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सम्पादक-मण्डल 
डा० आह ने० उपाध्ये 
डा० प्रेमसागर जेन 

श्री यशपाल जेन 


अनेकान्त के ग्राहकों से 


अ्नेकान्त के १७ बें वर्ष का वाषिक मूल्य जिन 
अधिकांश ग्राहकों का प्राप्त नहीं हुआ, उन्हें चाहिये 
कि अनेकान्त का प्रथमांक पहु चते ही पेशगी मूल्य छह 
रूपया मनीआ्आाडर से भिजवा कर अनुग्रहीत करें। 
मूल्य प्राप्त न होने पर अगला अंक वी. पी. से भेजा 
जावेगा । आशा है प्रेमी महानुभाव इस निवेदन पर 
ध्यान देंगे, और अपना मूल्य निम्न पत्ते पर भिजवा 
ने की कृपाकरें । 
व्यवस्थापक अनेकान्त 
बोर सेवामंदिर २१ दरियागज दिल्‍ली 


ज्ै 
सहायता 


ला० प्रद्य म्नकुमार नरेशचन्द्रजी जेन पानीपत 

ने बाबू जयभगवान जी एडबोकेट पानीपत के 

स्वर्गवास के समय निकाले हुए दान में से इक्कीस 
रूपया सधन्यवद प्राप्त हुए । ह 

प्रेमचन्द जैन 

सं० मंत्री, वीर सेवा मन्दिर 


औ 
दानी महोदयों से निवेदन 


जो धर्माव्मा सज्जन धार्मिक कार्यो में दान देते रहें हैं 
वे दान देते समथ अनेकान्त पत्र और वीर-सेवा-मन्दिर 
लायशब्रेरी को न भूलें, इन्हें भी अपना आधिक सहयोग 
प्रदान कर पुण्य व यश के भागी बनें | अनेकान्त के स्वयं 
सद्दायक बन कर और अपने मित्रों को बना कर, तथा 
स्वयं ग्राहक्क बन कर ओर प्रेरणा द्वारा दूसरों को बना कर 
जैन संस्कृति के अभ्युस्थान में सहयोग प्रदान करें । 
ब्यवस्थापक 'अनेकान्त? 


४ 


ग्रनेकान्त क्रा वाषिक मुल्य ६) रुपये 
ए6 किरण का मुल्य १ रुपया २५ न. पे. 


अनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिये सम्पादफ मंडल 
उत्तरदायी नहीं है । 








बीर गेवा मात गुलकालय , 


नेकान्त 3: #॥25/ | 


छः थज़, पाकाक 
#नेफार 


०.2] वा पक. ५०००० .....3++अकम-त- +१७०००० पकिपकाककान 2 
परमागमस्य बोजं निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथनं नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥। 
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शान्तिनाथ स्तोत्रम 


त्रेलोक्याधिपतित्वसूचन पर॑ लोकेश्वरेरद्भुत॑, 

यस्योपयु परी न्दुमणडलनिभं छत्रत्रयं राजते। 

अश्रान्तो दृगतकेवलोज्ववलरुचा निर्भत्सिताक प्रम॑, 

सो डस्मान्‌ पातु निरज्ञनो जिनपतिः श्रीशान्तिनाथः सदा ॥१ 

देव: स्वेबिदेष एव परमो नान्यस्त्रिलोकीपतिः, 

सन्त्यस्थेव समस्ततत्त्वविषया बाचः सतां संमताः। 

एतद्भोषपपतीब यस्य बिबुधेस्ताडितो दुन्दुभि:, 

सो <स्मान्‌ पातु निरज्जनो जिनपतिः श्रीशान्तिनाथः सदा ॥२ 
पद्मनंद्याचाये 


झर्थ--जिस शान्तिनाथ भगवान के एक एक के ऊपर इन्द्रों के द्वारा धारण किए गए चन्व्रमण्ढल् के समान 
तीन छत्र तीनों लोकों की प्रभुता को सूचित करते हु निरन्तर उदित रहने वाले केवलज्ञान रूप निर्मल ज्योति के हारा 
सूर्य की प्रभा को तिरस्कृत करके सुशोभित द्वोते हैं. वह पाप रूप कालिमा से रहित श्री शान्तिनाथ जिनेन्द्र दम क्लोगों की 
सदा रक्ता करें । जिसकी भेरी देवों द्वाराताड़ित द्वो कर मानो यही घोषणा करती है कि तीनों क्ञोकों का स्वामी और 
सर्वज्ञ यह शान्तिनाथ जिनेन्द्र ही उत्कृष्ट देव है और दुसरा नहीं है, तथा समस्त तत्वों के यथार्थ स्वरूप को प्रकट करने 
वाले इसी के वचन सज्जनों को अभीष्ट हैं, दूसरे किसी के भी बचन उन्हें झभीष्ट नहीं है, वह पापरूप काब्निमा से 
रहित श्री शान्तिनाथ जिनेन्द्र हम लोगों की सदा रक्षा करें ॥ १, २ ॥ 


संयोजक वीरसेव[-मन्दिर 
संक० परमानन्द शास्त्रों 


नयामन्दिर धमंपुरा दिल्‍ली के जेन मूति-लेख 


बेदी २ कटनी न॑० 


4. बाहुबली खड्गासन सफेद पाषाण साइज ऊंचाई १७॥ इंच चौड़ाई ८इंच, चौकी ४॥ इंच । दोनों ओर दो 
हन्त्र । वि० सं० १६७६ ह फागुण मासे शुक्ल पक्ते श्री कुन्दकुन्दाम्नाये अकलतरा नगरे प्रतिष्ठितम्‌ । 
२, सिद्ध मूर्ति सा० उचाई ८ इंच, चौड़ाई ६ इंच । श्री सं० १६४६ माघ शुक्ला १३ भानुपुरे श्री कुन्दकुन्दादि दिगस्वर 
* “गुरूपदेशात प्रतिष्ठित जिनबिमभ्बं सकल संघ॑ शुद्धाग्नायी प्रणभिति नित्यभ्‌ । पे 
«. कुस्थनाथ चिन्ह बकरा सफेद पराषाण सा० उंचाईं ७ टच, चोडाई € इंच सं० २७७४ वि० सं० २००६ माघ शु० 
११५ मूलसंघे कुन्दकुन्दाम्नाये मोदीनगरे उत्तर प्रदेश, दिल्‍ली निवासी ला० रघुवीरसिह श्री जिनबिम्बं 
प्रतिष्ठापितमिद॑ । ६ 
नोट--हस बेदी में बकस नं० १ में दो पाषाण मूति-१ सफेद पाघाण की और दूसरी काले पाषाण की, तथा १७ 
धातु की, २-३ इंच तक की लेखरहित हैं । 
मद्दावीर स्वाभी--सं १४४७ पौष शु० ६ बिस्बं, चन्द्रश्नभ स्वामी वेशाख मासे, (संवत नहीं) 
४. छोटी मुर्तियां + इंच से १॥ हंंच तक की लेख रहित, शेष ७० मूर्तियां छोटी एक इंच वाली लेग्ब रहित । 
तथा पेटी न॑ २ में निम्न मुर्तियां और हैं जिनमें एक मृति चोमुखी धातु की हे | स॑ १७६६ मिति माहसुदी ६ भरी 
मूलसंघे भ० जगत्कीति' * ४ ** । दूसरी सूर्ति पाश्वेनाथ की है। लेख नहीं हे । तीसरी नवफर्णी पाश्वनाथ की है जो ३ 
इंच ऊँची और दो इंच चौड़ी है । सं० १४४२, वेशाख १० । चौथी भी पाश्व॑नाथ की है, ३ इंच ऊंची और द। दो इंच 
चौड़ी है | क्षेख है, पर अस्पष्ट होने से पढ़ा नहीं जाता । पांचवीं सप्तफणी पाश्वनाथ की है । जिस पर निम्न लेग्य अंकित 
है । संवत १६४१ फागुन सुदि ३ मृज् संघे भ० शीलभूषण, ज्ञानभूषण, तदाम्नाये पाश्वनाथ ' “7 ** 
छोटी छोटी ४१ मूर्तियां और हैं | जिनमें पाश्वेनाथ की एक त्रिमूति है। सं १७४१ सगसिर सुदि १९ भद्दारक श्री 
अजित कीति तदाम्नाये [ अग्नोतकान्वये ] गरग गोत्रे सोनवालेन प्रतिष्ठापितम्‌ । 
आदिनाथ हल्का गुलाबी . पाषाण साइज ऊँचाई १६ इंच चौड़ाई १२॥ इंच । सं० १६३५ माघ सु० ३ भ० राजन 
कीतिस्तदाम्नाये मेदररचन्द्रं ण प्रतिष्ठापितं, इन्द्रप्रस्थ दिल्‍ली नगरे, रंगीलाल । 


है हे 


शीतलनाथ चिन्ह-कल्पवृक्त मु गिया पाषाण सा० ऊंचाई १९ इंच, चौड़ाई १२ इंच | सं० १६३४ माघ सु० ३ काष्ठा 
सं लोददाचार-र्यान्चये भ० राजेन्द्रकीरति तदाम्नाये अग्रोतकान्वये गे गोत्र साथु ईश्वरचंद तत्पुत्र मेहरचन्द्रे ण प्रतिष्ठापित॑, 


इन्द्रप्रस्थ नगरे बिल्ली । 
मूल बेदी 


आदिनाथ सफेद पाषाण साइज ऊंचाई २० इंच, चौड़ाहै १९ इंच चिन्ह दृषभ । 

सं० १६६४ माधवदि २ सोमवासरे महाराजाधिराजा श्री थानसिंह जी राज्ये भ० श्री चस्द्रकीति तत्पई भण० श्री 
देवेन्त्रकीति स्तदाम्नाये सरस्वती गच्छे बलात्कार गणे कुन्दकुदाचार्योन्वये' * “ * * 

तत्प्रतिष्ठा कारितं मोजीमा वाद नगरे । 


व्यान 


(डा० कमल चन्द्र सोगारो, प्रॉव्यापक दर्शन शास्त्र, राज ऋषि कालेज श्रलवर) 


भारतीय जीवन पुवं दृष्टिकोश अध्यात्म प्रधान रहे 
हैं। यद्यपि चार्वाक जैसे भौतिक्यादी भारत में पनपे, 
किन्तु थे हसकी धअध्यात्मप्रधान विचार शेली पर अपना 
प्रभुत्व स्थापित न कर सके | ध्रध्यात्म यहां के साहित्य, 
कला और जीवन में अ्रंकुरित हुआ, विकसित हुआ ओर 
फला-फूला है । आध्यात्मिक मुक्यों फ्री दृष्टि से वस्तुचों 
को परखना भारतीय पद्धति है श्ाध्यास्मिक आदर्शा का 
साक्षात्कार, उनकी गहरी अनुभूति ध्यक्तित्व के सर्वार्गीण 
विकास के द्योतक हें । ध्यान वही साधन है जो घादर्शों को 
फोरे विचारों के ज्षेत्र से उठाकर जीवन के क्षेत्र में ले ऋआता 
है | जीवम में श्रादशों स्‌ तन्मयता ध्यान का ही प्रतिफल 
है । ध्यान की प्रक्रिया का उदय मनुष्य के जीवन में उस 
समय हुआ होगा, जब मनुष्य को यह भान हुआ कि सत्य 
प्राप्ति का संबंध प्राकृतिक शक्तियों की ओर ताकने से नहीं 
किन्तु अपने भीत्तर के अन्धकार को दिल्न-भिन्न करने से है । 
ध्यान मनुष्य के विकास की धझवस्था का परिचायक हे जब 
बाह्य शक्तियों के आश्रित रहकर शान्ति और सनन्‍्तोष 
प्राप्त करने में असमर्थ रहा होगा, बाह्य आडम्बरमय जीवन 
से चह्द थक गया होगा, और संकुचित सामाजिक जीवन 
से बृूहत्‌ सामाजिक जीवन में पदार्पण कर रहा होगा। 
(0. (270 ने ठीक ही कहा है “]/०7 |0055 
0णप्राज्वबाते ए९ई0९ 0९ |00:5 ॥79970, ॥९ 
क्‍00:75 40 9970 9९६07९ 9९ [0055 प्र०णवार्त'' 
मनुष्य सर्व प्रथम बहिमु खी होता है, तत्पश्चात्‌ अन्तमु वी 
ओर फिर सत्यमुखी ध्यान ही अन्तदर्शी मनुष्य को सत्य- 
दर्शी बनाता हे। और मुख्य बात तो यह है कि ध्यान के 
माध्यम से सत्य मानत्र मात्र द्वारा प्राप्ति की वस्तु बन 
जाता है | जातीयता द्वी नहीं राष्ट्रीयता के बन्धन भी दो 
हक द्वो जाते हैं । 

भारतीय दर्शनों में जेन दर्शन का एक बिशिष्ट स्थान है, 
आध्योत्मिक अनुभूति को यदां सर्वोपरि मद्दत्ता प्रदान की गई 


है । साधारणतया यह समझा जाता है कि जैन दर्शन एक 
धाचार दशन है, ध्याध्यात्मिकता की यहां बिशेष महत्व 
नहीं दिया गया है। किन्तु यह चिचार चुटिपूर्ण है। ऊन 
श्राचार आध्यात्मिक भूसिका पर अवस्थित है । जन साहिश्य 
में सम्यग्द्शन की महत्ता, गुणस्थानों द्वारा आत्मा का 
प्रतिपादन, द्वादश तपों सें अंतरंग तपों का स्थान, झ्ात्मा के 
तीन रूपों पर विचार-ये सब बातें इस ओर संकेत करती हैं 
कि जेन दर्शन कोरी नेतिक अनुभूति को ही सर्वोपरि नहीं 
मानता, किन्तु झराध्यात्मिक अनुभूति को ध्राधार रूप में स्वी- 
कार करता है| इतना द्वी नहीं हसकी प्राप्ति का मार्ग भी 
प्रस्तुत करता है। चरणुत्नत, महावत, विभिन्न तप साध्य 
नहीं साधन हैं । ये सब एक उच्च तत्व, आप्मिक तत्व की 
प्राप्ति की ओर संकेत करते हे | अतः इस आत्मिक तत्त्व 
की श्रद्धा, इसकी सतत चेतना, की ' स्व प्रथम आवश्यकता 
है | यही सम्यदर्शन है कुन्दकुन्द ने कहा है कि सम्यदर्शन 
गुणरूपी रल्नों में सर्वश्रेष्ठ हे और मोक्ष का श्रथम सोपान 
है। । उत्तराध्ययन में कहा गया हे कि सम्यक्‍्त्व के विना 
चारित्र नहीं हो सकता २ । यहां तक कहा गया है कि 
सम्यक्त्व रहित सनुष्य उम्र शप करते हुए भी सहस्त्र करोड़ 
चर्ष तक बोधि को नहीं पा सकता३ । झतः जिस तरह 
नगर के लिये द्वार का का, मुह के लिये चसचु का और 
बृक्ष के लिये मूल का महत्व हैं उसी तरह ज्ञान, दशन 
चीर्य और तप के लिये सम्यक्‍स्व का मद्दत्व हे: । इस तरह 
से आध्यात्मिक प्रगति जीवन का आदर्श है । इस ध्राध्या- 
व्मिक प्रगति, इस आध्सेस्मि प्राप्ति के लिये ध्यान सर्वश्रेष्ठ 
साधन है | अन्य सब साधन ध्यान की भूमिका बनाने के 


लिये हे । ध्यान परम आत्मा की प्राप्ति के लिये द्वार है। 
जैन साहित्य में ध्यान की महत्ता को विभिन्न शब्दों में ब्यक्त 


किया गया है। आराधना सार सें कहा गया हे कि खूब तप 
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करो, संयम का पालन करो, सारे शास्त्रों को पढों किन्तु 
जब तक आत्मा का ध्यान नहीं करो, तब तक मोक्ष नहीं द्वो 
सकता । तल्वसार के अनुसार ध्यान के बिना जो कर्म क्षय 
करने की इच्छा करता है वह उसी मनुष्य के समान है जो 
बिना पर का होने पर भी मेरू के शिखर पर चढ़ने की इच्छा 
करता है; । भगवती धछराघना के अनुसार जेसे कुघा को 
नष्ट करने के लिये अन्न होता है तथा जिस तरह प्यास को 
नष्ट करने के लिये जल है वेसे ही विषयों की भूल तथा 
प्यास को नष्ट करने के किये ध्यान है७ । 


एक विषय में चितबृति का रोकना ध्यान है? । चित 
चंचल होता है इसका किसी एक बात में स्थिर हो जाना 
ध्यान है २ | पट्खंडागम में कहा गया है कि विचारों का 
किसी एक विषय पर स्थिरता ध्यान है जबकि चिक्त के एक 
विषय से दूसरे विषय पर जाने को भावना, धजनुप्रेत्ञा अथवा 
चिन्ता कहा जाता है३ । ध्यान का विषय शुभ अथवा 
अशुभ हो सकता है | ध्यान का विषय जब शुभ होता है 
तब वह प्रशस्त ध्यान हे और जब चअशुभ होता है तो वह 
अशुभ होता है तो वद्द अपग्रशस्त ध्यान है०। पूज्यपाद के 
ख्नुसार इसी ध्यान से दिष्य चिंतामणि मिल सकता है, 
और इसी से खली के टुकड़े भी मिल सकते हैं । जब ध्यान 
के द्वारा दोनों मिल सकते हैं तब वियेकी लोग किस ओर 
आदर बुद्धि करेंगेश ? निश्चय ही वे दिव्य चिंतामणि को 
प्राप्त करने के लिए प्रयत्न शील होंगे । शुभचन्द्र ने ध्यान 
के भेद बतलाते समय एक स्थान पर ध्यान के तीन सेद- 
शुभ, अशुभ और श॒द्ध-किये हैं, और दूसरे स्थान पर प्रशस्त 
ओर ब्यप्रशस्त इस तरह को भेद किये है६ । इन दो भेदों में 
कोई विरोध नहीं है, पह्िले विभाजन में दृष्टि सेद्धान्तिक है 
किन्तु दूसरे में घ्यवहारिक । प्रशस्त ध्यान धर्म हर शुक्ल 
के भेद से दो प्रकार का है, और अ्प्रशस्त आते और रोड 
के भेद से दो प्रकार का है | यहां हम जिस ध्यान को मोक्ष 
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हेत मान रहे हैं वह प्रशस्त ध्यान है। ब्ातः ध्यान से 
हमारा अभिप्राय यहां प्रशस्त ध्यान ही है । 
ध्यान की आवश्यक शर्तें :- 

ध्यान के लिए सर्वप्रथम ध्याता में निम्नलिखित गुणों 
का होना शनिवाये हे७: “$) मुक्ति की इच्छा, (२) 
वैराग्य, (३) शान्त चित्त, (४) घेर, (१) मन व इन्द्रियों 
पर विजय, (६) उद्यम, (७) यथार्थ बस्तु का ज्ञान, (८) 
हृढ़ झासन का श्रभ्यास । दूसरे शब्दों में यह कहा जा 
सकता है कि ध्याता (क) सांसारिक, (ख्र) दाशंनिक, (ग) 
मानसिक बाधाओं को जीतने वाला होना चाहिये तथा उसे 
(ध) समय, (च) स्थान, और (छ) श्रासन की डचितता 
का ध्यान रखते हुए (ज) समता की प्राप्ति का अ्म्यास 
करना चाहिए । (क) ग्रृहस्थ का जीवन शनेकों 
बाधाओं से घिरा होने के कारण ध्यान में कठिनाइयां 
उपस्थित करता है । शुभचन्द्र के अनुसार किसी देश 
वा काल ब्राकाश के पुष्य और गधे के सींग हो सकते 
हैं, परन्तु गृहस्थाश्रम में ध्यान की सिद्धि होनी तो किसी 
देश व काल में संभव नहीं।, यहां यह नहीं समझना चाहिए 
कि गृहस्थ ध्यान कर ही नहीं सकता, इसका अभिप्राय तो 
केबल इतना ही है कि उत्तम कोटि का ध्यान गृहस्थाश्रम में 
असंभव है । (ख) जिनके पास तस्वज्ञान नहीं है, जो तसों 
में सन्‍्देद्द करने वाले हैं उनके ध्यान की सिद्धि नहीं हो सकती 
है। (ग) मन का रोध ध्यान के लिये अतिआवश्यक है । 
जिसने घपने चित्त को वश नहीं किया उसका तप, शास्त्रा- 
ध्ययन, बतथारण, ज्ञान, कायक्लेश इत्यादि सब तुष खंडन के 
समान व्यर्थ है, क्योंकि मनके वशीभूत हुए बिना ध्यान की 
सिद्धि नहीं होती २ । जो मन को जीते बिना ध्यान की 
चर्चा करता है वह ध्यान को समझता ही नहीं३ई । मानसिक 
बाधाओं को जीतने के लिए मेत्री, प्रमोद, कारुणए्य और 
माध्यस्थ इन चार भावनाओं का अभ्यास कार्यकारी होता 
है ४ | (घ) (छ) ध्यान के लिए स्थान, आसन और 
समय का चुनाव भी कम महत्व की रातें नहीं हैं | बे सब 
स्थान छोड़ देने चाहिए जहां दुष्ट, मिथ्यादष्टि, जुआरी 
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ध्यान प्र 


मत, ध्य सिचारी निव्रास करते हों। ऐसे स्थानों का 
चुनाव करना जो शान्त हों, मन पवित्रता उत्पन्त करने वाले 
हों, जेसे पत्रेत का शिग्वर, गुफा, नदी का किनारा, आदि | जो 
श्रासन मन को निश्चल करने में सह|यक हो वही शासन 
सुन्दर है | पद्मासन सामान्‍्यतय्रा ध्यान का उत्तम आपनन 
माना गया हे | जिस समय चित्त क्ञोस रहित हो कही राल 
ध्यान के लिए उपयुक्त है। जन सद्दित क्षेत्र हो श्थवा 
जन रहित प्रदेश हो, आसन उपयुक्त हा वा अनुफ्युक्त, 
जिस समय चित्त स्थिर हो जाय तब ही ध्यान की योग्यता 
है? । (ज) समता या साम्य की उर्पत्ति भी ध्यान के 
लिए आवश्यक है | जिस पुरुष का मा वित-श्रचित, इष्ट 
अनिष्ट रूप पदार्थों के द्वारा मोह्द को प्राप्त नहीं होता, उस 
पुरुष के ही साम्यभाव में स्थिति होती है ३ । जिस 
पुरुष के साम्यभाव की भावना है उसकी आशाएँ तत्काल 
नप्ट हो जाता हैं, चित्तरूपी सप॑ मर जाता हैं २। और 
ऐसा व्यक्ति नेत्र के टिमकार मात्र में रू्मो का जीतने क 
योग्य हो जाता है ३। इस साम्यभाव का शुभचद्र पर 
इतना प्रभा३ है कि उन्होंने साम्यभाव को ही ध्यान की संक्षा 
दे डाली हैं ४ । 
ध्यान की पद्ध ति- 

योगी अपने यतंसान स्वरूप और शुद्ध स््ररूप में तुलना 
प्रारम्भ करे । और यह विचार कि वह न तो नारकी है 
न तिग्रच, न मनुष्य न देव ही, किन्तु वह तो सिद्ध स्वरूप 
है । फिर वह द्वब्यों के स्वरूप का विचार करें। ततपश्चात 
अपने मन क #रूणा रूपी समुद्र में मगन करे | फिर परम 
श्रात्मा के गुणों पर ध्यान एुकाग्र करे | और उसमें हतना 
लीन हो जावे कि ध्यान ध्याता श्र ध्येय का भेद समाप्त 
हो जाये | यह समर दी भाव हे और आत्मा और परमाप्मा 
का समीकरण है « । इस प्रकार के ध्यान को सवीये ध्यान 
कहा गया है ६ । 

शुभचन्द्र ने ध्यान की एक दूसरी पद्धति भी बताई 
है । योगी बहिरात्मा को छोड़ कर, अन्तरात्मा में स्थित 
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होकर अविनाशी परमात्मा का ध्यान करे ७ | वहद्द झास्मा 
को ववन और काय से भितन करके मन को ग्रात्मा में 
लगाबे और अन्य कार्या' को केवल वचन और काय से 
करे ८ । “वहीं में हूँ” “वहीं में हूँ? दस प्रकार अभ्यास करता 
हुआ श्राग्मा में अवस्थित हो जाये & । ध्णन में लगा हुआ 
योग , क्या, कैसा, किसका, क्‍यों, कहां इत्यादि विकल्पों 
को न करते हुए शरीर को भी नहीं जानता १० 

शुभचन्द्र ने ध्यान के भेद भी किये हैं । (१) पिण्डस्थ 
(२) पदस्थ, (३) रूपन्थ और (9०) रूपातीत ११ । ये 
भी ध्यान की चार पदधतियां हैं।ये मन को एकाग्र करने 
की सामग्री प्रस्तुत करती हैं । पिण्डस्थ ध्यान में पांच घार- 
नायें सम्मलित हैं । (क) सर्च प्रथम योगी एक शान्त और 
गम्भीर समुद्र की कल्पना करे। उस समुद्र के मच्य एक 
वृहत्‌ दजार पंखड़ी वाले कमल का चिन्तवन करे । कमल 
के मध्य एक ऊंचे सिंहासन का व्रिचार करे ! उस सिंहासन 
पर योगी अपने आपको स्थित श्नुभव करे। वहां बैठ कर 
यह विश्वास प्रकट करे कि उसकी ध्यात्मा कषायों को नष्ट 
करने में समर्थ है | हुस प्रकार क विचार को पाथिवा धारणा 
कहते हैं । । (स्व) सिंहासन पर स्थित योगी नाभि सण्डल 
में स्थित कमल के मध्य से अग्नि को निकलता हुआ सोचे । 
तनपश्चात यह विचारे कि वह्द ध्यग्नि हृदयस्थ आठ कर्मा' 
को सूचित करने वाले आठ पत्रों वाले कमल को जला रही 
है । आठ कर्मो' के जलने के बाद शरीर को जलता हुथ्या सोचे 
आओऔर फिर श्रग्नि को शान्त झनुभव करे । इस प्रकार विचार 
करने का आग्नेयी घारण। कहा गया है २। (ग) ततपश्वात्‌ 
थोगी शरीरादि की भस्म को प्रचण्ड वायु द्वारा उढा हुआ 
सोच । यह विचार श्वसना धारणा कहलाती है३ । (घ) इस 
चारणा के पश्चातू वारूणी धारणा आती है जिसमें शरीरादि 
की बची हुई भस्म वर्षा के जल से साफ द्वोती हुईं विचारी 
जाती है ४ , (च) पग्रन्तिस धारणा तत्त्वरूपवती कहलाती 
है | इसमें योगी अपनी आत्मा को अहेत्‌ सदश कल्पना करता 
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है 


है€ | हस पिण्डस्थ ध्यान में हम देखते हैं कि योगीअपने चारों 
झोर एक ऐसे वातावरण का निर्माण करता है जो रसारिक 
विषय वासनाओं से कोसों दूर है। मन के ऊपर धारणाशओं 
की कई तहैं जम जाती हैं जहां से मन अपने अनादि म्थित 
कुसंस्कारों को छेदने में समर्थ होता है। (२)दुसर पदस्थ 
ध्यान में योगी पवित्र पदों का अवलंबन लेकर चितवन करते 
हैं, जेसे-ओम , अरिदन्त आदि | शुभचंद्र ने मंत्र पदों की 
बढ़े ही विस्तार से व्याख्या की हे ६ । (३) रूपस्थ ध्यान 
में प्रहन्त के गुणों व अग्हन्त की श क्‍तयों का चिन्तवन 
किया जाता हे जिससे गध्यप्मिक प्रेरणा प्राप्त होती हे। 
(०) रूपातीत ध्यान सें सिद्धों के स्वरूप पर चिन्तवन किया 
जाता है । 

रामसेनाचाय ने & ध्यान पद्नति की दृष्टि से ध्येय के 
चार भेद किये हैं । (१) नामध्येय, (२) स्थापनाव्यय, (३) 
द्रष्य ध्येय और, (७) भाव ध्यय । (१) अरहन्त का नाम 
पंच परसेष्ठी वाचक 'झ सि. झा. उ. सा.? तथ।, शसोकार 
मंत्र का ध्यान 'नाम” नामक ध्येय है १० । (२) कृत्रिम 
ओर अक्त्रिम जिन प्रतिमाओं का आगम अनुसार ध्यान 
स्थापना नामक ध्येय है ११ | (३) जिस प्रकार एक द्रव्य 
एक समय में उत्पाद, ब्यय व ध्रौच्य वाला है वेसे ही समस्त 
वस्तु हमेशा उध्याद, ब्यय व ध्ाष्य वाले हैं ऐसा चिंतन 
'द्रष्य नामक ध्येय है १२ । (४) अर्थ तथा ब्यंजन पर्याय 
ओर सूलिक तथा अमु्िक गुण जिस द्ृव्य में जेसे अवस्थित 
हैं उनको उसी रूप में चिंतवन करना भाव नामक ध्येय 
है। | 

ध्यान का यह उण्यु क्‍्त वर्णन श्रागमिक परंपरा से 
बाद्य है । आगमिक परम्परा के अनुसार धर्म व शुक्ल 
ध्यान के चार भेद हैं | सर्त्र प्रथम हम धर्म ध्यान को लेते 
हैं। स्थानांग २ सूत्र में धर्म ध्यान का चार इष्टिकोणों से 
विचार किया गया है। (१) इसका विषय, (२) इसका 
लक्षण, (३) इसका आालूम्बन, (४) इसकी अलुप्रेताएं , 
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अनेकान्त 


(१) धर्मेध्यान चार प्रकार का है ३ | (क) आरा विचय 
(ख) अपाय विचय, (ग) विपाक विचय, और (घर संस्थान 
विचय, पूज्यपाद ४ ने सर्वा्थसिद्धि में इनका विशद जिवेचन 
किया है | (क) उपदेश देने वाले का अभाव होने से, स्वयं 
सन्दबुद्धि होने में, कर्मो का उदय द्वोने से, पदार्शो के सूच्म 
होने पर सर्वज्ञप्रणीत्त श्यागम को प्रमाण मानना आजा 
विचय धर्म ध्यान है । अथवा जो स्वयं पदार्था ऊ रहस्य को 
जानता है, और उनके प्रतिपादन करने का इच्छुक है, उसके 
लिए नय और प्रमाण का चिन्तन करता डै, घढ़ सत्र की 
आज्ञा को प्रकाशित करने वाला होने से आज्ञा विचय घम- 
ध्यान का करने वाला है। (ग्व) जीवों को सांसरिक दुःग्वों 
से छुटकारे के उपाय का विचार अपाय विचय घर्म-ध्यान 
है | मुलाचार में कहा है जीवों के शुभ अशुभ कर्मो' का 
नाश केल हो ऐसा विचारना अथाय व्रिचय धर्मध्यान है ९ 
ह्यनाणवद में इस ध्यान के शख्न्‍्तर्गत ये विचार भी सम्मि- 
लिन हैं । में कौन हूं ? मेरे कर्मो का आख्व क्यों है? 
कर्मो का बंध क्यों है ? किस कारण से निर्जरा होता है ? 
मुक्ति क्या वस्तु है १ एत्रं मुक्त होने पर झ्ञात्मा का क्‍या 
स्वरूप होता है ? यहां यह कहा जा सकता हे कि आज्ञा 


विचय धर्मध्यान व्यक्ति को ससय का ज्ञान कराता है और 
अपाय विचय धमध्यान सत्य प्राप्ति का मार्ग प्रस्तुत करता 


है । (ग) त्रिपाक विचय धर्मध्यान में कर्मो के फलों का 
चिन्तन होता है। (घ) आर संस्थान विचय धर्मध्यान में 


लोक के स्वभाव का व आकार का निरन्तर चिन्तन होता 
है । तत्वानुसाशन७ में कहा गया है कि (१) सम्यर-र्शन, 
सम्यग्जान और सम्यर्वारित्र मय धर्म का जो चिंतन है 
वही धर्मध्यान हे । (२) मोह ज्ञोभ से रहित जो आत्मा का 
परिणाम है वह धमं है। उस धर्म से युक्त जो चिंतन है 
वही धमंध्यान है। (३) वस्तु स्वरूप को धर्म कहने हैं । 
उस वस्तु स्वरूप से थुफक्तत जो ज्ञान है उसे धमंध्यान कट्दा 
है। (४) दश धमे से युक्‍त जो चिंतन है उसे धर्मध्यान 
कहते हैं । कातिक्यानुप्रत्ञा $ के अनुसार सकत्न विकल्पों को 
छोड़ कर आा८्म स्वरूप में मन को रोकर आनन्द खहित 
चिंतन होता है वही उत्तम धर्मध्यान है । 

( [9४9, >प्रवा९८85 ग7 पशं0०३ शिगरी50फाए के 
आधार से २९७३ (३) (७) सर्वार्थन ६/३६ (१) सुल'० 
४०० (६) ज्ञाना० ३०/११ (७) तत्वानु ९१ २९ 
(१) कीति० डेप्घ० 


ध्यान छ 


(२) इस ध्यान के लिए चार लक्षण कर्ता में होते हैं । 
(१) जिन मार्ग में रुचि (आज्ञा रुची) (२) स्वाभाविक 
तत्वरुचि (निसर्ग रुचि) (३) श्रागम में रुचि और (सूत्र) 
रुूच) (४) आगमो क गहरे अध्ययन की रूवि (अवगाढ़ 
रुचि ) । 

(३) इन ध्यान के लिए चार झालस्बन है। (१) 
अध्ययन (वाचना) (२) विचार विमश ट(प्रतिषृच्छा), 
(३) बारंबार पठन (परिद्व तना) और (४) गहरा चिंतन 
(अनुप्रेद्धा) 

(४) इस ध्यान की चार अनुप्रेज्ञाये हैं। (५) अनित्य 
(२) अशरण, (३) एकत्व और (४) संखार । 

शुक्ल ध्यान के भी चार सेंद हेर--(१) शथवत्व- 
बितके जिचार, (२) एकल्व-बितर्क अविचार, (३) सूक्ष्म 
क्रिया प्रतिपाति, (४) व्युपरत क्रिया निवर्ति। इनमें से 
प्रथम दो १२ वे गुणम्थान तक दोते हैं और श्रन्तिम दो 
केवल क्षानियों के होते हैं । जिस स्थान सें प्रथकत्र (नाना- 
पन ) वितक॑ (श्र_नज्ञान) और विचार (अथे, ब्यंजन और 
योगों का संक्रमण) होते हैं बह प्रथम शुक्ल ध्यान हे३ । 
जिस ध्यान में योगी खेद रहित होकर एफ द्रब्य को, एऋ 


(२ ) सर्वार्थ, ६/ ३६ (३) सर्वार्थ,६/ ४४ 


झणु को अण्या एक पर्याय को एक योग से चिन्तन करता 
है उसको एकल्व ध्यान कहते हैं । इसमें झ्रथकक्‍्स के 
स्थान पर एकत्व द्वोता हे, विचार के स्थान पर ह्वियार 
होत। हे छोर जितक॑ वर्तमान है । इस ध्यान से योगो चार 
घातिया कर्मो का नाश कर देता है और केवल्न क्ञान का 
स्वामी हो जाता है। जब केवल की दयाथु अन्तमु हूले 
प्रमाण रह जाती हे तब तीसरा शुक्लध्यान होता है । 
इसमें मन और वचन योग दोनों का निग्रह हा जाता है 
और केवल सूचमकाययाग उपस्थित रद्दता है। चौथे 
शुक्ल ध्यान में सूदमकाययाग भी समाप्त हो जाता हैं योगी 
अब अयोग केवली होता है । इस ध्यान के चार लक्षण कहे 
गये हैं? । भय का अभाव (अब्यथा), मोह का अभाव 
(असंमोह) विवेक और ब्युस्स्ग | इस ध्यान के चार आल- 
म्वन हे३ | क्षमा, निर्लोॉभता, सरलता और निरभिमानता । 
इस ध्यान की चार अनुप्रेज्ञायें हैं ४७ | दुःख के कारणों 
का विचर, संसार के अशुभ होने का चिंतन, जन्म मरण 
की अनन्तता का चितन और वस्तुओं के निरन्तर परिणमन 
का चितन | 


(१) सर्वारथं० ६/२४ (२-४) नवपदार्थ+ पेज० ६७१ 


काबड़ ; एक चलता फिरता मंदिर 


महेन्द्र भनावत 


रंगरूरों की जितनी विशाल परत हमें राजस्थान में 
देखने को मिलती हैं उतनी कहीं नहीं । सच तो यह है कि 
सदियों से साहिध्य, संस्कृति, कल्ना और सभ्यता की शतशः 
धारायें इसकी विशाल भिरत्ति को अभिसिचित करती रही 
हैं | यही कारण हे कि राजम्थान श्राज भी डतना डी 
रंगीन और रसलीन बना हुआ है | कला की अनुपम 
कृतियों के साथ धामिक श्मिध्यकत के ऐसे कई उदाहरण 
हमें मिलते हैं जो आज भी ल्ोकघर्म के प्रति अत्यन्त-विर्नात 
पुत्र श्रद्धाभाव बनाये हुए हैं। 


काचढ़िया भाटों की कावद एक इसी प्रकार की अन्‍्य- 


तम धरोहर हे जो कला की शनुपम कृति के साथ-साथ 
घामिक श्यभिव्यवित की चरम है। राजरथान में चित्तौड के 
पास बसी की काप्ट कला अस्यन्त प्रसिद्ध रही है | यहां के 
खेरादियों ने काप्ठकला के कई रूपों को प्रश्रयः देकर अपनी 
विशिष्ट परम्परा कायम की है | कावड भा उन्हीं की 
विशेष थाती है | बसी में जहां नाना प्रकार के खिलौने, 
बाजोट, तोरण, थंभ, बेवाण, कूले, चोपढ़े, पाये, गणगौर 
इैबार पुतलियां तथा कठपुतलियां आदि के बेजोढ़ रूप हमें 
देखने को मिलते हैं वहां कभी-कभी आम, अढ सा, सेमला 
झादि को क्कड़ी के बने छोटे-छोटे पाटों (कपाटो) पर नाना 


पर इरनेकान्त 


प्रकार की चित्रकारी करते हुए भी यहां के खेरादी परिवार 
देखे जा सकते हैं । संपूर्ण कावढ़ छोटे बकक्‍स सी होती हैं 
जिसमें झाठ अथवा दस पाट बन्द रहते हैं | कावडिया भाट 
हसे अपनी बगल में दबाये गांव-गाव अपनी यजमान वृत्ति 
के लिये घूमता रहता है। मारवाढ़ में कावढ़िया भाटों के 
पास ये काव्ढं भर्जं प्रकार देखी जा सकती हैं । 


इन काबड़ों के दो रूप देखने को मिलते हैं । (१) 
ब्याटपाट वाली कावड़ तथा (२) दस पाट वाली 
कावड़ । पाटों के दोनों आर लोकशेली में चित्रित घने गहर 
रंगों में चित्तीड़ की कलमकारी के सुन्दर चित्र इष्टिगोचर 
होते हैं। नाना प्रकार के रंग खेरादी म्वयं ही पत्थरों से 
तैयार कर लेते हैं | सर्व प्रथम कवेलू के महीन टुकड़े ब्रना 
कर उसे धट्टी में पीस कर उसमें गोंद मिला दिया जाता है 
फिर उस खूब घोटा जावा है| घोटने का काम औरतें करती 
हैं । इस क्रिया को ये लोग 'इ'टाला! कहते हैं। पाटों पर 
पहले पहल इसी का लेप कर दिया जाता है | इसके सूखने 
पर बड़ल्यास गांव के लाल पत्थर को बारीक घिस कर उस 
में गृद मिलाकर इन पाठों पर लगा दिया जाता है । एक 
बार सूखने पर दूसरी बार, और इस प्रकार कुल पांच बार 
लेपन करने पर उन पाटों पर फिर ज्ञाल रंग लगाया जाता 
है और तब उन पर चित्रकारा का जाती है| बसी में छुगन 
लाल जी, छोगा लाल जी भूरा जी तथा कजोड़ जी आदि 
के घराने अपनी काष्ठकला के लिए अपस्यन्त प्रसिद्ध रहे हैं । 


कावड़ में चित्रित चित्रों की विविध भाँडियों 
काचड़ के ऊपर ही ऊपर एक टिकट लगा रहता है जिस पर 
ठिकाने (पत्ते ) के रूप में लिखा रद्दता है “यह कावड़ 
कासी पुरी अक्षपुण देव के मन्दिर पर बनती व मिलती 
है । दः कुदणाबाई बामणी |” हससे यह लगता है कि 
इसकी प्रमुख स्वरामिनी काशी के अश्रन्नपूर्णा मन्दिर की 
कुन्दणबाई ब्राह्मणी है | इसके बाद दो द्वार खुलते हैं जिन 
पर दोनों ओर नर-नारायण अ'कित रहते हैं । उन शेरों 
के नीचे दोनों आर दो हिंदायतें लिखी मित्नती हैं जिनमें 
“इस कावढ को धूप देकर खुलावो, घूप देकर खुलावे वह्द 
म्वर्ग में जाता है । सच मानो, मूठ मत मानो | दः कु दणा 
याई ।” तथा दूसरी ओर---'सच मानो, क्ूठ मत मानो, 
जो कावड़ को नास करे वो नरक में जाता है। आधी कावढ़ 


खुलावे तो १॥) आखी का २॥ रू० । ढ: कु दराबाई ।”? 
लिखा रहता है । इसके पीछे की शोर सूर्य-रथ, सीता-हरण, 
राम-लखन-वनगमन, म्ग-शिकार, चन्द्र-रथ, राम-लखन 
तथा शबरी एवं शबरी तथा उसकी सहेलियां चित्रित की 
हुई मिलती हैं । 

दूसरा पाट--शेषनाश पर॒ विष्णु-शयन तथा उनके 
पांव दबाती हुईं कमला । चौथ माता-जिसके दोनों ओर 
उसकी पूजा करने वाले दा पुजारी द ते है । 

पीछे की ओर--ऊ'ट पर यात्रा करते हुए रबारी 
दंपति । तंदूरे पर भज़न करता हुश्या भक्त । राजा भरथरी, 
गोपीचन्द, पूजा करने जाते हुए दन्पति तथा हाथी-रथ । 

तीसरा पाट--साधु तथा दो औरत, जल भरने जाती 
नानी बाई का राधा कृष्ण के दर्शन करना तथा दम्पति । 

पीछे की ओर--डोली ले जाते हुण दो सिपाही, 
दरजी तथा कृषि करता हुआ भक्त धघन्ना । 

चौथा पाट--अपनी तीनों रानियों के साथ राजा दश- 
रथ, बनिये की परीक्षा लेते हुए भगवान । 

पीछे की ओर--शेष नाग पर नृत्य करते हुए भगवान 
किष्गु, गणेश, दम्यति, रथ तथा वजरंगबलि हनुमान । 

पांचवां पाट--सप्यनारायण-कथा-कांकी, नारद जी 
तथा प्रसाद लेने आया हुआ राजा लीलावती, कमलावती 
कन्याए , तु ध्वज । 

पीछे की ओर--य्रशोंदा तथा दही चुराते हुए कृष्ण । 
रथ, ऊंट सवार तथा दो दम्पति । 

छुटठा पाट--ऊंट, पीपल के पत्त में कृष्ण अपने पुत्र को 
आरी से चीरता हुआ मोर ध्वज राजा । सिंह को ले जाते 
हुए कृष्ण अजु न तथा पांडवों को शिक्षा दते हुए कृष्ण । 

पीछे की आओर--मेघनाथ शयनावस्था में, वन-बिहार 
करता हुआ हाथी, मन्दोदरी, सीता को समझाती हुई 
राक्त्सनियां, मुन्दर डालते हुए हनुमान, राम रावण युद्ध, 
राम-लखन को ले जाते हुए हनुमान । राम-रावण की 
फौज । 

सातवां पाट--जगदीश आांकी, गंगा को लाता हुआ 
राजा भागीरथ, दम्पति । 

पीछे की ओर---उड़लपंख जो पांच हाथी लेकर उड़ 
सकता है । कृष्ण को दूध पिलाती राक्षसनी, बांसुरी बजाते 


कावड & 


हुए कृष्ण, सुधार, अ्रपने अन्घे माता पिता को ले जाता 
श्रवण, सुनार, तोता पढाती हुई वेश्या, तेली छींपा, बुनकर 
कुम्दार तथा दम्पति । 


ध्याठवाँ पाट--दो दरवाजे जिन पर घोड़ा, घाणी में 
पिलता हुआ राक्षस, सूली पर लटकता पुरुष । 


पीछे की औओर---सरस्वती, कृष्ण सुदामा मिल्लन, राजा 
बलि की छाती पर पांच घरते कृष्ण, राम लखन तथा सीता 
की मनमोहक कांकी । 

नवां पाट---भकक्‍त कबीर रोहिदास चमार, रामाघधीर 
नाले धोड़े पर पीछे हरजी चंवर ढोरते हुए, आगे डाली 
बाई आरती करती हुई, पास में ग्बडा भाणज हाथ जोड़े । 
रथ-द्वाथी, देवर, भौजाई के कांटा निकालता हुआ । 

पीछे की ओर--तुलछामाता, पंथवारी, रामदेव जी के 
पगल्ये, जोड़े, नारसिंधी शेर पर, कालाजी--गोराजी । 

दस मां पाट - रेवारी दम्पति-पीछे औरत तीर चल्ाती 
हुई, आगे मन्दर जाता हुआ दम्पति, कृष्ण की रासलीला, 
कृष्ण, गोपियों के कपड़े चुराते हुए । कृष्ण नाय्रिका वेश 
घारण कर राजा रतन के बाल बनाते हुए । बाकी जोड़े । 

पीछे की ओर--सीतवर रामेश्वर, राजा गन्धर्व सन 
इन्द्र का लड़का, जोड़े, दूध पीता हुआ सांप । 


आठ पाट वाली कावड़ १२” लम्बी ६” चौड़ी तथा 
६१ ऊंची हानी है । दस पाट वाली कावड़ १४” लम्बी 
८-६? चौड़ी तथा ७-८? ऊंची होती है । हसके एक ओर 
गौशाला की पेटी बनी हुईं होती है| दरवाजे पर गाय का 


चित्र अंकित रहता हे जिस पर लिखा रहता है---“इस पेटी 
के अन्दर जो पेस ढाले वो मेरे पास आते हैं । काशीपुरी में 
अद्धपूर्णा दुवी के मन्दिर पर मेरे पास आते हैं जिससे गायों 
को घास डालते हैं और मेरे एक हजार कावर्दों फिरती हैं । 
द. कु दणावाई बामणी |?! 

गौशाला की पेटी के एक ओर चांदे पर रेबारी देव 
तथा दूसरी ओर अन्दर की तरफ पाबुजी अपनी कला 
घोड़ी पर बेटे हुपु दिखाये जाते हैं । छान्‍्दर की ओर गुप्त 
बाडी होती है जिस पर लिखा रद्दता हे--“'यह गुप्त की 
बाडी है जो दान करो वह मेरे पास आता है । दः कु दणा- 
बाई बामणी ।?! 

काचडिया भाट को जब कभी कावइड़ बनवानी होती है, 
चह खेरादी को लिख देता है | कावड़ को भाद चौखुणे 
चौरस कपड़े में लपेटे रखता है | अपने साथ वह्द मयूर पंख 
का छोटा सा काइ भी रखता हैं जिससे वह कांवड साफ़ 
करता रहता है । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि कावढ़ एक छोटा सा 
चलता फिरता बगल में दबा कावड़िया भाटों का बगल्ल 
मन्दिर हैं जिसके कपाटों पर चित्रित नाना प्रकार की घार्मिक 
अआंकियों के दु्शन कर भक्‍तजन परम कल्याण एवं अनन्त 
सुग्व की गंगा में सरादोर होकर नाना थापों से मुक्तित पा 
अपना जन्म सार्थक करते हैं १ । 


१. कावड सम्बन्धी इस जानकारी के लिए लेस्बक बसी के 
लोक चित्रकार श्री मांगीलाल मिस्त्री के श्त्यन्त 
शआाभारी हैं । 





अनेकान्त के ग्राहक बने 


'अनेकान्त' पुराना ख्याति प्राप्त ओोध-पन्न है । ग्रनेक विद्वानों और समाज के प्रतिष्ठत 
व्यक्तियों का अ्रभिमत है कि वह निरन्तर प्रकाशित होता रहे । ऐसा तभी हो सकता है जब उसमें 
घाटा नहो और इसके लिए ग्राहक संख्या का बढ़ाना अनित्राय है। हम विद्वनो, प्रोफेसरों, विद्यार्थियों, 
सेटियों, शिक्षा-प्रेमियों, शिक्षा-सस्थानों, संस्कृत विद्यालयों, कालेजों ओर जैनश्र्‌ त की प्रभावना में 
श्रद्धा रवने वालों से निवेदन करते है कि वे शीघ्र ही अनेकान्त' के ग्राहक वने । इससे समूचे जेन 
समाज में एक शोध-पन्न प्रतिष्ठा और गौरव के साथ चल सकेगा। भारत के अन्य शोध-पन्नों की 


तुलना में उसका समुन्नत होना आवश्यक है । 


व्यवस्थापक : “अनेकान्त' 


कविवर रहधू रचित-सावय चरिउठ 


श्री ग्रगरचन्द नाहुटा 


छपभअ्रश भाषा में दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों जैन 
सम्प्रदायों की छोटी-बड़ी सेंकड्ों रचनायें प्राप्त हैं। झ वीं 
£ वीं शताब्दी से लेकर संचत्‌ १७०० तक की इन रचना- 
थं में आरख्यानक काव्य सबसे अधिक हैं, कुछ रचनायें 
जैन धर्म के संबंध में हैं कुछ रचनायें तो बहुत ही महत्व 
बूर्ता हैं महाकाव्य, प्रबंध काव्य, ग्वर्डकाज्य, रूपक काव्य 
और सुक्तक काव्य विशेष रूप से उल्लेखनीय है। 

इधर कई वर्षो में राजर्थान आदि के जन भग्डारों की 
सूचियाँ बनाने और प्रकाशित करने का काम ठीक से हुआ है 
और इससे बहुतसी नवीन रचनाओं को जानकारी प्रकाश में 
आ्राई है । दिगम्बर कवियों की तो कुछ बडी बड़ी रचनायें 
प्रकाशित भी हुई हैं पर श्वेताम्बर रचनायें यद्यपि छोटे-छोटे 
रास आदि कई प्रकाशित हुये हैं पर नेमिनाह चरित, विलास 
वह कहा आदि बड़ी और महत्वपूर्ण रचनायें अभी तक 
अप्रकाशित हैं । अपभ्रश रचनाओं का ज्ञेत्र भी काफों बडा 
रहा । राजस्थान, गुजशत, एवं उत्तर-मध्य प्रदेश में सर्वा- 
बिक अपभ्र श रचनायें रची गई बहुत सी रचनाओं की 
प्रशस्तियां ऐतिहासिक दृष्टि से बढ़े हा महत्व को है अनेकों 
श्रज्ञात एवं महत्यपूर्य तथ्य इन प्रशश्तियों से त्रिदित होते 
हैं । अतः भाषा-विज्ञान पुव॑ साहित्य की हृष्टि से मुल्यवान 
होने के साथ ऐतिहासिक दृष्टि से भी इन रचनाओं का बड़ा 
महत्व है । 


अपभ्र श साहित्य का ज्ञातव्य विवरण हा० हराजाल 
जेन ने करीब २० वष पूरे नागरी प्रचारिणी पत्रिका में 
प्रकाशित किया था उसके बाद डा० हरिवंश काछुड़ ने शाघ 
प्रबन्ध लिख कर अपभ्र श साहित्य के महस्त्र का अच्छे रूप 
प्रकाशित किया, पाटण भण्डार सूचो और (-3८७]02 ७९ 
णएात 588795000 १900 774#४॥77 ए470पफ5८४7[/ 5 ॥ 
पीट (लाए 2270ए770९5 ठ फिट०7 से तो सन्‌ 
१६३६-१६३७ में कतिपय अपक्रश रचनाओं का आदि 
अन्त विवरण प्रकाशित हुआ था और पं० श््यचंद भग- 


वानदास गांधीने अपभ्र'श काव्यतन्रयी तथा स्व० मोहनलातल 
दलीचंद देशाई ने 'जेन गुजर कवियों! भाग १ की पिसतृत 
भुभिका में श्रपश्न| श साहित्य का ज्ञातव्य विवरण प्रक' शत 
किया था | सन्‌ १६९० में दि० जन शअतिशय क्षेत्र, महावीर 
जी की ओर से प्रकाशित 'प्रशस्तिसंग्रह” नामक ग्रन्थ में करीब 
ह२ अपअ्रश रचनाओं का यआ,दिय्वन्त विवरण प्रकाशित 
हुआ और सन्‌ १६४४ में पं० परमानन्द शास्त्री ने अनेकान्त 
की ८ वीं किरण में 'जयपुर में एक महीना' नामक लेख में 
अपभ श के २६ ग्रन्थों के रचना काल आदि का विवरण दिया 
था, पश्चात्‌ प.रचयात््मक लेख भी निकले | और सन १६९६ 
में अनेकान्त में' पं० परमानन्दशास्त्री ने जनम्रंथ 
प्रशस्ति संग्रह के नाम से ३६४ दि० 
रचनाओं का आदि अन्त के पद्यों सहित प्रिग्तृत 
विवरण प्रकाशित किया । फिर इसके बाद अनेकान्त का 
प्रकाशन स्थगित हो गया। अतः उनक्रा वह काये अध!। ही 
पडा रहा | हर्ष की बात है कि अब वह ग्रंथ चीर-लैवा- 
मन्दिर से विस्तृत प्रस्तावना कै खाथ प्रकाशिय हो गषा हैं । 
इसमें १२२ ग्रंथों की प्रशस्तियां प्रकाशित हुई हे । 
१४४ पुष्ठों की पं ० परभानन्द जी की प्रस्तावना वास्तव मे 
बड़े ही परिश्रम से लिखी गई है और अनेकों नवीन 
तथ्यों की जानकारी देती है । अपभ्र श रचनाओं का इतना 
अधिक विवरण अन्य किसी भी ग्रंथ में प्रकाशित नहीं हुआ 
इसलिए इस पंथ के सम्पादक परमानन्द जी और प्रकाशक 
वीर सेवा मंदिर की जितनी भी प्रशंसा की जाय वह थोडी 
ह। 


जैन अ्पभ्रश 


यद्यपि प्रस्तुत प्रन्थ की प्रस्तावना बहुत साधारण सी 
लिखी गई है । पर किसी एक ही व्यक्ति को सभी बातों 
की जानकारी होना कम ही सम्भव है सामझ्री के अभाव 
और कभी कभी कुछ असावधानी श्रादि से भी कुछ भूल- 
अआान्तियों हा जाती हैं | जिनका परिमारजन जल्दी से जल्दी 
दो जाना चाहिये | ताकि उन भूल-श्रान्तियों की परम्परा 
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अधिक शांगे बढ़ने न पाये। उदाहरणर्थ इस लेख में जिल 
रचना का परिचय दिया जा रहा है उसका नाम असावधानी १ 
से प॑० परमानन्द जी न साव्यचरिड की जगह सम्यकत्व 
कौमुदी लिख दिया तो प्रो० राजाराम जन ने भी इसी के 
अनुकण में आचार्य भिक्तु स्मृति ग्रन्थ मे श्रकशित अपअ्रश 
भाषा सन्धिकारीन महाकवि रइधू नामक लेख में भी उस 
भूल की पुनरावृत्ति करदी | मेरे अवलोकन में ऐसी जो 
कतिपय भूल आंतियां आई हैं उनके संबंध में संक्तिप्त लेख 
सेजा गया था पर बह डाक के गडबड़ी से कहीं हृधर-उधर 
हो गया अतः फिर कभी प्रकाश डाला जायेगा । प्रस्तुत लेख 
में उक्क ग्रन्थ में अपूर्रा रूप स॒ प्रकाशित प्रशम्ति नं० १०३ 
का पूर्णा रूप से प्रकाशित किया जा रहा हैं। चकि 
पं० परमानन्द जी इस ग्रन्थ का पूरा ठीक से नहीं दग्व पाये 
इस लिए उन्होंने अन्थ का नाम सम्यकत्व के|सुर्दी और ग्रंथ 
रचना की प्रेरणा करने वाले सेड साहु का नाम दिया है, 
पर ये दोनों ठीक नहीं है | वास्तव में इस ग्रन्थ का नाम 
सावय चरिउ हैं और प्रेरक सेंड साहू के पुत्र कुसराज है । 
प्रस्तुत ग्रन्थ की एक प्रति कलकत्ता के स्व ० पुरण चन्द 
नाहर के संग्रह से प्राप्त हुईं । ८ पत्रों की यह प्रति सबत्‌ 
५६१४ की लिम्बी हुई हैं । ग्रंथ का छृठा सन्वा में 'सम्प्रकत्व 








। सन्‌ । ६४४ में जब मेने और पं० महन्‍्द्रकुमार जी 
न्‍्यायाचार्य ने नागौर का भंडार देखा, तो उस समय जो 
ग्रंथ सामने आये, उनको देखते हुए सम्यक्वकोमुदी नाम 
का ग्रथ भी मिलाजो कि रइधू की रचना थी। उस 
ग्रथ का में एक पत्र पढने लगा, एक पत्र पं० महन्द्रकुमार जा 
मे लिया और शेष भ० देवेन्द्रकीति जी देग्वन लगे। इसी 
समय मेने उसे आवश्यक समझकर उस पन्न का नोट कर 
लिया कुछ शष रहा वह नोट न कर रूका, नोट करने की भना 
ही कर दी । ्रतणुव प्रशस्ति अधूरी ही रही । पं. महन्‍्दकुमार 
जी वाले पत्र में स भी ५० पंक्तियां लिखी गई फिर वह पत्र 
भी उन स ले लिया। प्रशस्ति पुरा करन के किये कद्ठा गया 
किन्तु व्यर्थ । उस प्रति पर ग्रथ का नाम सम्यकत्व कोमुदी 
लिखा था, सारा ग्रथ देखकर नोट किया जाता, तब फिर 
उस पर ग्रंथ के सम्बन्ध में विशेष प्रकाश डाला जाता, ग्रंथ पूरा 
न देखने की बात लेख में लेखक ने स्वयं स्वाकृत की है, ऐसी 
स्थिति में असावधानी की बात केस कटह्ठी जा सकती हे ९ सं० 


कौमृदी” का नाम झाता हे उसीसे परमानन्द जी ने हस 
ग्रंथ का नाम सम्यकृत्वकौमुदी लिख दिया हैं पर वास्तव 
में ग्रन्थ के प्रारम्भ और प्रत्येक सन्धि के अन्त में 'सावय 
चरिय” ही नाम दिया है । परमानन्दजी के द्वारा उद्धू त प्रशस्ति 
में मी सउसाह के पुत्र कुसराज का उल्लेख हैं और वास्तव 
में उन्हीं क लिये इस ग्रन्थ की रचना हुई हैं । यह ग्रन्थ की 
प्रत्यक सन्धि के अन्त में दिये हुये पद और प्रशस्ति से 
स्पष्ट हैं । परमानन्द जी ने ग्रन्थ के आदि भाग को भी 
आुटित होना लिखा हैं, पता नहीं नागौर की प्रति का प्रथम 
पत्र व्वण्डित था या उन्होंने नकत नहीं की । श्रन्तिम प्रशस्ति 
तो उन्हें पूरी उतारने नहीं दी गई इसका उल्लेख तो 
उन्होंने स्वयं किया है--“'प्रस्तुत प्रशस्ति अधूरी है, इसे 
नागौर के भट्टारक देबेन्द्रकीति ने पूरी नहीं उतारने दी थी 
प्रम्तावना के फृष्ट १०२ में इस ग्रन्थ के संबंध में उन्हंने 
निम्नोक्त विवरण दिया हें-- “१०६ वीं प्रशास्ति! 
सम्यकतस्व कोमुदी की है | इसमें सम्यक्‍त्त की उत्पादक कथा 
आओ का बडा ही रोचक कथन दिया हुआ है, इसे कवि ने 
ग्वालियर के गजा डू गरमिंद्र के पुत्र राजा कीतिसिंद के 
राज्यकाल में रचा हैं, इसकी आदि अन्त श्रशस्ति से मालूम 
होता है कि यह ग्रन्थ गोपाचल वासी गोजालारीय जाति 
के भूषण सेउसाहु की प्रेरणा से बनाय्रा हैं । हसकी ७१ 
पत्राव्मक एक प्रति नागौर के भद्टारकीय ज्ञान भणडार में 
मौजूद हे उक्त अपूर्ण प्रशस्ति उसी प्रति पर से दी गई है। 
उस अन्थ की पूरी प्रशस्ति वहां के पंचां तथा मट्टारकजी 
ने सन्‌ ४४ में नोट नहीं करने दी थी, इस लिये वह अपूर्ण 
प्रशम्ति ही यहां दी गई है ।? 


प्रस्तुत प्रशस्ति में कई महत्वपूर्ण बातों का उन्सलेख है 
प्रारम्भ में आचाये नामावली के बाद टेकरि साहु का 
उल्लेग्व हे और इसके बाद ग्रन्थ कार के या कत्रि द्वारा रचित 
कतिपय पूथवर्ती रचनाओं क नाम दिये हैं। उनमें स महा- 
पुराण अनुपलब्ध है । इस तरद्द रधू का करकंदु चरिड 
आर सुदंसण चरिड के अनुपलब्ध होने का उल्लेस्य परमा- 
ननन्‍्द जा ने किया है प्रो राजारास ने कुथु नाथ स्तुति का 
भी उल्लेख किया हैं । 

प्रस्तुत सावय चरिड की रचना ग्वालियर के राजा कीर्ति 
सिंह के समय में हुई इसलिय संबत्‌ ३५१०-११५३६ के बी 


१२ अनेकान्त 


की रचना है | इस ग्रन्थ की ६ सन्धियाँ या परिच्छेद हैं । 

ग्रन्थ रचना के प्रेरक कुसराज के बंश का भी प्रशस्ति में 
छाच्छा परिचय दिया है । और अन्त में ऋषि कमलकीति 
ओर संघाधिप हरिसिंह साहु का उल्लेग्व है परमानन्दजी के 
प्रकाशित पाठ से प्रस्तुत प्रति के पाठ में कुछ भिन्नता है । 
प्रकाशित प्रशस्ति के बाद थोड़ा ही पाठ ऐसा ह& जो नहीं 
छुप सका । ग्रन्थ का परिसाण करीब १॥ हजार श्लोकों का 
है । कवि रदघू के संघ में आरा के प्रो० राजाराम जेन शोध 


सावय--चरिय 


प्रबन्ध लिख रहे हैं। रहधू १४वीं शताब्दी के महान 
अपभ्रशसाहित्यकार हैं । उनकी २४ अपभ्र शरचनाओं का 
पता मिल चुका है । इतनी रचनायें अन्य किसी अपक्रश 
कवि की नहीं मिलती । इनमें से ८ अनुपलब्ध हैं जिनकी 
खोज की जानी चाहिये । ग्वालियर हिसार धादि के जेन 
भणडारोंमें सम्भव हैं ये प्राप्त हो जाथ, वहाँ और भी कोई 
आज्ञात रचना मिल जाय | अब प्रस्तुत सावय चरिड के 
आदि अन्त के पद्म नीचे दिये जा रहे हैं--- 


पणवित्रि णहेयहु, भव-भय-हेयहु, पयड़िय णेयहु पथ्र ज यल । 
सुद गई णेयारं, दुह अवबदारं, भणमि डवसय व्रिहि विमल॑ ॥ १ ॥ 


जय जिण रिसह परम सुद्द कारण 
जय जय अजिय भवंबुहितारण 
जय संभव संभव खिण्णासण 
जय अहिण दण णदिय सासण 
जय जिण सुमइ सुमइ विन्थारण 
जय पउमप्पह कलिमल वारण 
जय सुपास पोसिय परमप्पय 
जय चंदप्पह सपमिणुय सप्पय 
जय जय सुत्रिहि सुविहि विहि भूसण 
जय सीयल इंदिय सुह दृसण 
जय सेयंस सेय सर णव घण 
जय जय वास पृज कय सम मण 


घत्ता--एदे तिःथंकर, सिवर्सपयवर, 


बड्डमाग 


जय जय विमल विमल गुण मंन्दिर 
त्ायत्तय बंदिर 
जय जय धम्स परस्स भासाफिय 
जय संतीस संति मिण साखिय 
जय जय कुथु कुणथ करि केसरि 
जय अर चरिय मग्गु दंसण करि 
जय जय मनज्लिशाह मामंडिय 
जय मुणिसुव्यय सीला खंडिय 
जय णमि सुद्ध बुद्ध श्रजगामर 
जय णेमीसर रायम वर 
जय सिरिपास फणीस कयासण 
जय जय वीर प्रवहदिय सासण 


जय अगात 


पठमप्पह् पम्मुह ज्ञि होसहि एन्थु जि तह अतीत परणवेत्रि पर ॥| १ ॥ 


जिण मुह कमलइ्ट पण्ण भडारी 


वबाएसरि तिल्लोय --- पियारी 
साय-वाय--विहि--फ्यडण सारी 
मिच्छावाय बाय अचहारी 


सबच्च भास गुण उण्णह॒ धारी 
परणवेप्पिणु. सामिणि सुहयारी 
चडद॒ह सय तेवण्ण तवोशिष्टि 
णिच्च भव्व मणु उप्पाइय दिहि 
कम्मेंचधण पज्जालणश खरसिहि 
भोयण काल भमिय सावय गिद्दि 


मिच्छुत्त हर, 
बसहसेण घुरि शअ्रंति जि गोयमु 
ने अहि वंदिवि पयडिय गोयमु 


ताह अग्यक्कम पद्ट पयासणु 
सिरि पु गमुस्िदिय जिशसासण 
मूलसंघ. उज्जोयण दिणयरू 
पोमणंदिरिसि चुहयण  सुरतरू 
तासु पट्टि. रयणत्तय धारड 
संजायड सुहचंदु भडारठ 
पुणु॒ उचण्णु सिहासण मंडग्णु 
मिच्छावाह_ वाय-भड-खंडरस 


कविवर रइधू रचित-प्तावय चरिड 


जिण सासण  काणण पंचाणणु 
शंदिसंघध खशंदिय तव माणखु 
सदू बंभ रयणोह  परयोणिहि 
दिव्य वाणि उप्पाइय जणदिहि 
सरसह गच्छे गच्छू सध्यथाहिउ 
खयाल बंभयारी सज साहिड 
सिरि जिग॒चंदु भडार्ड सुणिवद 
त्तहु पय-पयरूढह वदिवि कट्टवइ 


जा ससथस्थुपचितद॒ पावणु 
जिशहरि अज्वतड सु भावणु 
ता तत्थाइण्ण सुह  जोएं 
भष्य. चित्त उप्पाइय मोएं 
सायम चरिय पुराण बियाणों 
टेक्‍्करि साहु गुणेण पहाएें 
पंडितत्थ तेण विण्णत्तउ 
करमड लेप्पिगु वियसिय वत्तउ 


घत्ता--भो भो क्ट्यण वर, दुक्किय रय-हर, पट कद्दत्त भरुवहिउ सिरि 
खिसुणहि खिम्मल मण, रजिय बुह्अण, खरव्वसुहायरसच्चगिरि ॥ २ ४ 


जिद पइइ्ह रयउड महापुराग्यु 
नसट्ठि महा. पुरिसाहिटुटाग्पु 
जह पुण गाहा बंधेण सार 
विरइया पयडु सिद्ध तसारू 
पुणणासठड मेहसरूचरित्त 

जसहरचरियड पुरणु दयणिमित्त 
अचर चविजिदह णाणा भेय नत्थ 
नह सावयचरिड भणेहु इत्थ 
ला का पडिड उत्तरू पउत्त 
तुह कहिड करमि हेड तुह रिरूत्त 
परणिय मिण सोय ! णर पहाग्गु 
जो सत्थ भातु उच्यहद जारयु 
जा वहिणड कोवि महंत्त, होइ 
ला किस वित्थरदइ ससत्थु लाइ 
पुणु ई करण जंपह वियसियस्सु 


एत्थु जि गोवग्गिरि सुद्द पयासु 
तोमर कुल कमल वियास-मित्त 
दुष्बार-बे रिसंगरअतित्त_ 

डुगर निव रजधघरा समस्थु 
बदियण सखमप्पिय भूरि अत्थु 
चठउराय त्रिज्ञ पालण अतंदु 
शिम्मल जसवली भवण-कंदु 
कॉलि चक्कवष्टि पायड णिहाणु 
सिरि कित्तिसघु महिव्इ पहाणु 
सतहु रज्लि वणी सु-मदहाणुभाड 
गोलाराइप अण्णह श्पाठ 
संञ्ना संयाहिड विदिय णासमु 
वुहयण  कुबलय पालेय थामु 
सुहग्गापिपष. मम शाएण रक्त 
सग वसणा पाद वासण विरत्त, 


घत्ता--तहु हुव वर खंदणु, दुरिय णिकदण चारिदाणरं दुरिय्र हरा 
कइ चिच्र पऊसण गाक्तद्दा तासरिगरुवस गुरा-गरग्ा-रयण-घरा ॥ ३ ॥ 


पढमिल्लु धम्म घुरि दिन खंघु (१) 


साहस्मिय णर॒ कय पर॑णय-बंधु 
तवयरण पमुह गृणरयण-मेहु 
रिव्वाहिड चडविह  संघ-गेहु 
माणिक्त साहु मणि मुणिय तच्चु 
कह मविण पयंपट्ट गिरि अ सच्चु 
बीयउ पुु परउवयारलीणु 

जिण गुण परिणय उद्धरिय दीखु 


जिण काराविड जिणहरु सस्सड 
धयवइपंतिहि रह-सूरतउ 
शिय  मंतत्तणिण रंजियड हाउ 
सावय-विहाण  कम्मार्पु रा 
परणारि-परम्सुहु-विगय-ला हु 
असपति साहुजण जणिय मोह 


दुत्थिय (विखय १) जण पोसण कामधेणु 


चरदाश पूर. प्रण . करेय 


श्र 


सासण  सुपदावश पह पवरणणु 
कुसराजु कुसलु तीयड पसण्णु 
पुणु तुरिउ सगुर पय-पोम-रत्त 
वण्ि वर्ण ज़ण सशि निविहु पत्त 
जाचय जय प्रण कप्प वच्थु च्छु] 
हंदीवर दल सारिच्छ अच्छु 
सार यर पत्रियारण परव्ित्ति 
जगि पायडु जो ज्ञि पलाशण किक्ति 
एयाह सज्कि कुल भवण-दीउ 
कुसराज महासमइ णिरू. विणीड 
गंहू पुरू संठिड विण्ण वह ए्ढ 


अनकान्त 


सत्यत्थ ज्ञाण किग्णउ मुणेह 
इहु गिव्याहदह सकइत  भांक 
इस मुशिवि करहि किश चरिडचारु 
इहु कवियण जण भत्तउः पद्दाण 
तुम्हह कारसइ . अहिडमाणु 

ते णिसुणि विवृहु पड़ि चवह तस्स 
हड क्रिण वियाण मि--र अस्स 
इंहु सच्चु कंइत्तहु मरू वहेद्ट 
णिम्मलु जस पसरूव इंह लहेद 
साहम्मिय व्च्छुलु गुर पत्रित्त 
कि कि ण॒ करमि गु॒यहु पउत्त, 


घत्ता--इय वयणाणंतारि, सुक्ख शिरंतरि, कर जोडिवि ध्ियसिय वयग्गु 
कुसराज परयंपद्ट, सुहिउ समप्पइठ, भव भमशहु भव-भीय-मण ॥ ४ ॥ 


भो रइघू पंडिय दुरिय-मंथ 
सुद्ध/यमवर मपुराणगंथ 

पह विरहदय शत्थु अणेय भव्य 
ते भश्रम्हह ग्रायण्णियहू सब्व 
एहड भाविड मह माणसम्मि 

अह दुल्लहु गरसउ भव-वखस्मि 
तस थावराहू जम्मई गहतु 
चुलसमीदिलक्व जाणिष्टि भमंतु 
जरसरशभूर दुकखई सहंतु 

अच्छियड जीउ कालु ज्नि अगांतु 
सर्दसण सजब्जय वर पवित्त 


एण जि जीवे कह मविणपत्त 
दंसण पुध्चद सयलाई  ताइ 
बंछुमि सोओ बिहु रिएय र्याह 
जिण भशणिय सत्थ कंवरण गिरिंद 
बहु शाम ठव्रहि. सेविश्व सुरिदि 
ता बुहु जंपइ वर्णि कुल ललाम 
भो विणय* स कुसराज शाम 
लडऊ इद्ंस वर पह  भमरक 
दुद्वारबह रि>वारगा-असंक 

तुहु बग्रम" करमि कह्वत्त विधि 
पर दुज्म (ग) जगा भड वह मि चित्ति 


घत्ता---ज श॒उ शिसुशिज्वद॒ समरणि ण मुणिज्जह ण॒ति पेछिलईइ पुण्ुर्याण्, 
ते भासइ दुलश असमंजस मग्यु अघड वयण पावमइ खरिश ॥ ३ ॥ 


प्रथम सन्धि पत्र ७ 
घत्ता--तुहुर ति वहिरब्भंतवि अग्रि मद जित्ता भंति णउ 


रहधर घिय सुलगरेम इस मल वरधम्मं॑ कुसराज धुद्यो ।| १३ || 


इय सिरि स्ावड्ट चरिण, सह सख पमुद् सुद्ध गुण भरिए सिरि पंडिय रैथू वशिणए, सिरि मद्दाभब्य सेड, साह सुथ 


वुसराज अर सण्णिए अहिरस खसम्मध पिच्छा करण पटमो संघी परिच्छेओ ।॥| संधि: ॥ १ ॥ 


द्वितीय सन्धि प्रानले पत्र १८ / 


घत्ता--रहृधर इण सच्च ब.हंतरत्रि कृमराज पसुह् सावण पडरे 
कि किजइ रयशिहि एल्थु मढ़ सिर कामिड इय इयि दिव्खयरे ॥ ३ '। 


इयसिरि सावथचरिए, खहद्द सण पमुह् शुद्ध गुण भरिए सिरि पंडिय रहघू वण्णिए सखिरि मद्दा भव्बसेड साहु सुय 
कुलराज संघाहिवश अशुमस्णिण अधिगम सम्म सेट्टि भज दुइ कहंतरवर णर्ण णाम बीआ संधि परिच्छेड सन्धि ॥२॥ 


काथिवर रहधू रचित-सावय चरिठ १५ 


तृतोय सन्धि प्रान्ते पत्र ३१ & 
घता--कुसराय व्थिदू अखंड महु तइया दंसखणुजायउ 
रइ घृ णउ सुणिवि त॑ सह पियहि सेस मुणहु चिरु छयायड || २६ ॥। 
सिरि पंडिय रहधू वरिणण सिरिमहा भव्य सेऊ साहु सुथ कुसराज संवाहिच्‌दह अशुमण्णिए अद्ििग्मण सम्मत्त 
स्वाण वण्ण॒णं नाम दीउ सन्धि परिच्छेद ।| सन्धि ३ ॥। 
चतुर्थ सन्धि प्रान्ते पत्र इ८ 3 
घत्ता - सम्मच कहंतर हिय सुणिवि भाव॑ तंज ध रजह 
हेलय सासय पड पाविजइ जि भबिड वहित्तरिजद | १६ !। 
टेय सिरि सावयचरिए सह खण पमुह सुद्ध गुण भरिए सिरिमहासाशु सेठ सुथ संघाहिवईह कुसराज अगुमशिणिण 
अधिगस सम्मत वण्णणे तुरिड संघि परिच्छेट | संधि ' ४ 
पंचप सन्धि प्रान्ते पत्र ४५ !3 
घत्ता--इय पत्तापत्ह, मुणि विल चित्तनह, जो कुसुराठ दाण करइद 
से दंखणु रह. सुशित्रि परमुपरु, सवसागर लालइं ठरद ॥ १६ ॥ 
इयसिरि सातथ चरिए सदर सश पसुह सुद्ध गृण सरिण सिरिपंडिय रइघू वग्णिए सिरि महा भव्य सेऊ साहू सुय 
सेघाहिवह कुसराज अगुसणिणिएु पोसह पडिमावणणों णाम पंचमों संधि परिच्छुओ सम्मत्तों ॥ संधि | £ ॥ 


अन्त्य प्रशम्ति :--- 


घरा--तहि अधम्स दव्यायहु, सुद्ध सहायहू, ठिंदि पराबरेप्पिस्णु सिद्ध वरु 
खिवरूइ रइबथू हुड, अप्पमिद ग्रण जुठ, कुससजहु संपत्तियरू ।। २४ ॥ 


हय धण कण रयण गुणोह पुरग्गु तहु णंदरण जिण प्र पयय भारु 
विजयच्छु गिरि व जिशहर रवराण विहडिय. जार अधार टार्पु 
चहु विब्ुहासिउ णंतिय सवासु लडऊहिद्दाण पालिय सधम्म 
गोवम्गिरि. दुग्यु... महीपयासु रूपापिय ग्रम तहु ख्य रम्म 
नाह. महिवह खझार्भ कित्तिसिश्ु तह जि सुओो विम्सुओ सुकचयारि 
अरि वर गय बड़ णिहलण सिश्ु डगरखिव. भंडाराहियारि 

तस्लेव रज्जि.. परायदु वरणिदु सिरि सेऊसाहु पसिदछ खाहु 
गोलाराडिय. दृत्त कुमयचन्दु संजाउ जासु वर धम्मलाहु 
चिरू हूवड महरू शाम साहु सुहग्ग सहु॒ पिययम सुह पतिचि 
ग्ण मंदिर सीया भज गणाह मल हारिणि ण॑ श्णिणाद् फित्ति 


धत्ता--टुय्न चारि वि रणंदश, जय आरांदगा, धम्मकञ् घुर घरण चर 
भेवियण मर दर, पुज्ञ पुरंदर मग्गण जग दाजिद दस ॥ र२%॥ 


गुणद्धि गरिह जह सुहभवण तहु णंदण चडक गुणभूखिड 
सुहि सहयर अरियण संतावगु पढम वण्‌ कह परणदि परसंसिड 
सिरिमाणिक्कसा हु तिक्खायड हरिसिंतु हरिसु पायणु अणणो 


तिथ लक्ष्खणसिरि सुह अणुरायउ दहरू. रूच. पहाएय सण्णा 


१६ 


कुमय चंदु चंदु व सुकलालउ 
जिण पय पुरठ णमिय खियभालउ 
पुणु बीयड  रंदण सकियत्यें 
रज्ज-कज्ज-घुर-धरण -समर्त्थे 

संघहिड असपत्ति असंकिउ 
ससि पहकर णिम्मल जस अ्रंक्रिउ 
खिरसिय-पाव-पढल णिरू रुभइ 
जेश  पहट्टाविय जिणर्मिबह 
तहु थिरुमा संजाया भज्जा 
जिश सपहावणंग  सुमणेज्ता 
तहु सुय.॒ माघठड अरियण गंजण 
संजाया बे पुत्त वियक्खणु 
उवरण देवचन्द सल्लक्खण 


धत्ता--जों ज्िहु पियरइ सो पाण पिय सुथ्र मंडण मंडिय अणह 


अनेकान्त 


सऊ साहु हु णंदखु तीयड 
सिरि कुसराजु सयम्मि विशीयड 
तस्थ पिया मुणिदाणकयायर 
लोहट णामें सुद् -भावणपर 
वीई वीरा जिशयुण  मण्णह 
ख्वे र॥ईह सिलेणं जाणइह 
णंदण णेमिदासु सुद्द परासग्णु 
परउवक्‍यार रयण-गुण भरिड 

पावरणु परियणु जण मण तोसरणु 
पुणु सऊ सातहु सुह तुरिड 
जुजिय ज त्ताजुत्त वियारों 
णामे जे जिम हिम जिश यारो 


शंदड सिरि सुक्ख अडर्खजू या इय चड भायर बंस कहा । २६ | 


इय चिरु णंदड सुद्द लब्छि गेहु 
सिरि बीयराय जिण समउ ण्हु 
णंदहु णिग्गंधथ रिसिंद विंद 
ये दुविह महातव पद्द दिशिद 

रांदड सहित्रइह  सिरि ऊितच्तिसिंघु 
समरंगण पंगण अरि अलंधघु 
ज्ञ॒ धम्म कम्म खणिरू सावहाण 
सम्मद सण--भावण--पहाण 
गोवालय--वासिय सावयात्रि 
शंदठ चिरु ते अशणणवि लयावि 
णंदड गोलाराडयहुबंसु 


जत्थ. जि उबण्ण्यु कुसराज हंस 
जसुर्भात्त बसें मह पंड्येणए 
सकइत्त महा गुण मंडिएण 
सिरि क्रमलकित्ति रिसि सीसएश 
हरिसिंह. खाहुसंघाहिवेश 

सुय उदयारय जणेण  एहु 
कृदूणा वि. रइहउड सुह सहहेहु 
सावय चरित्त, मं श्रत्थवंतु 
मता विहिति वज्जिड पुराक्त 
ते बृहयण खसोहिबि करहु सुर 
फेडिप्पिणगु.. पड ग्रायम विकद्ध_ 


घता--महु सरसह जणणी हिय पिय भणणी सयलु ख्वमिज्जउ दोसु परा 
पढियंतु लिहंतड रवि बरिज्जंतद णंदड खसत्थु पसुत्थ धरा ॥ २७ ॥ ४ 


इयसिरि सावयचरिए, सद्द सण पमुह सुद्ध गुण भरिए सिरि पंडित रयधू वश्णिए, सिरि महाभब्व सुय साहु 
संघाहिव कुसराज अणुमणिणिए । सम्मत्त कौमड़े नाम छुट्टा संत्रि परिछेश्ो सम्सत्तो । 
शुभं भवत्‌ 


प्रति: गुल्लाबकुमारी ज्ायब्रे री पत्र €८ पंक्रि १० अक्तर ४० प्रति पंक्रि आदि पत्र $ और सेरिक्न अंतिम १।॥ 
पंक्ति, नं. २ १८७ । 


3 थी 
संबत्‌ १६१४७ वर्ष आषधाठ वदि ३ 


भगवान महावीर के जीवन प्रसंग 


मुनि श्री महेन्द्रकुना री 'प्रयम 


भारतवर्त की सहान विभूतियों में मगधवान श्री सहादीर 
का नाम अग्रणी है । थे हलिए नहीं पूज गये कि थे एक 
राजकुमार थे और न केवल इसलिए भी स्मरणीय बने हैं 
कि उन्होंने उत्कट साधना की थी । क्योंकि साधना के ह्वारा 
जीवन का निखारने वाले करोड़ों मानव हो चुके है, जिनमें 
से कुड्रेछ नो इतिद्दास हे गर्भ में समा चुके हैं और कुछ 
एक इतिहास के केवल उभरते हुए पृष्ठों तक ही सीमित 
हैं । किन्तु जन-जन के मुख पर उनका कोड़े विशेष नास 
नहीं है। जनता उन पुरुषों को विशेष याद करती है, 
जिन्होंने अपनी साधना के साथ जन कल्याण के लिए भी 
भगीरथ प्रयत्न किया हो। भगवान महावीर एक ऐसी 
ही विभूति थे, जिन्होंने जितना प्रयत्न अपनी साधना के 
ज्लिए किया था, उतना ही प्रयरन जनता के सुसुप्त मानस में 
जिबक का अलस्थ जगाने के लिए | जनता अपने उपकारी 
का ही घुगसुरान्त तक स्मगण करती है और उसके ही 
एावन चरणों में श्रद्वा के कोमल कुसुम चहा कर उऋणता 
का अनुभव करती हैं। 


भगवान श्री महावीर का बाल्य व यौवन राजकीय 
वैभव के बीच बीता | उभरता हुआ यौवन जहां मनुष्य में 
अन्दड़ता व उन्माद जागृत करता है, वहां मगयान्‌ महावीर 
को उसने अनुरक्नि ले विरक्ति की ओर मोड़ा । तीस वर्ष की 
अवस्था में ये परिव्रतक बने । साठे बारह वर्षा तक वे 
एकाल्त स्थान में गिरि-कन्दराओं या सूने घरों में, सघन 
जंगलों म या टूटे-फूरे देवालओं में श्रपनी आत्मा को तपस्या 
व ध्यान % द्वारा निख्गरत रहे उनका ध्यान केंचल जाप तक 
ही सीमित नहीं था, अपितु उसमें सृष्टि के प्रत्येक पहलू 
पर, चाहे वह जड़ हो या चेतन, सामाजिक हो या आध्या- 
त्मिक, चिन्तन चज्षत्ता था, जो सिर््धि प्राप्तकरने के अनन्तर 
वाणी द्वारा लाखों व्यक्रियों के हृदय में उत्राव उनका 
आलज्लोक बना । उनकी दृष्टि में जड़ और चेतन का समवायी 
रूप । सामाजिकता और आध्यात्मिकता का संबलित रूप 
व्यक्ति के तव तक साथ रहेगा, जब तक वह साधना की 
कठिनतस मंजिल्ष पार नहीं कर लेता । 

साढ़े बारह वर्ष की उत्कट साधना के बाद वे सत्य 
और झद्दिसा के उपासक के रूप में नहीं, ध्पितु सत्य व 


अधहियामय ही बन गये थे | आत्मा की परम 
परथ्ित्रता अद्विसा व सत्य के द्वारा द्वोती है, यद्द स्थूल कथन 
है । बस्तुतः तो अ्रह्िंसा या सत्य से व्यत्तिरिक्त कोहे भी 
आत्मा हों भी नहीं सकती जितना आवरण इन पर पढ़ा 
होता है उतना ही अचरोघ रहता है, जिसका परिणाम छज्ञान 
या जड़ता होता है '॥्लौर उसकी अभिव्यक्ति भी साधना शद्ध 
में की जाती हे । 

काई भी आदर्श प्रेरणा का रूप तब लेता है जबकि 
चह द्यवरहार में उतरता है। भगवान्‌ श्री महावीर अहिंसा 
व सत्य की प्रतिमृति थे। अतः जनता के दिल में उनकी 
उन घटनाओं ने अधिक स्थान पाया जबकि उन्होंने श्रपने 
प्रथम साधु शिष्य गौतम स्वामी व सम्राट भ्रेणिक जेंसे 
श्रावक को स्पप्ट शब्दों में एक को क्षमा मांगने का निर्देश 
दिया तथा दूसरे को उसकी अपनी नरक-गमन की सवित- 
ब्यता पतला दी। साधक सत्य का अवल्ग्बन करे, यह 
स्थूलता है, पर वह झ्ात्मसात करे, यह प्रथम अपेण्ता है । 
जो सत्य को आत्मसात कर लेता है, उसके समक्ष दूसरों 
की आत्मा भी निखरती है। गणघर इन्द्रभूति (मौत्तम 
स्वामी) एक बार गौचरी के लिए वाणिज्य ग्राम में पधारे । 
शहर में उन्होंने आनन्द श्रावक की पौषधशाला में आए | 
आनन्द ने शरीरिक असामथ्य के कारण लेटे-लेटे ही वन्दना 
की और चरगा स्पर्श किया! । श्रानन्द ने कहा--भगवान 
गौतम ! क्या गृहस्थ को आमरण अनशन में अवधि-शान 
उत्पन्न दो सकता है । 

गौतम--हां, हो सकता है । 

आनन्द--मुझे अवधि-ज्ञान प्राप्त हुआ है और उससे 
में उत्तर में चलू' हेमवन्‍्त पवेत तक, दक्षिण, पश्चिम ओर 
पूर्व में पांच सो योजन लवण समुद्र तक, ऊपर सौघधर्म देव- 
लोक तक और नीचे प्रथम नरक के लोलुप नरकवास तक 
देखने व जानने खगा हूँ । 

गीौतस-आनन्द गृहस्थ को इतना विशाल श्वधि-क्ान 
नहीं मिल सकता | श्नशन में तर से यह मिथ्या सम्भाषण 
हुआ है, अतः तू इसकी आलोचना या प्रायश्चित कर । 

आनन्द--प्रभो | महावीर प्रभु के शासन में सत्याचरण 
का प्रायश्चित होता है था असत्याचरण का ९ 


श्द आझनेकान्त 


गौतस- असत्याचरण का । 

आनन्द---प्रभो । आप ही प्रायश्चित करें | आप ही 
स्रे अ्रसत्याचरण हुआ है। 

आनन्द की इस दृढ़ता पूर्ण वार्ता को सुन कर गौतम 


स्वामी सम्भ्नान्त हुए । चहां से चल कर महावीर प्रभु के पास 
झाए और वह सारा वार्ताल्ञाप उन्हें कद्द सुनाया । भगवान्‌ 
मद्दाबीर ने कह्ा-गौतम तुम्हारे से ही अत्याचरण हुआ है । 
तू झानन्द के पास जा पर उनसे क्षमा याचना कर । 

गौतम स्वामी तत्काल आनन्द के घर आये और कहा- 
झानन्द ! भगवान महावीर ने तूमे ही सत्य कह्दा है। में 
छृथा विवाद के लिए मरे से छ्ामा चाहता हूँ । 

“दिरण्यमयेन पाग्रेण सत्यस्यापिदितं मुखम' स्वर्ण पात्र 
से सत्य का मुख ढका रहता है ।! किन्तु भगवान्‌ श्री महा- 
बीर इस उक्कि के चिरोधी थे | वे सत्य को आत्मा का सह- 
भावी गुर मानते थे, ध्यतः वस्तु सत्य हमारी अपेक्षा में चाहे 
बहू कितना भी कह क्‍यों न हो, वे झदु ही समझते थे और 
उसके उद्घाटन में कभी सकुचाते नहीं थे। एक बार भग- 
वान श्री महात्रीर छृहत्‌ू-भ्रमण समुदाय के साथ राजगृह 
नगर में पधारे | राजा श्रेणिक राज-परिवार ओर सेना 
के साथ वढे ठाठ से वन्दन करने के लिए आया | विशाल 
परिषद्‌ में धर्मपदेश हुआ । वशन। के अन्तर श्रे रिक राजा 
ने खड़े होकर विनम्रभाव से भगवान से पूुछा--भगवन्‌ ! 
आपके प्रति सेरी शअ्गाघ श्रद्धा है। अतः बताएं, में यहां स 
काल धर्म को प्राप्त होकर क्रिस यानि को प्राप्त करू गा ९ 
सारी परिषद्‌ जानने को उत्सुक हो उठी थी। श्र रिक के 
मन में अ्रपू उत्साह था और निश्चय था, भगवान्‌ मेरे 
लिए विशिष्ट गति का ही निरूपण करेंगे । 

भगवान्‌ ने उत्तर दिया श्रे खिक ९ यहां से ऋआऋयुष्य 
पूर्ण कर तू पहले नरक सें पंदा होगा। 

श्र णिक स्तब्घ रह गया। सारी परिषद विस्मित हो 
उठी । भगवान्‌ ने कट्ठा-श्र खिक | इरो मत ! विराट सुखों की 
ओर जाते हुए तुम्हारा यह नरकाचास बहुत ही लघु है। उस 
नरक योनि को पार कर तू फिर मनुष्य योनि प्राप्त करंगा और 
मेरे ही जैसा भावी चौबीसी का प्रथम तीथ्रंकर होगा । 

श्रे णिक-भरावान्‌ | किस कर्मों के परिणाम स्वरूप 
मुझे यह नरक का भोग मिला ? भगवान-तूने श्राहत-धर्म 


१ यह कथा श्वेताम्बर परम्परा सम्मत है । 


प्राप्त करने से पूरे शिकार खेलते समय एक गभंत्रती झगी 
को अपने बाण से सारा था और उस हिंसा-कृत्य पर गर्बित 
हुआ थ।, मैंने कंसा लच्य साधा है कि एक बाण से हिरणी 
झोर उसके गर्भस्थ बच्चे बींघ गए । उस अक्ृत्य की ऋ्तिशय 
शलाघा से यद्द निकाचित (नहीं टूटने वाला कमंबन्ध हुआ 
थोर वह तुझे अनिवाय रूप से भोगना ही पड़ेगा । 


बृद्धावस्था सें वही श्रेणिक राजा राज्यलोलुप पुत्र 
कोशिक के द्वारा कारावास में डाला गया माता चेलना के 
द्वारा कोणिक दुत्कारा गया तो उसे अपने कृत्य पर पश्चा- 
ताप हुश्ला और वह पिता को मुक्त करने के लिए कारावास 
की ओर गया । श्रे शिक्र ने समझा, यह दुष्ट पुत्र सेरी 
ओर भी विडम्बना करना चाहता होगा । अच्छा 
है, में अपने आप मर जाऊं । राजा के हाथ में विष मुद्विका 
थी और वह उस माध्यम से आत्म हत्या कर मर गया 
और नरकगामी हुआ । 

साधक का शात्म-बल असीस होता है, किन्तु शरीर 
कभी कभी उसे त्तिरोहित कर स्वयं उसपर छा जाता है । 
साधक जब अपनी अभिलधित मंजिल पर पहुँच जाता है, 
आत्म-पक्त गौण हो जाता है | साधक से सिद्ध बन जाता 
है । शरीर व्यतिरिक्त आत्मा का उस समग्र स्पष्ट आभास 
होने लगता है | भगवान महावीर को अपनी साधनाकाल 
में अनेक भंयकरतम उपसर्ग मेलने पड़े थ्र। उनमें के 
अम्लान रहे किन्तु जब उन्होंने कंक्‍ल्य प्राप्त कर लिया 
था । और जनता को झात्म---कह््याण का आदर्श भार्ग 
बतलाया । उन्होंने अर्ददिसा की पूर्ण प्रतिष्ठा को प्राप्त किया, 
जिससे उनके समक्ष जाति विरोधी जीवों का ६२ भाव 
मिट गया उनकी अहिंसा के दिज्य आलोक में हिंसा रूप 
तिमिर विल्लीन हो गया और जनता में सुख शान्ति का 
सामसाज्य हो गया । इसी कारण जनता आज भी अपने 
उपकारी का भक्ति पृथक स्मरण करती है । 

भगवान्‌ श्री महावीर का जीवन अहिंसा व सत्यमय 
था । उनका शआरत्म-बल अचछुणण था | अतः शरीर बल भी 
उसके अधीन ही रहता था | उनके जन्म दिवस के उपलक्ष 
में करोड़ों व्यक्ति जहां श्रद्धा का अध्य समर्पित करें, बहां 
अहिंसा, सत्य व श्ात्म-बल की पुनीत प्रेरणा भी अपने में 
संजोये । >औ औै है 
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दिन बीतते देर नहीं लगती । राजकुमार महावीर पूरे 
युवा हो चुके थे। सुन्दरता में वे कामदेव को भी लज्ित 
करने लगे थे। उनके प्रत्येक अंग की शोभा निराती थी। 
जब थे हाथी पर चढ़ कर वन बिहार अथवा नगर दर्शन 
को निकलते तो प्रजा जन महाबीर जेंसे सुन्दर एवं योग्य 
राजकुमार को देख फूली नहीं समाती | श्यनेक सुन्दरियां 
उनके दर्शन मात्र से ही पुलक्रित हो उठतीं और उन्हीं के 
समान सुन्दर चर पाने की कामना करतीं। क्रभी वे उस 
राजकुमारी के भाग्य की भी सराहना करती जिसके भाग्य 
में भहाचीर जेसा पति पाना लिखा था । बदे बड़े राजा 
महाराजा महाचीर के विवाह के लिये अपनी कन्या देने फा 
प्रस्ताव रखते । इस तरह के प्रस्ताव आये दिन अप्ते लेकिन 
महावीर विवाद के प्रश्न को सदा टालते रहें । राज्प काय सें 
भी वे बहुत कम समग्र दे पाते लेकिन जब भी थोड़ा समय 
वे देते राज्य की बारीक से बारीक गुन्थियों को सहज ही वे 
सुलझा देते | न्याय करने में निष्पक्ष रहते और अपने 
विशिप्ट ज्ञान से दृध का दूध आर पानी का पानी करते । 
इसलिये कर ठे ल्लोग तो डनके पास जाने में भी संकोच 
करते । महावीर दिन प्रति दिन बडे हाने लगे। माता पिता 
को चिन्ता बडने तगी। प्रजा में विवाह प्रश्न पर विभिन्‍न 
प्रकार की चर्चा होने लगती। प्रजा के प्रतिनिधि उनसे 
विवाहके प्रश्न को लेकर मिलते ओर दिवाह के पश्चान राज्य 
काय सम्हालने की प्रार्थना करते | लेकिन मादीर का सब्र 
को एक ही उत्तर होता कि ध्ाभी उन्हें इस प्रश्न पर विचार 
करने का समय ही नहीं मिला हैं। जनएद सभाश्नों में 
विवाह करने का अनुरोध के प्रस्ताव पाल होते ओर उन्हें 
महावीर की सेवा सें मेजा जाता । उनके खिचारों में परि- 
चरतन करने के लिये अनेक प्रकार के ग्रायाजन किये जाते । 
नाच गान होते। वन विहार के आयोजन होते तथा 
सुन्दर से सुन्द्र चित्र उनकी सेवा में भेजे जाते लेकिन 
किसी को भी सफलता नहीं मिलती | प्न्‍्त में एक दिन 
महाराज सिद्धार्थ ने महारानी थ्रिशल्ञा के आग्रढ् से महावीर 


को बुलाया और लगे करने बात हस विषय पर । महावीर 
वहां ग्राये और मौन होकर बेठे रहे । ये माता पिता के 
भावों को ताड़ गये थे इसलिये स्वयं ते इस विषय पर 
मौन रहना उचित समझा । उस समय वहां केवल छुट्द 
सदम्य थे-महाराज सिद्धार्थ, महारानी ब्रिशला, महावीर, 
प्रधान मंत्री, सेनाध्यक्ष तथा प्रजा की ओर से एक 
प्रतिनिधि । 

मौन को भंग करते हुये महाराज सिद्धार्थ ने कहा- 
“युवराज, अब तुम पूण युवा हो चुके हो। गत १ श्यर्षो 
से राज्य कार्य में भी कभी कभी हाथ बटाते रहे हो । 
तुम्हारी बुद्धि, शासन योग्यता एवं न्यायप्रियता की सभी 
ओर से प्रशंसा हो रही है | प्रजाजन एवं राज्य कर्मचारी 
तुम्हें अपने शासक के रूप में देखना चाहते हैं । इसलिये 
थ्राज हम सबने यद् निश्चय किया है कि तुम्हें युवराज 
घोषित कर दिया जाये और शीघ्र द्वी तुम्हारा विवाह 
कल्लिग देश की सुन्दर राजकुमारी यशोंघर से कर दिया 
जावे | हमारी हस इच्छा को तुम बुत दिनों से टालते 
रहे हा, लेकिन अब उसे भव्रिष्य के लिये स्थगित नहीं 
किया जा सकता ।!! 

महाराज के इस श्रादेश के पश्चात महारानी त्रिशला 
ने कहा “राजकुमार माँ बाप की इस एक मात्र इच्छा को 
पूर्ण करना पुत्र का कत्त व्य होता है। में और स्वयं महा- 
राज तुम्हार जन्‍म से ही उस दिन की आशा लगाये बेटे 
हैं जिस दिन तुम अपनी बच के साथ राज महल में प्रवेश 
करोगे | इस सुनसान महल में फिर से श्राकर्षण कर दोगे 
और तुम जानते हो कि महाराज की शक्कि दिन प्रति दिन 
घट रही है । इस लिये वे शापन का म्मारा भार तुम्हें सौंपने 
लिये आतुर हा रहे हैं । 

प्रधान मंत्री ने अपने आसन से खड़े होकर एवं तीन 
बार सादर अभिवादन करने के पश्चात्‌ निवेदन किया 
“पाजकुमार । सारी प्रजा श्रापको युवराज के रूप में देग्वना 
चाहती है और उसकी द्वादिक हल्छा है कि आप पूर्ण रूप से 
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राज्य काये संभाले । अरमान के निर्देशन में सारी शासन 
व्यवस्था चले । वह अपनी भावी महारानी को भी देखना 
चाहती है और उसके लिये जितना भी त्याग वह कर सकती 
है करने को तयार है । 


जन प्रतिनिधि ने हाथ जोड़ कर पहिले अभिवादन 
किया और बड़ी नम्रता से कहा कि आपके सारे राज्य की 
जनता ने मुझे प्रतिनिधि नियुक्र कर इसीलिये शाप की 
सेवा में भेजा है कि में राजकुमार से शाननन की बागडोर 
अपने हाथ में लेने एत्रं विवाह करने के लिये उनकी ओर 
से निवेदन करू। राजकुमार । सारी प्रजा विवाद्दोत्सच में 
सम्मिलित होने को अधीर हो रही है। सत्र प्रकार से 
विवाह की तेयारी हो चुकी है केवल आपकी स्वीकृति मात्र 
की देरी है । 

महाराज सिद्धार्थ ने फिर कहा, “राजकुमार ! में तुम्द्वारी 
भावनाओं का सम्मान करता हूँ । मुझे बढा गर्ण है कि 
राजकुमार के हृदय में पीडित, दलित एवं अपमानित 
ब्यक्वियों के लिये दर्द हे । उनकी सवा के भाव हैं | मे भी 
चाहता हूँ कि उनका जीवन स्तर ऊंचा हो । भेदभाव, छुआ 
छुत, एवं ऊंच नीच की गनन्‍्ध समाप्त हो । लेकिन ये बुराइयां 
तुम्हारे शासन भार सभ्हालने से जल्दी दूर हा सकती हैं । 
शासन के बल पर जो सुधार हा सकते हैं व केवल उपदेश 
एवं प्रचार स नहीं हो सकते । विवाह जीवन का आवश्यक 
अंग है । शांत एवं सरल जीवन के लिये उसका होना 
आवश्यक है। नारी को विलासता की दृष्टि से ही नहीं 
देखना चाहिये किन्तु नारो में मनुष्य जीवन को अ्रच्छाई की 
आर मोडने की जो शक्रि हैं उसका भी हमें सम्मान करना 
चाहिए | मनुष्य के उच्छ खल विचारों पर रोक लगाने के 
लिये नारी का होना आवश्यक है ।?? 

माता बत्रिशला उदास बेढी हुईं थो। उसकी आँग्च 
सजल थी ओर स्नेह वश अपने पुत्र के मुह के भावों को 
बार बार जानने का प्रयास कर रही थी। वे पुनः कहने 
लगी, “राजकुमार ! माता पिता की इच्छापूर्ति करना सन्तान 
का प्रथम कत्त व्य है। पुत्र ही बृद्धावस्था का एक मात्र 
सहारा होता है। यदि वही डनकी इच्छाओं का पालन 
नहीं करगा तो फिर किससे आशा की जा सकती है । तुम्हें 
हमारी झोर भी देखना चाहिए | 


महावीर इतनी दर से सौन थे | वे सारी बातों को 
बढ़े ध्यान से सुन रहे थे और स्थिति की गम्भीरता को भी 
समझ रहे थे | उनके चहरे पर न ता प्रसन्नता थी और न 
विषाद । वे अपनी सहम मुद्रा में थ। जब सब चुप हो गये 
तो वे उस अप्रिय एव असहा शान्ति को भग करते 
हुये बोले-- 

महाराज, साता जी, प्रधान मंत्री एवं जन प्रततनिधि, में 
आप सब का आमभारी हैं जिल्दोंने अपने विचारों के प्रकट 
करने के पश्चात सुझे भी कुछ कहने का अवरार दिखा। 
महाराज चाहते तो बे मुझे आदेश भी दे खकते थे । माता 
का प्यार मुझे सदा स्मरण रहेगा। संसार में ऐसी माताएं 
मिलना कठिन ऐहैं। आपने जा कुछ भी कहा वह अ्र्तरशः 
सत्य है लेकिन इसी से समस्या नहीं सुल्लक सकती । महा- 
राज एवं मात्त जी को मुझे युयराज बनाने की जा चिन्ता 
है डसे भी में खूब जानता हैँ ' विवाह करके घर गृहस्थी 
एवं राज्य कार्प चलाने की उपयोगिता मे भी मुझे कस 
विश्वास नहीं है | फिर भी में ही तो आ्रापका एक मात्र पुत्र 
नहीं हूँ ! सारी प्रजा ही राजा की सन्‍्तान मानी जाती हैं । 
यदि वह दुःखी हे तो एक मात्र मेरे सुखी होने से क्या हो 
सकता है । आप सब जानते हैं कि आज दृश की क्‍या 
स्थिति है । लोगों की ग्आधिक एवं सामाजिक परिस्थितियां 
कितनी विषम हाती जा रही है। घमं के नाम पर 
पारबगड एवं विवेक हीन क्रिया काण्डों का बोल बाला है। 
शुद्रों एवं स्त्रियों के लिए धर्म के द्वार हो बन्द कर दिये 
गये हैं। चारों आर अज्ञान पेर फेंलाये थेढा है । शिक्षा का 
पचार नहीं है । स्त्रियों की समाज में जो दयनीय स्थिति 
है वह आप से छिपी नहीं हे । आज़ चारों आर निराशा 
एवं उदासीनता के भाव दिखलाहे देत हैं। लोगों में न 
उत्साह है और न॒प्रसन्‍नता । वे अपने आपको बेबश एवं 
अमसहाय अनुभव करते हैं । यह रिथति केवल अपने प्रदेश 
ही तक सीमित हो ऐसी बात नहीं है । बल्कि सारे भारत की 
ही ऐसी दशा है । ऐसी स्थिति में मुझे राज्य के श्रति काई 
आकर्षण नहीं हे और न में विवाह को जीवन विकास के 
लिए आवश्यक समभता हूं । में आराज से सातवें दिन शह- 
त्याग करूंगा और एकान्त में बेठ कर निरन्तर चिन्तन एवं 
मनन में अपना समय ब्यत्तीत करू गा। इससे सास्वत सुख 
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का मार्ग खोज कर दुखी एवं पीडित जन समुद्द तक उसे पहुँ- 
आने का प्रपस करू गा। मुझे दद॒ विश्वास हैं कि बिना 
अमणा-मार्ग अपनाये न नो आत्मिक सुख प्राप्त किया जा 
सकता है और न संभारी प्राशियों का अद्यान दी हटाया जा 
सकता है । ऐसी स्थिति में विवाह करने एवं राज्य-भार 
सम्हालने का प्रश्न है। नहीं उठता है । 

साधु बनने का नाम सुनते ही माला त्रिशला रोने लगी 
और पिता का दिल्ल भा बेठ गया । प्रधान मंत्री एवं जन 
प्रतिनिधि के सुद्द पर भी उदासी छा गई । थे नहीं चाहते 
श्र क्रि उनका सुकुमार जिसकी सेवा को सेकडों दासी दास 
थे, साधु बन कर गांव २ में भ्रमण करता रहे । 

मां की ममता उमड़ आई तथा गाते हुए कहने लगी, 
पुत्र, तुमने अभी केवल सुख ही सुख्य देखा है । राज मदहलों 
में रहे हो! । दुःख क्या चीज है इसका तुम्हें अनुभव नहीं 
हे । गर्मी, सर्दी, एुवं बरसात के कप्डों को कभी देस्वा 

हीं । नग्न रहते हुए जंगलों में रहना तथा वहां प्राकृतिक 

प्रकोपों एबं मानवीय उपसर्गो' को सहना श्रति दुप्कर हे। 
मेर। ता हृदय इनका नाम सुनते हा थर २ कांयने लगता 
है | में एस कठिन सार्ग पर अपने हृदय के टुकड़े को नहीं 
जाने दूगी । 

माता की करूुण कथा को सुन कर महावीर माता से 
बढ़े प्रेम एवं तरिनय से कहने लगे, मां तुम इसकी चिता न 
करो । यत्रपि मैंने अभी कोई कष्ट नहीं देगा लेकिन में 
इससे डरने वादा व्यक्तित नहीं हूँ । जीवन में यही आगे बढ 
सकता हैं जिस कष्टों एवं आपत्तियों की परव्राह्य नहीं। 
संसार में सभी प्राणी अभाव एर्व अभियोगों से पीड़ित 
है | तथा अधिकांश लोगों को सामान्य जीवन की सुविधाएं 
भी प्राप्त नहीं है | ऐसी म्थिति में में विवाह कर राज्य-सुम्व 
भोगू' यह केसे संभत्र हो सकता है ? 


महाराज सिद्धार्थ ने कहा, राजकुमार यद्द में आनता हूँ 
कि तुम्दारा जन्म जगत कि दुखी प्राणियों के उद्धार के लिप 
हुआ है । ज्ञोक कल्याण ही तुम्हारे जीवन का '्येय हे । 
हम लोग तुम्हें कितना ही प्रत्तोभन दें, सममकायें एुवं आग्रह 
करें लेकिन तुम अपने बिचारों में झ्रडिग रहोगे | इसलिए 
मैंने अब निश्चय किया $ कि राज दरबार किया जाय तथा 
सभी प्रजाजनों के समक्ष तुम्हारे निश्चय को प्रगट किया 


नाथ जिससे प्रजा भी अपने प्रिय राजकुमार का एक बार 
फिर से दर्शन कर सके । 

माता त्रिशला ने मद्दाराज सिद्धार्य की बातें सुनी तो 
मुछ्ठित हो गई किन्तु मद्दागज के निर्णय को न बदल 
स्न्की । 

भर ५९ ३८ 

२ 

चार बजे का समय । सभा-मण्डप खचा खच भरा 
हुआ था | दूर तक दृष्टि डालने पर भी कहीं तिल धरने 
को जगह नद्दीं थी। स्त्री पुरुष रंग विरंगी पोषाकों में 
बा. टत थे । सभास्थल की बायीं ओर संभ्रान्त कुल कीं 
नारियां बेंठी थीं तथा दाहिनी ओर संञ्रान्त नागरिक | 
सरदार, उसराब, सामन्तगण, मंत्री परिषद्‌ के सदस्य 
अपनी २ पाशोकों में सजमथज कर यथा याग्य स्थान पर 
सुशोभित थे । महाराज ने सभी संभझआञान्त नागरिकों को सभा 
भत्रन में उपस्थित होने के लिए श्रामंत्रित किया था । सबको 
आने की खुली छुट थी। नगर रक्षक भी काफी संख्या में 
थे | सभा-भवन में अपेक्षाकृत शान्ति थी । भवन सोरणद्वारों 
पताकाओं एवं बन्दनवारों से सजाया गया था। भवन के 
मध्य में एक बहुत बढ़ा कांच का झाड था जिस पर मोस- 
वर्तियां रखी हुईं थी । सभा के थीचों बीच लाल पट्टी बिछी 
हुई थी । सामने द्वी ऊंचा मंच था तथा उस पर तीन मख- 
मली कुर्सियां पढ़ी हुईं थी । सभी की आंखें प्रवेश द्वार पर 
लगी थी । इतने में ढी एक अंग रक्षक ने मद्दाराज, महारानी 
एवं राजकुमार के आने की सूचना दी सब अपने २ आसन 
पर खड़े हो गए तथा ज्योंदध्धि उपस्थित जन समुह् ने मद्दा- 
राज को करवद्ध हो तीन बार नमस्कार किया त्योंद्वि मद्दाराज 
सिद्धार्थ महारानी त्रिशला एबं राजकूमार मद्दावीर की जय- 
घोषणा से सारा शञाकाश गू'ज उठा । 

महाराज श्रासन पर विराजमान हुए तथा भहारानी एवं 
राजकुमार भी अपने आसन पर बेठे। सिद्धार्थ अपने राज- 
कीय वेब भूषा में थे तथा सदा की भांति आज सी उनके 
चहरे पर उल्लास एवं प्रसन्‍नता थी। मद्दारानी श्रवश्य 
डदास मालूम पड़ती थी | जब उन्होंने अपने चारों ओर 
अपनी प्रिय प्रजा को देग्वा तो भद्दारानी की थ्रांखों से ध्ांसू 
ढलक गये । महात्रीर श्वपेज्षा कृत गम्भीर थे यद्यपि उनका 
सुख अपने निश्चय की सफलता के कारण प्रदीप्त था। 


र्र अनेकान्त 


सभा में कुछ समय के लिए सन्‍नाटा रहा | महाराज 
इपने ध्यासन से उठे घोर कहने लगे, प्रजाजनो मेंने आप 
लोगों को यहां ग्राज किस कारण से उपस्थित होने का 
निमन्त्रण दिया हैं यद्द जानने के लिए शाप उत्सुक हो रहे 
होंगे । बात भी ऐसी ही है । आपके हृदयों में तरह २ की 
श्राशाएँ अथवा ग्ाकांज्ाएँ होंगी इस लिए उसे दूर करने 
के लिए ही आप लोगों को बता रहा हूँ कि राजकुमार 
महावीर जो गत ३० वर्षो से हमारी आशाश्रों के केन्द्र बने 
हुए हैं, ज्ञान साउस एवं बुद्धि में जिनका गणना सर्व प्रथम 
होती है, अब तक जिन्दोंने राज्यकाय सें मेरा हाथ बटाया 
है तथा इससे द्वी जो जनता के सर्वे प्रिय बन चुके हैं, जिन 
के वित्राह के दिन को देखने के लिए मेरी ही प्रजा नहीं 
किन्तु आस-पास एवं दूर के सभी देशों को प्रजञ॒ आशा 
लगाए हुए है, जिनके युवराज पद अभिषेक की प्रतीक्षा में 
सारी प्रजा अंखें लगाये हुए हे उन राजकुमार महार्बर का 
आग्रह है कि उन्हें साधु जीवन स्वीकार करने दिया जावे । 


महाराज के इस वचन से सभा में एक दम सन्नाटा छा 
गया | सारी आंखें महाराज की ओर लग गई और प्रत्येक 
के हृदय में गहरी वेदना का अनुभव हुआ । लेकिन इसके 
पहिले कि उपस्थित जन समुह में से कोई आपत्ति आधे, 
महाराज ने फिर कहना आरम्भ किया, मुझे यह सूचित करते 
हुए हथ होता है कि हमने उनके हस आग्रड को स्वीकार 
भी कर लिया है | आज़ से चौथे दिन मंगसिर शुक्ला १० 
के दिन राजकुमार महावीर जिन दीक्षा लेंगे। वे श्रमण 
बन जायेंगे श्ौर सामाजिक घार्मिक एवं आधिक बोझ से 
उत्पीड़ित समाज की सबा में लग जपवेंगे । यद्यपि हमने यह 
फेसला हृदय पर पस्थर रस कर किया है लेकिन आप लोगों 
को सालूम होगा कि राजकुमार महावीर एक साधारण मानद 
नहीं हैं वे तीर्थंकर हें और उनका जन्म स्वपर कल्याण के 
लिए हुआ है । वे नहीं चाहते कि देश तथा समाज में किसी 
भी मानव को जात्ति विशेष अथवा धर्म विशेष के कारण 
पददलित किया जावे तथा उससे घृणा वी जात। यद्यपि 
साधु जीवन अत्यधिक कठिन है। पद पद पर शनेक बाधाएँ 
हैं लेकिन राजकुमार ने इन सब की परवाह किये बिना ही 
इस जीवन को अपनाना स्वीकार किया है । हमारे ल्विएु 
यद्द गारव की बात है कि कुण्डलपुर का राजकुमार भ्रमण 


संम्कृति के २४ वें तीथेंकर हैं और जगत-कल्प्राण के लिए 
अवतरित हुए हैं| इसलिए मेरा आप लोगों से आग्रह हे 
कि महावीर का दीक्षा कल्याण सारे देश में बड़ घूम-धाम 
से मनाया जाते । इस दिन सामूहिक प्रतीक्षा की जावे कि 
हम भविष्य में किसी को हीन दृष्टि से नहीं देखेंगे । न घमे 
साधन में बाधा डालेंगे और न किसी की उन्‍नति में बाधक 
बनेंगे । 


गा 


मार्गशीर्ष सुदी दशर्मा का दिन था + आकाश स्वच्छ 
एवं निर्मेल था । सूर्य की किरणें न अधिक तेज थी। राज- 
कुमार महावीर के दीक्षा कल्याण का पात्रन उत्सव देखने के 
लिपु कुण्डलपुरी के बाहर अपार जन मेदनी उम्रड रही थी। 
मुण्ड के कुण्ड स्त्री पुरुष महातरर की शोभा यात्रा में 
सम्मिलित होने के लिए गीत गाते हुए जा रहे थे ) किसी 
को कुछ चिन्ता न थी । सारा नगर तोरण वन्दनवार एवं 
ध्चजा पताकाओं से सजाया गया था । रंग बिरंगी कागज 
की मालाओं से सारा मार्ग सुसज्जित था । गुलाब, मोगरा 
आदि वित्रिध फूलों की मालाओं की पंक्रियों से सारा शोमा 
मागे सुगन्धित द्वो उठा था | बाजार के छुज्लां पर महलों 
की स्विड॒कियों पर बच्च एवं श्च्रियां हाथ में फूलमाला लिये 
हुये महावीर के दुर्शवार्थ खडे थे | सार नगर में एक अभूत- 
पू्े चहल पहल थी | बृद्धों के मुख से सुना जा रहा था कि 
इस प्रकार का स्वागत अधी तक इसके पहले किसी का 
हुआ न देखा और रुना था । नगर के प्रत्येक चौराहे पर 
नगार शदहनाई एवं तुरी बज रही थी | सबका अपने प्रिय 
राजकुमार के दशनों की उत्कंठा था । जनता पत्षक॑ पावडे 
बिछाये हुए थी । सन्नान्त एवं कुलीन स्त्रियां रथों एवं पाल- 
कियों में बंठ कर जा रही थी । 

प्रात: काल के दश बज होंगे | मद्दाराम सिद्धाथ एवं 
माता त्रिशला ने अपने लाइले राजकुमार को आज़ अपने 
सजल्ष नेत्रों स खूब अआभूषित किया | नवीन एवं बहुमुल्य 
कपड़े अपन ही हाथों से पहनाये। विविध प्रकार के आभूषण 
पहिनाये गये । माथे पर सुन्दर तिलक लगाया गया । माता 
ने स्वयं अपने पुत्र की आरती उत्तारी | अखों में कज्जल 
डाला । पुरा »'गार करते भी क्‍यों नहीं | वे तीर्थकर थे 
ओर अहत्‌ बनने जा रहे थे | मोक्ष रूपी तरुण का उन्हें 
वरन जो करना था । 


मद्दावीर का गृद्द स्याग २३ 


माता पिया का चरण स्पर्श कर महावीर पालको सें 
विराजमान हुए । महाराज सिद्धार्थ की आंखों से आंसू टपक 
पढ़े । माता जिशला के स्तनों से दूध झरने ल्गा। जिस 
लाडले पुत्र को उन्होने प्राणों से भी अधिक समझ कर 
पाला था उसे वे ही झाज श्रमण बनने के लिए विदा दे 
रहे थे । राजमहत्ञ के चारों ओर गम्भीर एवं करुण बाता- 
यरणया बन गया था । महावीर ने सबका अभिवादन किया । 
राजमहल के दासी दास एवं परिचारिकाओ्रों से हाथ जोढ़ 
कर क्षमा मांगी । सभी के नेत्र सजल थे । 


तुरही, भेरी, घन्‍्टा एवं कांकर की जय घोष के साथ 
महावीर राजमहल से रव्राना हुए । चारों ओर जय-जयकासर 
होने लगी । राजकुमार महावीर की ज्यधोष से आकाश 
गृ'ज उठा । चारों ओर से पुष्प वर्षा होने लगी। महावीर 
सबसे अन्तिम पिदा मांग रहे थे। स्थान स्थान पर उनकी 
घआारती उतारी जा रही थी। फूल मालायें पहनायी जाती 
थी। तिन्चक किया जाता था और चरण र्पश से मानव 


आपने जीवन को पवित्र कर रहा था। अचानक आकाश से 
भी पुष्प वृष्टि होने लगी। देव भी उनके दीक्षा में जो 
सम्मित्वित थे । एक छोटी सी वदली आई और लगी 
फुद्टार बरसाने मानों वद्द भी महावीर के सुद्द स्याग के कारण 
नेत्रों से आंसू बरसा रहा हो । 


कुछ वूरी पर पालकी में चले द्वी थे कि देवों ने भी 
पाक्षका को अपने कंधों पर उठा लिया | महावीर स्कंध बस 
पहुँच । वद्द सघन बन था। भेंवर गु'जार कर रहे थे। 
कोयल कूक रद्दी थी। वे सब्र भद्दातीर का स्वागत कर रहे 
थे। फूल खिल्र रहे थे और पत्त लाल हो गये थे । महावीर 
पात्षकी से उतरे | अपने साथ आने वाले विशाल जन समृहद 
से अन्तिम विदा ली । मद्दाश्रमण महावीर की जयघोंष से 
सारा धरातल एवं शआाकाश गूज -ठा। शीघ्र ही उन्होंने 
चम्त्र आभरण उतार कर फंक दिण और दिगम्बर हो गए। 
मसिद्धों को नमस्कार कर अपन हाथों से अपने केशों को 
डस्वार कर फेंक दिया और वे पुर निर्गथ हो गये। और 


आचार्य भावसेन के प्रमाणविषयक विशिष्ट मत 


( डा० विद्याधर जोहरा पुरकर, जावरा ) 


प्रारताविक-- 
तरहयीं सदी के सनगण के शआाचाय भावसन ज्ेब्रिय्वदेव 
के विषय में एक टिप्पण हमने श्रनेकान्त के पिछुले अंक 
(दिसम्बर ६३) में प्रकाशित करवाया है । इनके विश्वतध्व- 
प्रकाश का प्रथ्मम संस्करण जीपराज जेन प्रन्थमाला, शोला- 
पुर द्वारा शीघ्र ही प्रकाशित हो रहा है | इसके सम्पादन के 
सिलसिले में आचाय॑ भावसेन के दूसरे प्रन्थ प्रमाप्रमेय की 
की एक ताक पत्रीय प्रति हुम्मच के श्री देवेन्द्रकीनि-मठ 
में हमने देखी | यह कन्नढ लिपि में है | मेसूर के श्री पद्म- 
नाभ शर्मा के सहयोग से हसकी देवनागरी प्रतिलिपि हमें प्राप्त 
हुई । इसी पर से इस प्रन्य का संपादन करने का प्रयास 
हमने किया है । ग्रन्थ का नाम प्रमाप्रसेथ सूचित किया है । 
श्री बर्धमान सुरराजपूज्य साक्षान्‍्कृताशेषपदार्थतत्त्तम्‌ । 
सौख्याकरं मुक्तिपति प्रणम्य प्रमाप्रसेय॑ प्रकर्ट प्रवच्ये ॥ 
किन्तु अन्तिम पुष्पिका में इस सिद्धान्तसार-मोक्षशास्त्र 
का प्रमाण निरूपण नामक पहला परिच्छेद बताया है । द॒ति 
परवादिगि/रसुरेश्वर श्रीमद्भावसेन -- त्रेविश्वद््‌वावरचिते 


सिद्धान्तससार सोक्षशास्त्रे । प्रमाशणनिरूषण नाम प्रथमः 
परिच्छेदः ।। 

शायद इसीलिए इस पूर ग्रंथ में आचाय ने कोई उप- 
विभाग या प्रकरण नहीं छिए हे | अध्ययन तथा अनुवाद 
की सुविधा के ज्षिण हमने १३० परिच्छेदों में इसे त्रिभाजित 
किया है | इसमें आचाय भावसन ने प्रमाणों के विषय में 
कई वेशिष्ट्यपूर्ण मत ब्यक्त किये हैं । अत: यहां कुछ विस्तार 
से इस ग्रन्थ का परिचय दे रहे हैं । 
प्रम. रण का लक्षण- 

पहले परिच्छेद में मंगलाचरण तथा ग्रन्थ का विषय- 
नि/शक करके दूसरे परिच्छेद में लेग्वऊ ने प्रमाण का सामा- 
न्‍य लक्षण सम्यक ज्ञान अथवा पदार्थ याथात््यनिश्चय यह 
बतलाया है | इस विषय में उन्होंने स्वापूर्वार्थव्यवसाय धाथवा 
अनधियताथंग्रहण जैसे विशेषण का प्रयोग नहीं किया है। 
प्रत्यक्ष प्रमाण- 

प्रत्यक्ष प्रमाण के लक्षण में लेखक ने स्पष्ट या विशद्‌ 
शब्द के स्थान पर साक्षान्‌ शब्द का प्रयोग किया है तथ 


२४ अनेकान्त 


प्रतीत्यन्तराब्यवधान (दूसरे किसी ज्ञानका ब्यवधान न 
होना) यह साक्षात्‌ शब्द का स्पष्टीकरण दिया है । परिच्छेद 


३ से १० तक प्रत्यक्ष के भेदों तथा आभासों का वर्णान है ।. 


लेखक ने प्रत्यक्ष के चार भेद किये हैं--इन्द्रिय प्रध्यक्त, 
मानस प्रस्यक्ष, योगीश्रत्यक्ष तथा स्वसंवेदन प्रत्यक्ष, हन्द्रिय- 
प्रत्यक्ष के लिए सांब्यवहारिक जसे किसी शब्द का प्रयोग 
नहीं किया है। अपने आपके वृद्धि, सुख, दुश्ब, इच्छा, हें ष 
प्रयश्न श्रादि के बारे में मन द्वारा होने वाले ज्ञान को मानस 
प्रत्यक्ष कहा है । योगि प्रत्यक्ष में केवलजान, मन-पर्ययज्ञान 
तथा अवधिज्ञान का समावेश किया है । ज्ञान को अपने 
स्वरूप का जो ज्ञान होता हैं उप स्वसंवेदन-प्रत्यक्ष कहा है । 
प्रत्यक्ष प्रमाण का यद्द चार प्रकार का विभाग आचाये॑ की 
मौलिक सूरू प्रतोत होती है। इमारे अध्ययन में अन्य 
किसी जेन आचाय॑ का इस तरह का पिभाजन 
ज्ञात नहीं हुआ । प्रत्यक्ष के आभास में लेखक ने संशय 
विपर्यास इन दो सेदों का ही समावेश किया है। अनध्य- 
वसाय को वे ज्ञान का अभाव मानते हैं ओर इसलिए ज्ञान 
के आभास सें उसे समात्रिष्ट नहीं करते । 
परोक्ष प्रमाण के मेद- 

परोक्ष प्रमाण के भेदों में भी आचाय॑ ने एक नह यात 
जोड़ी है । स्खति, प्रत्यभिमान, तक॑, अनुमान और आगम 
इन पांच पूर्व प्रचलित भेदों के साथ ऊद्दापोह यह नया भेद 
उन्होंने जोड़ा है। इससे यह द्वोता हैं, हसके बिना यह 
नहीं होता इस तरद्द के साधारण ज्ञान को ऊहापोद्द कहा है, 
जंसे-इच्छा पूर्ण हाने पर सब को प्रसन्नता ह्वोती है, इच्छा 
अधूरी रहने पर सबको खेद होता है धयादि । म्खति से तक 
तक का वर्णान परिच्छेद ११ से १७ तक है । 
झनुसान के मेद- 

परिच्छेद १६ से २१ तक अनुमान के छुद्द अवयवों का 
पक्तु, साध्य , हेतु, दृष्टान्त उपनय तथा निगमन का वर्णन 
है। हेतु के लच्दण के बार में विशेष विचार परि० 
२२ से २६ तक है । इसके अनुसार व्याप्तिसान पक्तधर्म 
ही हेतु होता है| अन्यथानुपपत्ति को हेतु के लक्षण में 
आाचाये ने स्थान नहीं दिया है। परि०२६ २८ तक अनु- 
मान के तीन सेद-फैवलान्वयी, केवलव्यतिरकी तथा अन्वय- 
ब्यति रेक बताये हैं तथा परि० २६ में इृष्ट, सामान्यतोदृष्ट 


एवं अरब्ट ये तीन मेर बताये हैं । जिसकी व्यात्ति प्रत्यक्त 
से जानी जाती हो तथा जिसका साध्य भी प्रत्यक्ष से जाना 
जा सके वद्द हष्ट अनुमान है, जिसकी व्याप्ति सामान्यतः 
प्रत्यक्ष से जानी जाये किन्तु साध्य अ्रतीन्द्रिय हो वह सामा- 
न्‍्यतोदृष्ट अनुमान हे, जिसकी व्याप्ति तथा साध्य दोनों 
अतीन्द्रिय हें (केवल अगगम मे जाने जात हैं) चह अहष्ट 
छानुसान है । 
झनुभानाभास- 

परि० ३० से ४२ तक अनुमान के आभास का वर्श न 
है । इसमें असिद्ध, विरुढ़, अनेकान्तिक, शनध्यवसित, 
कालात्यायापदिष्ट तथा प्रकरणसम ये छुद्द हेताभास तथा 
उनके उपमेंद समाविष्ट है एवं बारह दृष्टान्ताभास समात्रिष्ट 
हैं। 
तर्क- 

परोक्ष प्रमाण के मंदों में तक का समावेश किया है यथा 
ब्याप्ति का ज्ञान यह उसका स्वरूप बताया है । परि० ४३- 
४४ में इससे भिन्न अर्थ में तक शब्द का प्रयोग किया है, 
व्याप्ति के बल से प्रतिपक्ती को शनिष्ट बात सिद्ध करना 
यह तक का लक्षण बतलाया हे । झआत्माश्रय, इतरतराश्रय 
चअक्रकाश्रय, अनवस्था तथा अ्रतिप्रसंग ये तक के भेद हैं 
तथा मूल सें शिधिलता, पर+्पर विरोध, प्रतिवादी की इष्ट 
बात मानना तथा उसकी विरुद्ध बात को सिद्ध न करना 
ये चार तक के दोष बतलाये हैं । 
छल, जातो व निग्रहस्थान- 

परि० ४७ से ४८ तक छल के तीन प्रकारों का-- 


वाऋछुल, सामान्य छुल तथा उपचारछुल का परंपरागत 
चर्णन है । परि० ४६ से ६६ तक चौबीस जातियों का 
वर्णन है । आचाय के मतानुसार जातियों की संख्या बीस 
हानी चाहिए क्योंकि वण्यसमा, प्रतिदष्टान्तसमा अथपित्ति- 
समा व उपपत्तिसमा तथा श्रनित्यसमा ये जातियां क्रमशः 
साध्यसमा, साधम्यंसमा, प्रकरणसमा, तथा श्रविशेषसमा 
जातियों से द्भिन्न हैं, इस प्रकार पांच जातियां कम करके 
वे असिद्धादिसमा जाति का अधिक समावेश करते हैं। परि० 
७० से ८७ तक बाईस निग्नद्द स्थानों का परंपरागत वर्शन 
है | परि० ८ में छुल धादि के प्रयोग के बारे में निर्देश 
दिये हैं । (शेष प्ृष्ट ३४ पर ) 


ऐतिहासिक उपन्यास 


दिग्विजय 


ग्रानन्द प्रकाश जन, जम्बृप्रसाद जेन 


चेजयंतती नरेश अपनी पुत्री को अपने डेरे सें ले आए । 

वह अपनी बेटी की उद्दंड़ता से बहुत अधिक कुपित 
थे। उन्दोंने राजनंदिनी को इस स्वेच्छा चारिता की अवहे लना 
करते हुए कहा, 'दमने तुम्हें बाहुबली के पास जाने की श्रनु- 
मती दो थी न की चक्रवर्ती के पास जाकर उनका अ्रपसान 
करने की ।? 

राजनंदिनी पिता की ताइना चुपचाप पी गई । उसका 
हृदय क्राध, लज्जा, और प्रतारणा की भावना से अ्रंदर- 
ही अंदर जल रहा था। चह बहुत देर तक नीचे की कार 
देखती रही, कुछु दर बाद उसने कहा । 'में जाने की आज्ञा 
चाहती हूं, पिता जी !? 

चेजयंती नरेश ने कहा । 'हमारी बहुत हंसी उड़ चुकी 
हैं । अब हम तुम्हें कहीं जाने की आज्ञा नहीं दे सकते |? 

राजनंदिनी बिलख उडी । “में उनसे एक भेंट तो अब- 
श्य ही करू गी, पिता जी ।! 

ब्रेजयंती नरश ठक्‌ से खड़े रह गए । 'लेकिन, बेटी, 
अब तुम कहां जाना चाहतो हो १? 

महाराज बाहुबली के पास ।! राजनंदिनी का संकिप्त 
सा उत्तर था । 

'महाराज बाहुबली के पास जाने से अब क्या होगा 
यह रातके सम पत होते ही युद्ध का आरंभ हो जाएगा। 
जब तक युद्ध ममाप्त न हो, तुम यहां कटक में रहो ।' 

“नहीं, पिता जी, यद्द मेर जीवन की पहली और अंतिम 
साथ है ।” राजनंदिनी ने निश्चय के स्वर में कहा ! “यदि 
यह पूरी न हुई, तो में मर जाऊंगी ।? 

घैजयंती नरेश ने हताश दृष्टि से पुत्री के मुख की 
ओर देखा, कुछ सोचा, फिर शान्त रवर में उन्होंने कद्दा, 


“अच्छा अगर तुम जाना ही चाहती हो, और श्भी जाना , हे 
चाहती हो, तो हम प्रबंध कराए देते हैं ।” और बिना राज-, शथ्वी पर मिर पढ़ा, महाराज हमें कभी जीता न छोड़ गे । 
नंदिनी की ओर देखे ही वह शिविर से बाहर निकज्ष गए । ,' 


जे 


कुछ देर बाद दस अंग रक्षकों के अश्व राजनंदिनी के 
रथ के पास कसे कसाए अपने सवारों को पीठ पर लिए खड़े 
थे । राजनंदिनी ने पिता के पांव छुए और एक दीर्घ आशी- 
वाद लेकर वह रथ पर चढ़ गई । रथ गतिवान होकर कटक 
से बाहर निकला, और क्षण भर में ही उसके अश्व दवा से 
बातें करने लगे । 

सुबद्द हो गई, किन्तु रथ का चलना नहीं रुका, राज- 
नंदिनी ने उनींदी ध्रांखों से सारथी की भर देखा, उस 
दृष्टि में अविश्वास झ्योर संदेह का पुट था। उसने चिढला 
कर कहा। 'सारथी, ञअभी बाहुबली का कटक नहीं 
खाया १ |? 

वायु का तीच्र बेग उसके स्वर का अधिकांश अपने साथ 
उड़ा ले गया। किन्तु सारथी ने उसका स्वर सुन लिया 
था । उसने रथ रोक लिया और शअ्रत्यन्त विनीत वाणी में 
बोला । देवी, अपराध क्षमा करें, आब महाराज बाहुबद्ली 
का कटक कभी नहीं आएगा, हमें तो मद्दाराज ने आपको 
बेजयंदी ले जाने का ध्यादेश दिया है ।! 

राजकुमारी की आंखों में लाल ढोरे खिंच गए, क्षोभ 
ओर परिताप से वद्द कांपने लगी। “वेजयंती' " 'नहीं,नहीं 
में वेजयंती नहीं जा सकती, द्वा पिता जी** थद्द आपने 
क्या किया ।? 

किन्तु पिता ने वह्दी किया था, जो उन्होंने अपनी पुत्री 
के लिए शुभ समझा था। 

राजनंदिनी रथ से कूद पड़ी, उसने कुपित स्वर में 
कहा, 'जाओं रथ को लौटा ले जाओ, पिता जी से कहना 
कि राजकुमारी हमें अफेला छोड़ कर अपने शाप भाग्य के 
भरोसे चल्नी गई है |? 


अंगरक्षक घोड़ों से उतर पड़े । सारथी हाथ बांध कर 


राज॑कुमारी, हम पर दया कीजिए, वेजयंती चलिए ।? 


२६ अनेकान्त 


राजकुमारी ने दृढ़ स्वर में अपने आंसू पोंछते हुए कह्दा, 
“नहीं, सारथी, इसमें तुम्हारा कुछ भी दोष नहीं माना 
जाएगा महाराज तुम्हें कुछ नहीं कहेंगे, जो भी हो, में 
बैजयंती नहीं जाऊंगी ।! 

राजनंदिनी को अपनी जिद पर श्रटल जान कर सारथी 
ने उसे फिर वापस कटक में ले चलने का प्रस्ताव किया । 
राजकुमारी ने यह सोचा कि जंगल में भटक कर भी वह वाहु- 
बली के पास नहीं पहुँच सकती, यदि पिता जी का कहना 
सही था, तो झ्गला दिन हो गया है और अब तक भरत 
ओर बाहुबली की सेना का संग्राम छिड़ चुका होगा, यदि 
वह बाहुबली से जीते जी मिलना चाहती है, तो उसके लिए 
यही शुभ होगा कि वह उन लोगों के साथ वापस चल पढ़े, 
झौर युद्ध भूमि के पास पहुँचने पर अपना कतंव्य फिर से 
निश्चित करे, उसने सारथी का प्रस्ताव स्वीकार कर लिया, 
झोर रथ तुरन्त ही उसे लेकर चापस लौट चला। 

रथ है पहियों के घरड़-घरड़ के साथ राजनंदिनी के 
विचारों के धौंसे उसके मस्तिष्क में बजने लगे। अब क्या 
होगा यही संशय उसके मन में बार बार रह रह कर उठने 
लगा । उसके पिता ने उसे धोखा दिया था, किन्तु पिता का 
दिया हुआ घोखा कभी धोग्वा नहीं कहलाता, संसार यही 
सममता है कि उन्होंने जो कुछ किया अपनी बेटी की भलाई 
के लिए किया । बाहुबली के प्राण जाएं चाहे रहें, किन्तु 
राजनंदिनी के प्राण वचाना उनका पहला कतंथ्य था, इस 
कतंध्य पालन में उन्होंने राजनंदिनी के मन को कितना दुस्त 
पहुँचाया था इसका लेखा जोखा ध्यासानी से लगने वाला 


नहीं था । 


क्या जब तक रथ युद्ध भूमि सें पहुँचगा बाहुबली 
झपने नन्‍्हें से बल से चक्रवर्ती का सामना करते रह सकेंगे ? 
यदि रथ रात के समय वहां पहुँचा, तो क्या युद्ध समाप्त 
न दो चुका द्वोगा ? क्‍या चक्रवर्ती के साथ किया हुआा 
किसी छोटे मोटे राजा का रण एक दिवस के पश्चात्‌ भी 
अनिर्णंय की दशा में रह सकता है ? आह, क्‍या वह इसी 
जीवन में इन्हीं आंखों से फिर एक बार बाहुबली को देख 
सकेगी १ 


राजनंदिनी के हृदय में ये सब प्रश्न उठ कर भयानक 
आंदोलन का सूत्रपात कर रहे थे एक ओर से उसे हां में 


उत्तर मिलता था | किन्तु साथ ही दूसरी ओर से जाने तो 
कैसा असंतोष डसके मन में शूल की तरद चुम चुभ 
जाता था । 

कब राजनंदिनी इन्हीं विचारों से थक कर रथ के द्िच- 
कोलों में सो गई कुछ पता नहीं चला, किन्तु जब उसकी 
आंखें खुलीं रात हो चुकी थी और रथ खड़ा था | उस दिन 
युद्ध भूमि में भी सुबरह हुई थी । 

दोनों पक्षों की सेनाएं एक दूसरे के आमने सामने 
था खड़ी हुईं, एक ओर भरत की विशाल वाहिनी थी । 
दूर तक सजे हुए हाथियों की अमंख्य कतारें दिखाई देती 
थीं | अनगिनत रथों पर बालरबि की चमचमाहट से आंखें 
चौंधिया जाती थी । अश्वों पर शस्त्रों से सुसज्ज्ति योद्धा- 
गण साक्षात्‌ कालदूत से प्रतीत हो रहे थे, और जहां तक 
दृष्टि जातो थी पेदल सिवाहियों के व्यवस्थित समूह दृष्टि- 
गोचर हो रहे थे | यह थी भरत की वह चतुरंगिनी, जो 
कभी अयोध्या से सरिणी बन कर निकली थी, कौर आज 
सागर हो गड्ढे थी । 

दूसरी ओर बाहुबत्ली की सेना थी, जो चक्रवर्ती की 
चतुरंगी के सामने बड़ाई छुटाडे का एक शअ्रपूर्व दृश्य उपस्थित 
कर रही थी | सब से आगे अश्वारोहदी दल का एकर लम्बी 
पंक्ति थी । उसके पीछे एक ही पंक्रि हाथियों की थी। रथ 
यत्र-तत्र ही नजर आते श्र और पदल सनाएं हाथियों के 
दीर्घ शरीरों की झट मे दिग्वाई ही नहीं द॑ रद्दी थीं। फिंतु 
चक्रवर्ती की सेनाओं के साभने बाहुबली ने अपनी छोटी सी 

सना का अ्रद्धू त ब्यूह रचा था । 

उसी समय चक्रवर्ती का विशाल थ्रौर बलिष्ठ हाथी 
उन्मत्त पगों से भरत को एक ही नजर में अपनी तथा बाहु- 
बली की सारी सेनाओं का निरीक्षण कराता हुआ चतुरंगिनी 
के श्रागे आया, बीच में आकर चक्रवर्ती ने रणभेरी बजाने 
का इशारा किया । 

जोरों से रणसिंघे की श्राबाज चारों दिशाओं में गूंज 
गई । साथ ही भरत के मद्दारथी उसके चारों ओर आकर 
एकत्र हो गये, दोनों पाश्वों' से हाथियों के समुद्द उन्नत 
शिखर पववतों की नाई तेजी से आगे बढ़ो । रण कौशल से 
बाहुबली की अश्व पंक्ि दोनों किनारों की शोर फेल गई 
ओर साथ द्वी आधा आधा भाग दोनों किनारों पर सिमटता 
दिखाई दिया । 


दिग्विजय 


इस दृश्य को ले कर भरत के मन में भीषण उपथ्ल- 
पुथल का सू )पात हुआ, बचपन की स्मृतियों ने एक बार 
फिर उसके मानस पटल पर अंकित हो कर उद्धज् कूद 
मवाना आरंभ कर दी, कद्दां वह बाहुबली को खेल ख्िल्वाता 
था, उसका द्वाथ पकड़ पकड़ कर उद्यान की सेर कराता था । 
पोदनपुर की विजय के बाद किस प्रकार दोनों भाई गले 
मिले थे । केपे उसने बाहुबली की पिता के साथ ही वेराग्य 
लेने से हृठपृव॑क रोका था। स्नेह, रनेह, स्नेह, इस रक्त 
प्लावित दो जाने वाली भूमि में इस एक शब्द से बोध 
होने वाले महान्‌ सांसारिक तत्व का सवंथा अभाव दिखाई 
दु रहा था। उसके साथ ही राजनंदिनी के अदभुत प्रभाव- 
कारी शब्दों ने ठीक उप्तकी आंखों के सामने उसके कृन्‍्यों 
की कालिमा का नग्न चित्र उपस्थित करना आरम्भ कर 
दिया, क्‍या कहा था उसने । “संसार क्‍या कहेगा, आने 
वाली संतति क्या कहेगी * भरत असंख्य सना लेकर भाई 
पर टूट पडा * जो स्वयं मिटने को तथार है उसका अहंकार 
मिट॒ला नहीं पृज्ा ज्ञाता है. भरत अपने अहंकार से बाहु- 
बला का अहंकार मटाने चला हे ' एक कभी न मिटने 
वाला धब्बा सम्राट्‌ की कुल कीति पर लग जाएगा ।! राज- 
नंदिनों के साथ हुआ समस्त वार्तालाप वातावरण में सजीव 
ध्वनि दन कर छा गया | 


क्षण लख में एक दूसर के रक्त की प्यासी सनाएं समाप्त 
होती जा रहँ। थीं और भरत की मानसिक कह्पनाओं में 
युगों-थुगा के सेचित रस्ट तयां चृहदाकार रूप घर कर तांडव 
नृत्य का आयोजन कर रहं। थीं | अद्भुत है मानव का मन 
जिसमें युग ब्णों क समान लगते हैं और एक क्षण 
से काल का आर छार रूसा जाता है थोड्ीही देर में 
बाहुबक्नी की यद्द नन्‍्द्ीं सी सना अपना सजीव और सज्ज्ति 
रूप त्याग कर एथ्वी पर त्रिछ्ु जाएगी । चारों ओर खून ही 
खून दिखाई देता होगा, सुन्द्र और शांत जीवन कैसा एक 
घृणारपद ओर बीभत्स मृत्यु के रूप में परिवर्तित हो जाएगा, 
तब भरत किससे कहेगा तू मेरी श्राज्ञा मान ? भरत किसस 
कहेगा तू मेरे आधीन हो, तू मुके नमस्कार कर ? सब 
कुछ द्वी तो समाप्त द्वो जाएगा, हां बच रहेगा भरत के 
छरिए अपयश और पश्चाताप की ज्वाला, भरत के जल 
मरने को । 
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सदसा भरत का द्वाथ ऊंचे उठा ।ठहरो |? 

चण मात्र में बढ़ती हुई सेनाएं जहां की तहां जड़ दो 
गईं । खड्ग जहां उठे थे वहां रुक गए, चारों शोर आदेश 
यंत्रों की सरह पालन किया गया । चक्रवर्ती के सामने था 
कर महासनापति ने पृद्धा । 'दाज्ञा, सम्नाट्‌ ? | 

चक्रवर्ती ने श्राश्ञा दी । 'मद्दासेनापति, युद्ध बन्द करो, 
महावत, हमें बाहुबली के सम्मुख ले चलो |; 

कुछ ही समय के भीतर भरत का हाथी रणभूमि के 
बीचों बीच पहुँच गया। उधर से जब्य बाहुबली ने भरत 
को आने देखा, तो उसका द्वाथी भी सेना की पंक्तियों के 
बीच में से निकला और दोनों भाई आमने सासने आगए । 

बाहुबली ते कद्दा । 'मैया को प्रणाम ।! 

भरत ने प्रसन्‍नता से फूल कर कहा । 'चिरायु हो, 
बाहुबत्ली, तुमने हमें प्रणाम किया। हमें तुमसे यही आशा 
थी । श्राश्रो, गले मिलें, युद्ध किस बात का ९” भरत ने 
दांहें फेला दीं। 

यहां भूल गये, मंया । यह छोटे भाई को प्रणाम है, 
राजा बाहुबली का भरत चक्रवर्ती को नहीं ।' बाहुबल्ली ने 
साभिमान क्टह्दा । 

क्यों १? भरत ने कहा ।'क्या तुम्हें हमारे चक्रवर्ती 
होने की खुशी नहीं है 0 क्या भाई को साई का वभव नहीं 
सुद्दाता ९? 

सया, तुम्हारे भाई की दृष्टि सें वेभव का कोई मुल्य 
नहीं हे में बेभव को सिर नहीं झुकाता विनय को सिर 
आुकाता हूँ ।! 

'तो क्‍या तुम चाहते हो कि संसार हमारी हंसी उडाए 
ओर कह्टे कि भरत से जगत का मन तो जीता गया, किन्तु 
भाई का मन नहीं जीता गया ९? 

“'सेनाश्ों के मन नहीं जीते जाते, सेया, सिर जीते जाते 
हें । 

(क्या तुम पसंद करोगे कि तुम्हारी एक भावना के लिए 
इतने जीते जागते मनुष्यों के सिर कट जायें ? भरत ने बाहु- 
बलि की सेनाओं को इंगित किया । 

(दिग्विजय को दीवार जीते जागते मनुष्यों के रक्त 
ओर मांस से ही खड़ी होती है | इतने मनुष्यों की भेंट तो 
सागर में बू'द्‌ के समान होगी। फिर भी अपने सेया जँसे 
देवता को में यह बलि देने के लिए प्रस्तुत हूं ।? 


श्द अनेकान्त 


किसी तरद्द भी बाहुबली को मानते न देख झर भरत 
चिंतामग्न हो गया । अंत में उसने कहा, 'हस सागर में 
अब ओर बू दे नहीं गिरेंगी, बाहुबली । जो गिर चुकी हैं 
उन्हीं में हम हूब गए हैं । हमने लोचा था कि दिग्विजय से 
रोज रोज के रक्त पात बन्द हो जाएंगे, किन्तु स्वयं तुम ही 
हमारा विरोध करोगे इसकी आाशा तो स्वप्न में भी न थी ।! 

आहुबली अविश्वास के कारणा चुप रहा, कुछ चण 
बाद भरत भे विचार पूर्वक प्रस्ताव किया। 'हम चाद्दते हैं 
कि इच्चाकु वंश को जो गौरव मिला है वह दृच्चांकु वंश 
में ही रहे और रक्त भी न यहे ।! 


“इसका अर्थ क्या है, सेया १ में नहीं समम्ता ।! 


ध्यद झगड़ा हमारा आपस का है |! भरत ने उन्नत 
मस्तक द्वो कर कद्दा । हम आपस में भी लड़ कर उसकी 
हार जीत का नियंय कर लें ।! 


श्ौर उस चत्रंगिनी का क्या होगा ? बाहुबली ने 
छासीस आश्यय से पूछा ।? 


चत्रंगिनी तुम्हारे ऊपर प्रहार नहीं करेगी। वह हम 
दोनों भाश्यों की लड़ाई का तमाशा देखेगी, और हम में 
से जो जीतेगा वही उसका स्वामी होगा, वही चक्रवर्ती 
होगा । पराजित भाई विज्ञेता भाई को डसका सान देगा ।? 

“संया ।? बाहुबल्ली हर्ष और विस्मय से लगभग चीरव 
उठा । मन ही मन उसने भरत की उच्चता की सराहना 
की । 

जब दोनों शोर की सेनाओं ने उपयु क्‍त निर्णय सुना, 
लो वे द्ष ओर उल्लास में डूब गई | चक्रवर्ती भरत की 
जय, भद्दाराज बाहुबली की जय के नारों से श्राक्राश गूँज 
डखा । 

दंढ॒ युद्ध सीन प्रकार से होना निश्चत हुआ : 
दृष्टि युद्ध, मल युद्ध, और खड्ग युद्ध । सेनाओं में इसकी 
घोषणा हो गई । एक छोटे से मेंदान को घेर कर दोनों 
जोर की सेनाओं का जमघट लग गया | सामने ही चक्रवर्ती 
का सिंहासन था, जिसके दोनों ओर श्रामंत्रित राजाओं को 
झासन देकर सम्मानित किया गया था, दूसरी श्र बाहु- 
बली का सिंहासन दीक चक्रवर्ती के सिंहासन के सामने था, 
ओर उसके समीप द्वी महाराज वज्रबाहु का ध्रासन रखा 
हुआ था । 


जय पराजय का निर्णय करने के लिए तीन बढ़े राजाशों 
की एक मंडली चुनी गई, रणभेरी फिर एक बार बर्जा, दोनों 
भाई एक साथ अपने २ सिंहासनों से उठे और बीच मेदान 
में आ गए । फिर एक बार जयघोष के नारों से शआाकाश 
गूंज उठा, दोनों महाब॒लियों ने अपनी २ तलवारें खींच 
लीं एक साथ आकाश में दो बिजलियां सी तड़क उठीं, और 
लोहे परे लोहे का प्रह्दार हुआ । फिर निरंतर आक्रमणों का 
एक तांता बंधा, यहां तक तलवारों का आकार तक दिखाई 
देना बंद हो गया | सूर्य आकाश में और ऊंचे चढ़ता गया 
ताकि ढीक बीच में आकर वह अपूर्यन संघष को देग्व सके । 
भरत और बाहुबली पसीने पसीने हो गए कब किसका सिर 
पृथ्वी पर आ गिरेगा कुछ पता नहीं लगता था, चारों 
दिशाएं स्तंभित हो गई थीं | 

सूर्य ने फिर एक बार क्ुकना आरग्म कर दिया था। 
इतनी देर के युद्ध के बाद भी जब हार जीत का कुछ निर्णय 
नहीं हुआ, तो पंचों ने एकमत होकर दोनों वीरों को बराबर 
ठद्दराया । 

युद्ध बंद करने का डंका बज्ञा ओर दोनों भाईयों ने 
तलवारें म्यानों में कर लीं, भरत और बाहुबली एक दुसरे 
से कुछ दूरी पर खड़े हांफने लगे सहसा बाहुबली न दृष्टि 
उठाई । भरत उसकी ओर प्रममयी दृष्डि से देख रहा था । 
भरत अपने हाथ बढा कर म्वयं दो पर ध्यागे आया ओर 
भाहे भाई के गले से लिपट गया । दोनों की बाहुओं के 
यत्र तंत्र बिखरे घात्रों के रक्त से दो पतली सी धाराएं 
निकलीं और ०क दूसरे से मित्त कर पृथ्वी पर चू गई । 

कुछ समय बाद दृष्टि युद्ध का आरम्भ हुआ | सूयय को 
बाएं रुख कर दो बराबर ऊंचाई की स्वर्ण चौंकियों पर भरत 
और बाहुबली श्आासीन हो गए । धीरे-धीरे दोनों भाइयों 
की दृष्टियां उठी और णुक दूसरे में उलभ गड्ढे, सूर्य कुकता 
गया, भ्ुकता गया, किन्तु पत्षकें जो एक बार उठीं, तो फिर 
नहीं झुकीं । देखते देखते भरत की आंग्वों में पानी आगया, 
दो बूद आंसू उसकी आंखों से गालों पर दुलक गये। 
भरत इस बार द्वार गया। 

पंचों ने इशारा किया, युद्ध समाप्त होने का डंका बजा 


और भरत पलक मभपका कर उठ गया । किन्तु बाहुबली, 
बाहुबली अब भी दृष्टि सीधी किए ज्यों का त्यों स्थिर बेढा 
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था, भरत उसके पास तक आया, उसके कंधे पर हाथ रखा 
ओर दूसरे हाथ की हथेली उसके मुह पर फेर उसकी 
पलकें बन्द कर दीं । 

बाहुबल्ली की सेना ने 'मद्ाराज बाहुबल्ली की जे का 
घोष किया, किन्तु भरत की चतुरंगिनी चुप थी। भरत ते 
कहा, “हमारी सेना चुप क्‍यों है ? कहो ” महाराज बाहु- 
बली की जय! घोर महाराज बाहुबली की जय के घोष से 
मानों समस्त वायुमंडल व्याप्त हो गया । 

मल्लबल युद्ध का समय था गया अखाड़ा तेयार था । 
भरत और बाहुबली लंगोट कस अखाड़े में खड़े थे, मारू 
बाजा बजना झ्ारम्भ हुआ और दो मस्त गजों की तरह वे 
एक दूसरे से भिड़गए दोनों मर्ज युद्ध की कला में पारंगत 
ये | दाव चल रहे थे, लेकिन लग काई नही रहा था। 
शरीरों से स्वेद कण फूटने लगे थे ओर मिट्टी उन से चिपट 
गई थी । 

अचानक बाहुबली ने पंतरा बदला, और उसने फुरती 
से भरत को शपनी हथेलियों पर रख कर ऊँचे घाकार में 
उठा लिया। बस, भरत प्रृथ्वी पर गिय और सब कुछ 
समाप्त हो जाएगा । किन्तु कितनी ही देर तक भरत बाहु- 
बली के हाथों पर रहा, लेकिन बाहुबली ने उसे भूमि पर 
नहीं पटका । इस बीच में बाहुबली के सामने विचारों की 
दुनिया बस गड । 

जिस भाई ने उसे पकड़ २ कर चलना सिखाया, जिस 
भाई की गोदी सें पल कर वह बड़ा हुआ, जिस भाई ने 
उसके प्रेम के वश होकर अपनी अजेय झोर विशाल सेना 
को एक ओर खडे होकर तमाशा देखने के लिए छोड़ दिया 
क्या वह उर्सा भाई को प्रध्वी पर पटकेंगा १ 

कितनी चंचला है यह लच्दमी । भरत ने इसके लिए 
लाखों का खून बद्ाया, लाखों को बे घर बार किया, वर्षो 
गर्मी सर्दी सही, किन्तु अभी उसके उपभोग करने का 
समय भी नहीं आया था कि वह उसे नगर नारी की तरद्द 
छोड़ कर चला जाने के लिए तेयार है | घिक्‍कार है ऐसी 
घन सम्पदा पर, एक दिन आएगा, जब न भरत रहेगान 
बाहुबली, केवल उनकी अस्थिरता और निःसारता पर हंसती 
हुईं यह दुनिया रद्द जाएगी और उनके किए हुए कर्मो' का 
एक ऐसा लेखा उनके साथ बंधा चला जाएगा, जिसका 


सारा आधार और जिनके द्वारा कमाई माल संपदा सब 
इसी दुनिया में छूट जाएगी । 

बाहुबली भरत को लिए श्रखाड़े से बाहर आया चारों 
ओर 'मद्वाराज बाहुबली की जे! का स्वर मुखरित हो उठा, 
किन्तु बाहुबली इस से विचलित नहीं हुष.्पा। उसने चक्र- 
वर्ती के सिंहासन के पास जाकर भरत को उस्र पर प्रतिविंश्रत 
करते हुए प्रतिष्ठित कर दिया। बाहुबली के जयघोस से 
फिर वातावरण ध्वनित हो गया। 

*रत तुरन्त सिंहासन से उतर आराया । अब यह सिंहा- 
सन हमारा नहीं रद्दा । बाहुबली, तुम जीते हो इस पर 
तुम्हारा ग्रधिकार है ।! 

“बाहुबली तो उसी समय द्वार गया था, जब भेया ने 
चतुरंगिनी के बढ़ते हुए कदम रोक दिए थे ।? बाहुबली ने 
शांत वाणी में उत्तर दिया । 

भरत ने कहा । 'हार को जीत कहने से हार जीत नहीं 
हो जाती । श्रय आओ, बाहुबली, यद्द राज्यल्च्ष्मी तुम्हारी 
है, इसे सम्भालो ।! 

जो तुम्हें छोड कर मुझ से लिपटना चाहती है उसे 
मैं संभालू', ना सैया, यह वेश्या तुम्हें ही मुबारक हो।! 
बाहुबली ने इृढ़ स्वर में कहा । 

भरत द्ववित हो गया। बाहुबली, इससे तो 
अच्छा था कि तुम मुझे भूमि पर ही पटक देते | तुमने इस 
सिंहासन पर बैठा कर मुझे भूमि के भी नीचे गाढ़ दिया है, 
अब मुझे उद्ारा, बाहुब्र॒ली, आ्राश्रो, अपनी चीज ले लो ।? 

मैया * बाहुबला ने एक्र और महत्वपूर्ण और चोंका 
देने वाली घोषणा की, 'मुझे श्रव्॒ अपना ही राज्य नहीं 
चाद्विग, तुम्हारा ले कर में क्या करू गा ? मैंने अपना भूला 
पथ पकड़ने का निश्चय किया है, भेया, मैंने पिता जी का 
पथ पकडने का निश्चय किया हे । 

बाहुबली की बात सुन कर भरत चौंक पढ़ा, बेराग्य 
यही वह शब्द था, जिसने उसके प्रत्येक इरादे के साथ, 
बाहुबली के सम्बन्ध में प्रव्येक विचार के साथ, और उसकी 
भावनाओं के साथ भीषण द्‌वदव किया था । बाहुबली 
अपनी भावनाओं में मग्न होते हुए णोल रहा था । 

“यह कुटुम्ब एक वृक्ष है | संध्या होते ही इस पर तरह 
तरद्द के पक्षी आकर बेंठ जाते हैं । रात भर थे एक दूसरे 
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की भावनाओं में बसे रददते हैं | सवेरा होता है और पत्ती 
बढ हें . कि मन 

उड़ जाते हैं । अब स्रा हो गया है, सेत्रा, अब में जा 

रहा हूँ | और में तुम्दारी समस्त भावनाओं के लिए, तुम्हारी 
स्नेहमयी भावनाओं के लिए तुम्हें धन्यवाद देता हूँ ।! 

भावावेश में भरत चिल्ला उठा। 'बाहुबक्नी, बाहुबली |? 


बाहुबली ने शांत स्वर में कहा | भरत, मैया, हम 
ओर सुम एक ही राह के दो मुसाफिर थे । हम भाई-भाई 
श्र, अब दोराह आ गया है । हमारी मंजिले एक दूसरे से 
अलग अलग हैं, दुर हे, आओ हम गले मिल कर सम्मान 
स विदा त॑। हमारा साथ यहीं तक था |? 

स्वप्नचारी की तरह भरत भावातिरक से बाला, 'नहीं, 
ब्राहवली, ऐसा न कहो, अभी दोराहा दुर हे, तुम नहों 
मानते, तो हम तुम साथ एक द्वी सिंहासन पर बेठेगे, मिल कर 
राज्य करेगे, मिल कर उसका त्याग करेंगे, हम दोनों साथ- 
साथ तप करेंगे, और एक ही साथ २ संसार बंधन का काट 
कर वहां जाएंगे, जहां से फिर आने का कष्ट उठाना नहीं 
पडता ।॥! 

ग्राहुबली ने कहा “भंया, तुम दुखित क्यों होते हो ९ 
इस संसार में कब किसी का ऐसा खाथ हुआ है १ अपना 
शरीर ही अपना साथ नहीं देता । रोग आता है, तन ढह 
जाता हैं, बुढ़ापा आता हैं कुक जाता है, यह पानी का बुल्न- 
बुला है, हवा आती है यह फूट जाता है !! 

भरत ने बाहुबली के सामने घुटने टेक दिए । बाहुबली 
अब तक में तुम्हें एक. अभिमानी राजा ही समझता था । 
तुम कितने मद्दान्‌ू ही! यह श्राज ह्वी जाना, तुम मेर छोटे 
भाई नहीं हो, मुझूस कहीं बड़े हो, संसार से बड़े हो | मे 
तुम्हारी पुजा करता हूँ। 

बाहुबली एक हाथ से अपनी आंग्वों के अंतिम स्नेद्दाश्न_ 
पोंछुत हुण भरत को उठा रहे थे | सारा रणतक्षेत्र बाहुबली 
की जय के नारों से गुजायमान हो रहा था| क्षण भर में 
पासा ऐसा पत्चट गया था, जिसकी ओर किसी का अनुमान 
भी न जा सकता था। बाहुबली ने ब्यपने वस्त्र उतार दिए 
घे। 

वद्वाहु मित्र का अकस्मात्‌ परिवर्तन देख कर विमृढ़ 
ही गण थे | इसलिए अरब तक उनकी जबान से एक भी 
शब्द नहीं निकज्ना था। किन्तु अब उनसे न रहा गया, 


“जरा सोचो तो तुम क्या क्या छोड़ कर जा रहे हो. बाहबली, 
तुम्हारे पास क्या नहीं है ? दुनिया में सब से प्यारा भाई तुम्हारे 
पास है। संखार के सारे सुख जिस संपदा से खरीदे जाते हैं 
वह लच्मी आज तुम्हारे चरणों की दासी है । तुम्हारे पसीने 
पर अपना खून बहा देने वाले मित्र तुम्हारे इशारों की राह 
देखते हैं । संसार का श्रेष्ठ नारी रन तुम्हारे पीछे दीवाना 
है, और तुम क्या चाहते हो, बाहुबली ९' 

बाहबर्ल; ने हंस कर कहा, “वद्नबाहु, मित्र, में संतोष 
चाहता हैं ।! 

इस एक उत्तर में क्या क्या नितक्ति था उस वज्वाह 
ने समझा, भरत ने सममका, किन्तु विशाल कीति का तरुण 
हृदय उसे न समझ सका, उसने कह्दा, 'संताप भी तो इसी 
संपदा से मिलता है, चाचा जी ।? 

बाहेब्र॒ली उसकी ओर देख कर मुस्कराए, “नहीं, संतोष 
इन वस्तुओं से नहीं मिलता, पुत्र । भरत ने प्रथ्वी जीती, 
वह अपन दिल पर हाथ रखे और उससे पूछे क्या उसे 
संताष मिल्वा है, तुम उसके युवराज हा, बताओ तो, कप्रा 
तुम्हारा मन कभी एक क्षण को भी व्याकुल नहीं हुआ हे 
सच्चा संताप तो त्याग में है, विशाल, राग में नहीं ।! 

फिर विशालकीर्ति के कंध पर एक हाथ रख कर दुसरा 
हाथ वज्बादे के कंधे प ररखते हुए बाहुबली ने वज्बाट का 
लच्ष्यकरते हुए कहा, महाराज वच्रवाह, हो सके तो मान का 
त्याग करना, इस से तुम्हें सुख होगा, सबका सुथ होता है ।! 
और उन्होंने वज्बाहु के हाथ में विशालकीर्ति का हाथ दे 
दिया । 

भरत इस व्यवद्दार को कुछ भी न समर सका, बाहें- 
बली ने उसका हाथ पकड कर हस बंधे हुए एक जोड़ी 
हाथों पर रखते हुए कहा, भरत, तुम संरक्षक हो, विशाल 
को बहू मिलेगी और तुम्हें पुत्र॒ वधू मिलेगी, श्रयोध्या को 
डसकी युवराज्ञी मिलेगी। 

भरत, वद्बाहु और विशाल कीति के नेत्र हप॑, विशाद 
आर आकस्मिक चमत्कार से प्रभावित से होकर स्थिर हुपु 
सब कुछ देख रहे थे, किन्तु जो कुछ भी हो रहा था उसका 
अर्थ किसी की भी समझ में भली प्रकार नहीं आ रहा था, 
जैसे नियति अपने पास में भविष्य को बांध कर पत्चायन 
कर रही हो, इस प्रकार सब ने बाहुबली के सामने सिर 
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भुकाया और उसके बचनों के जो भी अर्थ निरुलते थे 
उन्हें दृदयंगम करने की चष्टा करत हुए मन ही मन उन्हें 
भविष्य में पालन करने की प्रतिज्ञा की । 

सांयकाल हो रहा था। सूर्य अपनी किरणें समेट कर 
कहीं और उदित होने जा रहा था, उसने इस दुनिया का 
तमाशा देख लिया था, अब वह दुसरी दुनिया का तमाशा 
देखेगा, किन्तु संभवत: उसे संदद्द था कि वह इतना दृदय- 
ग्राही मनोरंजन कहीं और भी प्राप्त कर सकेगा या नहीं। 

सेनिकों की आंखों से श्ांसुओं की धारें बह कर सूख 
गड्ढे थीं । कुछ लोगों ने बाहबली के साथ ही वस्त्र त्याग 
किया था, कुछ लोग भविष्य में करने की प्रनिज्ञा ले रहे श्र, 
पूजा के उपकरण सजाए जा रहे थे | और कुछु लोग महा- 
बली बाहबली की श्यारती उतार रहे थे । 

एक ओर बाहुबली वन गमन कर रहे थे, दुसरी ओर 
लाखों मनुष्य एक्र आंख से हंसते णक आंग्व से रोते उन्हें 
अन्तिम विदा दे रहे थे | विशाल की शआंखों का पानी थमने 
में ही नहीं आ रहा था और वद्धवबाहु उसके कं्रे पर हाथ 
रखे उसे दिलासा देने का निष्फल प्रयत्न कर रहे थे । 

राजनंदिनी जब वापस कटक में पहुँची, आकाश पर 
चंद्रमा का आधिपतय हो गया था, और तारागण उसके 
भाग्य पर एक विशाल सम्मेलन कर रहें थे । 

पुश्नी को वापस देख कर वेजयंती नरेश ठक्‌ से रह 
गए, राह सें कितनी देर जाकर क्या हुआ होगा यह सहज 
ही कल्पना कर लेने की बात थी, क्यों राजनंदिनी वेजयंती 
न पहुँच कर वापस था गई थी यह भी कोट नितांत छिपो 
हुई बात नहीं थी, और जो बात इतनी स्पष्ट थी उसका 
सुखद परिणाम मनुष्य के हाथों से कितनी ृृर निकल गया 
था यह भी साफ ही था, उनहँ मुद्द से केवल इतना 
निकल्षा : बेटी । 

राजनंदिनी का पिता पर क्रोध था, यह क्र/ध केंचल 
मान का क्राध नहीं था, इसमें कल्लाहट ओर प्रवंचना के 
शिकार का क्षोभ भरा हुआ था । किन्तु रथ से नीचे उतरते 
दी बाप ने बेटी को गले लगा लिया और फूट-फूट कर रो 
पड़े, सार दिन का संचित संघ इस रूदन में साकार हों 
कर मिल गया था । राजनंदिनी ने भी अपना भाव व्यक्त 
कर पाकर उसे आंखों को राह बहा दिया । किन्तु यद्द 


उसकी भूल थी, इसके बाद जो समाचार वद् सुनने जा 
रही थी उसके लिए उसके पास और आंखघुओं का पानी 
कहां से आएगा ? नहीं आएगा, तो किस प्रकार उसके आने 
वाले दुःख का निवारण होगा ९ 

अंत में वेंजयंती नरश ने कहा, महाराज भरत को 
चक्रवर्ती पद दे कर विजेता बाहुबली ने वेराग्य ले लिपा 
है, बेटी ।” 

पिता के ये शब्द सुन कर राजनंदिनी जहां की तहां 
जड़ हो गई, कुछ समझ में नहीं आया कि वह क्या सुन 
रही हैं, कुछ समय तक आंखे फाड़े शून्य में ताकती रही 
फिर सहसा वह चिल्लाती हड्डे भागी: 'नहीं नहीं, ऐसा 
नहीं हो सकता, मेंन सपने में भी तुम्हारी पूजा की है, 
मेंन तुम्हें सदा अपने हृदय में संजो कर रस्वा है " एक चरण 
भी मेंने अपने मन को कहीं भटकने नहीं दिया हे" संसार 
म॑ सबको अ्रपनी अर्चना का फल मिलता है मुझे भी 
मिलेगा' * 'हां' * 'तुम इतने निर्मो्ही नहीं हो सकते'*'” और 
उसके साथ २ उसका स्वर भी लोप होने लगा। 

राजनंदिनी की दशा जिसने देखी उसने एक बार 
अपनी आंखों की कोरों को पोंडा, उसके पिता कि कर्तव्य- 
विमृद हुए अपने दुर्भाग्य का तमाशा फटी आंखों देखते रहे, 
ज्योतिर्षा के शब्द उनके कानों में शीश की तरह पिघलने लगे 
राजकुमारी के भाग्य सें पति सुग्ब नहीं हे * राजकुमारी के 
भाग्य में पति सुख्तर नहीं है * “ 


राजनंदिनी को इस समय बंधु-बांधव किसी का विचार 
नहीं रह गया था । उसके अचतन मन में कवल्व एक बात 
घूम रही थी | उसने अपने समस्त मनको एकाग्र करके 
जिसका चाहा है उस में उसे स्यागन की शक्ति नहीं दो 
सकती. अभी कुछ दर पहले उसने वराग्य का महान्‌ स्वरूप 
देखा था, अश्व वह राग की प्रचइता देख रहे थे । और लिर 
झुका रहे थे, क्या इस राग की आग में वेधस्य का तेज 
भुलस जाएगा ? यहां प्रश्न सबके मस्तिष्क भ॑ चक्कर काट 
रहा था । 


सेना, कटक, बंधु और पिता को छोड कर राजनंदिनी 
पागलों की तरह बनों में भटकती हुई बाहुबली को हू ढने 
लगी “तुम अपनी नंदिनी को इतनी सरलता से भूल गप्‌, 


३२ अनेकान्त 


स्वोदय का अर्थ 


विनोवा भावे 


सर्वोदिय एक ऐसा अर्थवन शब्द है कि उसका जितना 
अधिक चिन्तन और प्रयोग हम करते जाएंगे, उतना ही 
अधिक ध्थ उसमें से पाते जाएंगे । 

लेकिन उसका एक अ्र्थ स्पष्ट है कि जब भगवान ने 
इस दुनिया में मानव-पमाज का निर्माण किया है तो मानव 
का एक दूसरे से विरोध हो या एक का हित दूसरे के हित 
के विरोध हो, यह उसकी मंशा कदापि नहीं हों सकती। 
कोई बाप यह नहीं चाहता कि एक लडके का हित दूसरे 
लद़फ के विगेध में हो । लड़कों में विचार भेद हो सकता 
है, हित-विरोध नहीं हो सकता । भिन्‍न-भिन्‍न तिचार हों तो 
ऐसे अनेक विचार मिल कर एक पूर्ण विचार बन सकता हैं। 
इसलिए विचार-भेदों का होना जरूरी है। उसमें दोष नहीं, 
बल्कि गुण दी हे, पर हित-विरोध नहीं दोना चाहिए । 

लेकिन हमने अपना जीवन ऐसा बनाया हैं कि एक 
के हिल में दुसरे के द्वित का विरोध पेदा होता है । घन 
आदि जिन चीजों को हम लाभदायी मानते हैं, उनका 


सामने वाले की परवा किये बगेर और कभो-कभी उससे 
छीन कर भी संग्रह करते हैं । प्रेम से भी श्णघधिक कीमत 
घन को यानि सुवर्ण को हमने दे रखी है । ऐसी सुवर्णमाया 
दुनिया में फैल गई है । उसीका नतीजा है कि जो परस्पर 
था समन्वय आसान होना चाहिए था, वह मुश्किल हो गया 
है उस मेल की शोध में कहे राजकीय, सामाजिक और 
आशिक शास्त्र बन गए हैं । फिर भी सब का हित नहीं 
सघ रहा है + 


पर एक सादी बात समर लेंगे तो वह सघेगा | हरेक 
दूसरे की फिक्र रते और अपनी भिक्र भी ऐसी न रखे कि 
दूसरे को तकलीफ हो । यही कुट्म्बर में होता है । कुटुम्ब 
का बड़ न्याय समाज को लागू करना कठिन नहीं होना 
चाहिए, बल्कि आसान होना चाहेए।हसी को सर्वोदिय 

कहते हैं । 
(सर्वोदिय-संदेश से) 





सेर देवता | तुमने नंदिनी के आने का प्रतीक्षा भी नहीं की, 
कहां हो, नाथ, तुम किधर हो । टहरो, में आ रही हूँ, मुमे 
देव कर तुम अपना सारा वेराग्य भूल जाओगे ।? 

किसी ने उसके पागलपन को रोकने की चष्टा नहीं की 
उसके परों के पोखों से रक्त की धारें छुट रही थीं, और 
राह के पेड पौधों को हिलाहिला कर राज नंदिनी अपने 
प्रियतम का पता पूछ रही थी, “बताओ, मेरे नाथ कहां हैं 
बचाओ, नहीं ता में तुम्हें जड़ से उस्बाड़ डालूगी***नहीं 
नहीं, तुम भी पिया के त्यागे हए हो घऔौर अपने परिताप 
की ज्वाला में सुलल कर तुम जड़ हो गए हो, ठहरो, में एक 
तपस्वी के पास जा रही हैं, उसके तप प्रभाव से और उनके 
प्रति मेरे प्रेम के प्रभाव से तुम फिर हरभर हो जाओगे 
तम्हें भी तुम्हारे प्रियतम मिलेंगे ।? 

राह में राजनंदिनीने जातिविरोधी जीवों को एक दूसरे 
के साथ क्रीडा में मोदमग्न देखा, सांप गरुड के साथ, हिरन 
सिंह के साथ न्यौले सर्प के लाथ खेल रहे थे | चारों ओर 
वायु में सुगंधि छा रही थी और सभी मोह की इस प्रचंड 
ज्याला का मौन नेत्रों से निरख रहे थे। 


अंत सें राजनंदिनी को बाहबली मिले, णकाग्र मुद्रा 
में ध्यानावास्थित, सीधे खडे, श्रांखे बंद किए, सुनि साधना 
में रत, उनकी आंग्ब खुलने की प्रतीक्षा में किकरतंव्य विमृढ़ 
राजनंदिनी अपने देवता के चरण्णों में आसन मार कर बेठ 
गड्ढे श्रोर समय के साथसाथ वह भी अचल हा गड्ढे । 

आंधियां आई, बरसात आई, गरमसी से श्रासपास का 
घासफूस तक ऋलस गया किंतु न ही बाहबल्ली की आंखें 
खुली और नहीं राजनंदिनी में कंपन हथ्मा समय के प्रभाव 
ने उसके शरीर को परिवर्तित करके मिट्टी का ढेर बना 
दिया उस पर घासफूस उग आए, लताओं का निर्माण 
हुआ झोर कोई चारा न देंख कर वे लताएं बाहबली के 
अचल शरीर पर लिपट गई हु 

मेंसूर राज्य के भ्रवणवेलगोला स्थान पर स्थित बाह- 
बली गोम्मटेश्वर की <७ फीट ऊंची वह वेराग्य की साकार 
पाषाण प्रतिमा आज भी वर्तमान है और उस पर लिपटी, 
अपने प्रीतम के रंग में रंग गई वे पाषाण लताएं धाज भी 
राग ओर वेराग्य के अपूर्य समन्वय का इतिहास कहद्द रही हैं । 
सर्वाधिकार सुरक्षित (समाप्त) 


जेनग्रन्थ प्रशस्ति-संग्रह पर मेरा अमिमत 


जन साहित्य और इतिहास की दिशा में अनेक वर्षो 
से ठास एवं शोच-पर्ण काय करने वाल। साहित्यक संस्था 
वीर सेवा मन्दिर, दिलतोा से कई महस्वपृण ग्रन्थों का 
प्रकाशन हुआ है | हाल में इस सम्था के द्वारा जिस महत्व 
के ग्रन्थ का प्रकाशन :जा पह है जन ग्रंथ-प्रशस्ति संग्रह का 
प्विताय साग! । इसका सम्पाइदन और संकल्नन इसी संस्था 
के चिर्सवी और समाज के बहु परिचित लुयोग्य विद्वान 
पशिदत परमानन्द जी श्ाम्त्री ने बटे परिश्रम, अध्यवसाय 
एवं योग्यता के साथ किया है । 

इस द्वितांय भाग से रष्ट्रभापा हिन्दों की जननी अप- 
अंश भाषा में जन लेग्वझा द्वारा लिखे गए ११७ ग्रन्थों की 
प्रशम्नियों का संग्रह किया गया है । इन प्रशम्तियों का 
जहा सांस्कृतिक दृष्टि ले बडा महत्व है वहां ऐनिहासिक 
दृष्टि तले भी हनका उतना है महत्व है | ग्रत्यक प्रशस्ति में 
प्रन्थ-रचयिता, उसके रखने में प्ररक. जहां वह रचा गया 
उस स्थान तथा जिस राज़ा के राज्य काल में वह बना उस 
का नामोलदेग्व स्पप्टतया किया गया हैं, जिससे तत्कालीन 
घामिक स्थिति, गाज्य का प्रभाय और सामाजिक वातावरण 
आदि +तनी ही टाये। या परिचय मिल जाता है | पणिइत 
परमानरद जी ने आपनी १४० प्रप्यद हा विस्तृत प्रस्तावना में 
उन सत्र बातो का बचा रूुच्म ओर 3हापोह पृर्ण 
विचार प्रस्तत किया हैं। ग्रंथ ओर अेंन्थ-कर्ताओं का तो 
बनते में परिचय कराया ही है | साथ में प्रशस्तियों मे निद्वित 
उस ऐटासिक सामग्री पर से ग्रंथ-कारों के समकालीन 
राजा फं, धामिक श्रादक- क्षा विकादों ग्रए-रचना-'थानों, ग्रन्थ 
रचना समय और अनक्र घटनाओं का भी उन्होंने सन्‍्तुलित 
ढंग से सुन्दर विश्लेपण किया । वस्तुतः अक्ली यह प्रस्ता- 
बना ही एक ऐसी ठोस ऐतिहासिक पुस्तक बन गई हे जो 
शोधार्थियों के लिए पथ प्रदर्शन का काये करेगी । 

इस संग्रह में कुल १२२ अपभ्र श ग्रथों की प्रशग्तियों 
तथा ३ पुष्पिकाओं का चयन किया गया हैं । भारती मद्गा- 
विद्यालय हिन्दू बिश्य विद्यालय काशी के आचाय॑ डा वासुदेक 
शरण अग्रवाल का आरम्न में महत्वपूर्ण प्राक्शथन हैं। 
आपने प्राक्कथन में इस कृति का स्वागत करते हुए यह 
यथार्थ लिखा है कि-'प१० वरमानम्द जी ने विज-तिल् सामग्री 
जांड कर ऐतिहासिक तथ्यों का मानों एक सुमेर ही बनाय 


है ७ निःसंदेह पं० परमानन्द जी ने इस संग्रह में असाधा- 
रण परिश्रम किया हैं और सारी सामग्री के निष्कर्षो' 
को त्रिधिवतू दिया है। डा० दशरथ शर्मा रीडर इतिहास 
विभाग दिल्ली यूनिवर्सिटी का प्रंप्रजी मे लिखा [27079८९ 
भी ग्रंथ के महत्त पर अच्छा प्रकाश डालता है । 


अपभर श भाषा की अनुपलब्ध रचनाओं के उल्लेसखों, 
प्रस्तावना में आये हुए विशेष नामों की सूची और विपय 
सूची के अनन्तर १३५ एप्ठों में मल प्रशस्तियां दी गई हैं । 
उसके बाद अन्त में विभिन्न परिशिष्ट दिए गये हैं जो बढ़े ही 
महत्व के हैं और शाव-कार्य में बडे उपयोगी सिद्ध होंगे। 


एक समय था. जब प्राकृत के बाद अपभ्र'श जन-साधा- 
रण का भाषा था और वह देश के विभिन्न भागों सें बोत्नी 
जाती थी । जन लेखकों ने देखा कि इस समय घम का 
स्वरूप प्राकृत और संस्कृत के अलावा अपभ्रश भाषा में 
भी कहा एवं समझाया जाय तो जन साधारण का बड़ा 
ल्वाभ होगा । यथार्थ में जन लेखकों का यह आरम्भ से ही 
प्रयत्न रहा है. कि जनता की बोल्नी में जनता को धर्म तत्व 
का स्वरूप समझाया जाय | अतः उस युग में इस भाषा में 
भी उनके द्वारा संख्या बद्ध प्रचुर प्रथ लिखे गये हैं और 
अपभ्रश साहिस्य को समृद्ध बनाया गया है । आज अपभ्र'श 
भाषा का साहिस्य अवेज्ञाकृत जैन लेखकों का ही लिम्बा हुआ 
उपलब्ध होता हैं | इस साहित्य का इसलिये भी महत्व है 
कि गष्ट्रमापा हिन्दी का उसी से जन्म हुआ है | इस दृष्टि 
से प्रम्तुत ग्रंथ का प्रकाशन जहां अ्रपश्नश भाषा को जन 
सम्पर्क भे लावेगा वहाँ राष्ट्र भाषा हिन्दी के भण्डारों को 
भी सम्मद्र करगा अतः वीर सेवा सम्दिर, उसके संचालकों 
ओर सम्पादक का प्रस्तुत प्रयत्न निश्चय ही धन्यवादाह 
है । इस अवसर पर वीर सेवा मब्दिर क॑ प्राण बा० छोटे 
त्ताल जी जन कलकत्ता को नहीं भुलायरा जा सकता है, 
जिनका अदभुत शक्ति म्रक प्रेरणा साहिन्य साधना की तीत्र 
लगन और निरपेज्ञ मौन-सव्रा उस प्रयत्न के पीछे निहित 
हैं । में ता समझता हूं कि उन्हीं की लगातार प्रेरणा से यह 
ग्रंथ आज प्रकाश मे आ सका है । 


३ दिसस्वर १६६३ दरबारी लाल जन कोठिया 


काशी हिन्दू विश्व विद्यालय 


देड 


( एप्ड २४ 

बाद के भेद तथा प्र ग- 

परि० ८६ से ६८ तक वाद के भेदों तथा अंगां का 
विचार है | आाचाय॑ ने वाद का वर्गीकरण दो प्रकारों से 
किया है-पहले वाद के तीन प्रकार बतलाये हँ-ब्याग्यावाद 
(गुरुशिष्यों की चर्चा), गोच्ठीबद्ध (विद्वानों कं सत्र पूरा 
खर्चा) तथा विवादवाद (वादी-प्रतिवादी का मास्खय पूर्ण दाढ ) 
बाद में बाद के चार प्रकार बतलाते हे-तारियक बाद ६ तत्त- 
बिषयक चर्चा), प्रातिमवाद (कवि-प्रतिभा की परीजा को 
स्पर्धा), नियतार्थवाद (विशिष्ट नियमों पर झआवारित 
बाद) तथा पराथन वाद (प्रतिपक्षी के अनुरोध पर हं।नेवाला 
धाद) । बाद के चार अंग बतलाये है-सभापति, सलाखद, 
बादी तथा प्रतिवादी । 
पश्न- 

परि० ६६ से १०२ त्तक पत्र का परंपरागत वर न हैं । 
अपने पक्ष के किसी अनुमान का प्रस्तुत करने वाला किन्तु 
गृढ़ रूब्दों के कारण जिले समझना कठिन हो ऐसा कोई 
श्लोक एक पत्न पर लिख कर प्रतिपक्तियों के सन्मुस्व प्रस्तुत 
किया जाता था-हसे पत्र यह विशिष्ट संज्ञा दी जाता थ्री | 
प्रतिपक्ती के क्निए जरूरी था कि वह पत्र में लिखे श्लोक को 
समझ कर उस का उतर दे, अन्यथा वह पराजित समझा 
जाता था । 
बाद ऋरोर जल्प- 

परि० १०३ से १२२ तक बाद और जल्‍्प के बारे में 
वर्चा है । न्‍्यायसत्र मं इन दानो क जा लरुण हैं उन का 
क्लेखक ने शब्दशः ग्वए्डन किया है। न्यायसूत्र के अनुसार 
जलप वह है जिसमें छल, जाति आदि का प्रयाग होता है 
तथा जिस का मुख्य उ़़ें श विजय प्राप्त करना होता हैं। 
आदाय के कथनानुसार छल, जाति आदि ग़लत साधनों का 


अनेकान्त की 


खनेकान्त 


का शेष ) 
प्रयोग निपिद्ध हैं ९ तथा विजय प्राप्त करने का उद्देश वाद 
में भी होता हे, अतः जन प्रमाणशाम्त्र की परम्परा के 
अनुसार वे वाद और जल्प में कोई भेद नहीं मानते । 
झागस- 

परि० १२३ तथा १२४७ सें आगम तथा आगमामास 
का वशन है | आगम के बर्शन में अं गगत तथा अंगवाह्य 
आगमो को परस्परागत सूची दी है तथा आगमाभास में 
ब्रेढिक दर्शनों के ग्रन्थों के कुछ वाक्य उदाहरण के रूप सें 
उदछ्त किय हैं। 
कक” रा प्रमारा- 

प्रत्ण्य तथा परोतप्रमाणों के उपयुक्त भेदों को 
आचार्य ने भाव प्रमाण यह संजा दी है । तथा पर२० १२४ 
से $२८ तक करण प्रमाण के नेद बतलाये हँ। इस में 
दच्य प्रमाण, कछ्षत्र प्रसाश तथा कालप्रमाण सरगिनलत हैं | 
पदार्था' के नाप तौल का विभिन्न रीतियों को व्रब्शप्रमाण 
कहा हैं | लम्बाई-चौडाई की गणना की रीतियां छेन्रप्रमाण 
में दी हैं तथा करालप्रम.ण में समग्-गणना का रानियां 
बतलाई है । 
उपसदार- 

परि० १२४ में अन्य दर्शनों में हणित प्रमाखं का जन 
प्रमाणब्यवन्था में अन्त थाव करने को रीति प्ण्य 9 बतलाई 
है तथा परि० १३६० भें अन्त्म प्रर्ता त है | 

उक्यु कत सारांश से स्पष्ट होगा कि झा वाई भावसन 
का प्रमाण रन परंपरागत जेन द नो ले क. इाष्टयों से 
मिन्न है । अतः इसका विशेष अव्ययन हाना उाचत्त है । 
हमें आशा है कि उनके! यह कृति छंम हिन्दी अनुवाद के 
साथ शाघ्र हा विद्वानों क ऋयल,कनाथ् प्रस्तुत «र सऊगे। 


पुरानी फाइलें 


अ्नेकान्त की कुछ पुरानी फाइलें अ्वर्णिष्ट है जिनमे इतिहास पुरातत्त्व, दर्शन और साहित्य के 
सम्बन्ध में खोजपूर्गा लेख लिखे गए है । जो पटनीय तथा समग्रहणीप है । फाइले झनेकान्त के ले गत मुल्य 


पर दी जावेगी, पोस्टेज ख्चे अलग होगा । 


फाइले वर्ष ८, ६, १०, ११, १२, १३, १४, १५, १६ की है अगर आपने भ्रभी तक नही मगाई है 


तो शीघक्ष ही मगवा लीजिये, दयोंकि प्रतियाँ थोड़ी ही अवणिष्ठ है। 


मैनेजर '“ग्रनेकान्त!' 
चोर सेवासन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्‍ली 


नन्दिसंघ बलात्कारगण पद्टावली 


(परमानन्द जन शास्त्री) 


प्रस्तुत पद्टावल्ली नन्दि संघ की हे, जो मल संघका ही 
एक भेद माना जाता हैं। आना अहंदाली द्वारा पंच वर्षीय 
युगप्रतिक्राण के समय जो संघ स्थापित किए गए थे, उन 
में गृद्या निवार्सी संघ ही “नन्दी' नाम से उल्लेखित किया गया 
है । जिस तरह अशोकवाट कुल देव्संघ से अभिन्‍न हे 
डउर्सी तरह नन्दिसंघ भी युहानिवा्सी कुल से अभिन्न है । 
इन संघो के अनक्र गण-गच्छु है। नंदिसध भी उत्तर और 
दर्षिण के भेद से दो भागा सें विभक्र मिलता हैं । पापनियों 
में भी नंदिसव का उल्लेग्व तथा नंदिगण मिलता है । जन 
लग संग्रह नाग ३ में प्रकाशित अनेक लेपॉ-(२४७०,४७३, 
३७३, ३७६, ३८०) श्रादि में द्रामत संथान्तगगंत नंदिसंघ 
का उल्लेख क्रिया गया है १ । 

दक्षिणापथ के नंदिसंघ में 'बलहारि या बलगार' गण के 
नाभ पाये जाते हैं, किन्तु उत्तरापथ क नंदिमंघ में सरस्व- 
तागच्छु और बअलान्कार गण ये दा हा। नाम मिलते है । 
“बलगार? शब्द स्थान विशेष का द्योतक हे । लगता है बल- 
गार नामक स्थान से निकलने के कारण 'बलगार? नाम ख्यात 
हुआ होगा | बत्वगार नाम का एक ग्राम भ द।«»ण भारत 
में हे २ बलात्कार शब्द स्थान बाची नहीं हे +.न्तु परबृस्ता 
क्रियाओं में अनुस्क्र होने या लगाने आंद वे; कारण इसका 
नाम बलात्कार हुआ जान पडता $। भद्धारक परदुमनाद ने 
जो हस गण के नायक थर सब्स्वती को बल्वात्कार से वुलवाया 
था, इस कारण उसे बलात्कार कहा झाता है, और -च्छ 
'सारस्वत! नाम से ख्यात हुआ है ३ । परन्तु यद्द बात भी 


६ श्री मद्‌ द्रविलसंघे 5स्मिन्‌ नंदिसंघे अस्त्यरूड्नलः 
जेन शिला सं० भा० ३ 
२ देखा मिडियात्र॒ल्ष जेनिज्म प० ३२७ 
३ पद्मनंदी गुरुजातों बलास्‍्कारगणाग्रणीः । 
पाधाणघरटिता यन बादिता श्रीसरम्वर्ता ॥ 
डउज्ज यात गिरौतन गच्छःसारस्वता 5भवत्‌ । 
अतस्तस्म मुनंन्द्वाय नमः श्री पद्‌मनंदिने ॥ 
नंदिसंघ गुवावज्ञी 


जी को नही लगती, क्योंकि यह बात अश्रर्बार्च-न है।ये 
पदमनंदि ब्रिक्रम की १४-१७ वीं शताब्दी क॑ विद्वान हैं । 
और बत्तास्कार गण का उल्लेख विक्रम की ११ थीं शताब्दी 
$ उत्तराधघ (५०८७ में मलसंघ के साथ सम्बद्ध सिलता 
है । इससे बलासकारगण का सम्बन्ध भद्टारक पदमनंदि की 
घटना से प्रचलित हृष्ण नहीं माना जा सकता | किन्तु उस 
का अर्थ जबद॑स्ता किया कंरने से जान पडता है। अभी 
बलास्कार गण का वास्तथिक इतिहास प्रकाश में नहीं आ 
पाया हैं जिस लाने की जस्रत हैं । 

पट्टावलियों में परस्पर विभिश्नता दृष्टि गोचर होती है। 
नंदिशंधब की इस समय दो पद्टावलियां उपलब्ध हैं। एक 
संम्कृत पद्मावती, दूसरी मसारवाडी भाषा की संकलित पद्ठा- 
बर्ला । मारवाडी भाषा की पढ्ावली में जन्म वर्ष, दीक्षा 
बर्ष, पट्ट वर्ष और पूर्ण आयु का ब्योरा अंकित है। और 
उनसे जातियों का नाम भी उल्लिस्ित है। किन्तु प्रति 
अशुद्ध हैं, हसकी शुद्ध प्रति मेरे दखने में नहीं व्याई । 


संस्कृत पट्टावली में ग्राथनंदी को पुर्ेपठांशवेदी और 
नरदेव बंच्य बतलाया है। श्र तादतार के कर्ता इन्द्रनंदी अहद 
वली के ग्रनन्‍्तर अनराप्य " गव साघनंदी का उल्लेर करते 
है । जो अंगो और प्र का एक देश प्रकाशित कर समाधि 
हाग स्वर्गवरासी हुए थे । अजमेर की पट्ठावली में नंदी वृक्त- 
सृल वा योगा छतः से माधरन्दी? और उन्हीं के द्वारा नंदी 
संघ की स्थापना हुई रैसा बतलाया है परन्तु उसमें पट्ट का 
प्रारम्भ माथनदी से ने कर भव्रबाहु से किया है । यदि 
प्रस्तुत माघनंदी, प्राकुस पटुटावला में अभिष्टित माघनंदी 
सेद्धान्तिक हों, जिनका पदुट काल २१ वर्ष बतल्ाया गया 
है। और द्वा सकता है कि ये वहां माधनंदी सेद्धान्तिक हों, 
जिनके सम्बंध में कुम्हार की पुत्री से वित्राह करने की कथा 
प्रचलित है, बाद में जा प्रायश्वित लेकर मुनि संघ में सम्मि- 
क्षित हो गए थे | वतंमान में माधनंदी का चतुर्विशाति तीथंकर 
जयमाला उपलब्ध है, जो यढी सुन्दर है और उसके १४ 
पद्मा का स्वर संगात मट$ पर थाप लगात हुए गाने में मधुर 


३६ अनेकान्त 


प्रतीत होती है। दो सकृता है कि बढ उन्हीं की कुति हो 
बथवा अन्य किसी माधघनंदी की । यह बात भी विचारणाय 
है । 

इसी पट्टावल्ी में भद्बाहु और उनके शिष्य “गृप्ति 
गुप्त' का उल्लेख किया गया हैं। अजमेर की पद्टावली में 
भद्गवाहु के उक्त शिष्य गुप्तिगुप्त के दो नाम अहंद्॒ली 
आर विशास्पाचार्य दिये हैं । किन्तु पट्ट का प्रश्स्भ करते समय 
इनका नाम नहीं दिया, किन्तु जिनचन्द का नाम दिया हैं। 
प्राकृत पट्टाचली सें अहंद्‌ वल्ली का समय वि० सं० ६२५ 
बसलाया है किन्तु संस्कृत पद्ठावली में जिनचन्द का समय 
वि० सं० २६ दिया हैं। पंडितप्रवर आआशाधर जा ने 
मद्दषि पयु पासनमें कुन्दकुन्द के पूर्व जिनचन्द्र का नामों 
ल्‍्लेख डिया है। श्र तसागर ने भी उन्ही का अनुकरण किया 
हैं । परन्तु इस सम्बंध में समीर्चान प्रमाणों की आवश्यकता 
हैं । और गुरुपरम्परा का ज्ञान भी आवश्यक हे । 


पटुटावली में जिनचंद्र के पश्चात्‌ पद्मनंदी का नामो- 
ल्लेख किया हैं. उनके पांचनामों में एक नाम कुन्दकुन्द भी 
दिया हैं। परंतु पंचनामों में से वक्कप्रीव, एलाचार्य, और 
गृभ्रपिच्छु ये तीन नाम तो भिन्न भिन्न्माचार्यों के हैं कुन्द 
कुनद और उनके समयादि के सम्बंध सें किसी अन्य लेख में 
विचार क्रिया जायगा । धश्राचाये कुन्दकुन्द अपने समय के 
ध्ाध्याप्मिक विद्वान थे । आपकी कृतियां बहुमूल्य और 
वस्तु तत्त्व की प्रतिपादक है । इन का समय अनं। सुनिश्चित 
नही दो सका । पद्मनंदी नाम क॑ अलेक विद्वान हुए है । 
कुन्दकुन्द का प्रथम नाम पद्मनदी था यह मान्यता क्रितनी 
पुरानी है। दश दीं शताब्दी से पूर्व क शिल्ालेखों और ग्रंथों में 
पदूमनंदिका डदलेख किस रूप में हुआ, यद्द विचारणय हें । 

इसके बाद तत्वार्थसूत्र के कर्ता उमरास्व्राति का नाम 
दिया हुआा है । फिर लोहाचार्य हुए, जो यथाजात रूपधाराी 
ओर देवों के ह्वारा सेवनीय तथा समस्तार्थ के बांध करने में 
विशारद थे । लोद्दाचार्य के बाद उक्र नंदिलंध दो पढ़ों में 
विभक्र हो गया। एक प्राच्यपट्ट (पूर्वीपट्ट) और दूसरा 
उदीची उत्तर पट्ट | उन यताश्वरों के नाम इस प्रकार हैं- 
यश कीति & यशोनंदी १० देवनंदी (पूज्यपाद) ११ गुण 
नंदी १२ वच्चनंदी १३ कुमारनंदी १४ लोकचंद्र १७ प्रभा- 
चंद्र १६ नेमिचंद्र ५७ भानुनंदी १८ सिंहनंदी १& 


वपुनंदी २० वीरनंदी २१ रत्नवंदी २२ माणिक्यनंदी २३ 
मेबचंद्र १४ शांतिक्ोीति २३ मेरूफरोति २६ महाकीति २७ 
विश्वनंदी २८ श्री भूषण २६ शीलचंद्र ३० देशभूषण ३१ 
अनन्तकीति ३२ धमनंदी ३३ विद्यानंदी ३४ रामचंद्र ३९ 
रामकीति ३६ अ्रभयचंद्र ३७ नरखंद्र श८ नागचद्र ३४६ 
नयनंदी ४० दहरिचश्चंद्र ४५ महीचंद्र 9२ माधवचंद्र ४३ 
लक्ष्मीचंद्र ४४ गुणकरीति ४४ गुणचंद्र ४७६ वासवर्चद्र ४७ 
लोकचंद्र ४८ श्र तकीति ४६ भानुचंद्र ४० महाचंद्र २१ 
माघचंद्र €२ बह्नंदी ४३ शिवनंदी ४४ विश्वर्चंद्र ४४ 
हरिनंदी ७६ भावनंदी ९७ सुरकीति ८ विशद्याचंद्र €६ 
सुरचंद्र ६० माघनदी ६१ ज्ञाननंदी ६२ गंगनंदी ६३ 
सिंहकीति ६४ नरन्‍द्रकीति हेमझीति ६७ चारूनंदी ६६ 
नमिनंदी ६७ नाभिकीति द्ष्छ नरेन्द्र कीति ६६ श्रीचंद्र ७० 
पद्मकीति ७१ वर्धभान ७२ अकलंकर्चंद्र ७३ ललितकीति ७४ 
कशबवर्चद्र ७६ चारुकीति ७६ अ्रभयक्रीति ७७ बसतकीति ७८ 
प्रस्यात+)ति ७६ विशालकीर्ति ८० शुभकीर्ति ८१ धमंचंद 
८र रत्नकीति ग३ विख्यातकीति ८४ प्रभाचंद्र ८ 
पदमनंदी ८६ शुभचंद्र ८७ जिनचंद्र ८८ प्रभाचंद्र ८६ 
चंद्रकीति 8० देव दकीति 8१ और नरेद्रकीति । 
अजमेर पटुटावली में देवनंद्री और पृज्यपाद के दो 
पटट अलग श्रलग दिखाए गए हैं। उनमें देवनंदी को 
पोरवाल, ओर पृज्यपाद को पद्मावति पोरवाल बतलाया 
गया हूँ जा विचरणीय है। 


इन आचार्या, विद्वानों या भद्दारकों में से कुछ विद्वान 
शआावार्यो का संक्षिप्त परिचय यहां दिया जा रहा है | देव- 
नंदी, वद्धवंदी, प्रभाचंद्र, भाशिक्यनंदी, वीरनंदी मेघचंद्र 
विद्यानंदी आदि विद्वानों का तो परिचय ज्ञात है। यहां 
७८ वें नम्बर से कुछ विचार किया जाता हैं, अवशेष का 
फिर कभी अवकाश मिलने पर विचार हो सकेगा । 

चसंत कीति--यह अमभयकीतति के पद्दथर थे, अभय- 
कीति स्वयं वनवासी तपस्वी थे, वनों में व्याप्रों और सर्पो' 
द्वारा संबित थे । शील के सागर थे | पट्टावली में इन 
दोनों का समय खं० १२६४ दिया गया हैं। इससे यह 
थोड़े समय पटट पर रहे हैं । इनके सम्बंध में ध्यपवाद मार्ग 
का उल्लेख करते हुए श्र्‌ तसागरसूरि ने षद प्राभ्टत की 
टीका में लिखा है कि मंडपदुर्ग (मांडलगढ़) में बसंतकीर्ति 


नन्दि संध बलात्कारगण पट्टावली 


ने चर्यादे के समय्र चटाई आदि से शरीर ढके और बाद में 
उसे छोड दे ऐसा उपदेंश दिया था। जेसा कि उनके निम्न 
वाकयों से प्रकट हे -- कञ्मपवादवेष: कलौ कि स्लेच्छादयो 
नग्न दृष्टवा उपद्रत्र यतीनां कुत्ंति तेन मंडपदुगें वसंत- 
कतिना स्वामिना चर्यादिवेलायां तटटीसारादिकेन शरीर- 
माच्छादय चर्यादिक छृत्वा पुनस्त न्मु चयतीत्युपदेशः कृतः 
संगमिनां इत्यपवादवेष: कुत:। षट्प्रा, दी. १.२१ !? श्र त- 
सागर सूरि द्वारा डल्लखित वसंतकीति वही ज्ञात होते 
हैं जिनका पटटावली में डल्लेख किया गया है । दूसरे 
अन्य वसंतकीति का उल्सेख देखने में नहीं श्राया । 
प्रत्यातकीति---उक्न वसंतकीति के पहचर थे। यह 
भी घनवासी थे और श्रिक्र॒वन में र्यात ये। अनेक गुणों 
के आलय थे, शम-यम ओऔर ध्यान के सागर थे । वादियों 
में इन्द्र के तुल्प शओऔर परवादि रूप हाथियों के मद को चूर 
करने के लिए सिंद्द के समान थे त्रेविद्यविद्या के श्रास्पद 
थे और प्रसिद्ध संडपदुर्ग में निवास करते थे। पटा- 
वली में इनकी आयु २८ वर्ष ई मात और २३ दिन 
बतलाई गई है पर वे पद्ट पर २ वर्ष ३ मास २३ दिन ही 
रहे थ्रे, ११ वर्ष गृहस्थ अवस्था में और१३२ वष दीक्षावस्था 
में व्यतीत हुए थे । 
विशालकीति--यह प्रख्यात्क)ति के पद्दथर थे । 
ह उन्कृष्ट ब्रतों की मूति और तपोमहात्मा थे । 
अजसेर पटटावली और नागोर पट्टावली में प्रस्यात- 
कनि के बाद शांतिकोर्ति का नामोल्लेख किया गया है । 
ओर शांतकीरति के पश्चात्‌ धमंकीति का नाम दिया है। 
किन्तु अजमेर और सूरत की पटटावलियों में शांतिकीति 
का कोई उल्लेख नहीं है, शुभकीति के बाद धर्म॑चंद्र का 
नाम दिया गया है । 
भद्टाक विदयानन्द ने भी सुदर्शनचरित में 
विशालकीति का उश्लेख किया है और उन्हें कुन्दकुन्द की 
संतान परम्परा में शुद्ध ज्ञान के धारक, योगत्रय में निष्णात 
झौर मुनियों में प्रशस्ततम बतलाया है जसा कि उसके निम्न 
पद्च से प्रकट है-- 
योगत्रयेषु निष्णातः विशालकीर्ति शुद्ध धीः । 
श्रीकु दकु दसंताने बभूव मुनिसत्तमः ॥६८।। 
ओर दूसरे पद्म में शुभकीति का उल्लेख किया है, 


३७ 


इससे पट्टावली वाली परम्परा भी ठीक जान पढ़ती है। 

शुभकीति--यद् विशाल्लकीति के पट्टथर थे। इनकी 
बुद्धि पंचायारकेपालन से पवित्र थी, एकास्तर आदि उद्रतपों 
के करने वाले तथा सन्मार्ग के विधि विधान में श्रह्मा के तुल्प 
थे। यह सुनियों में श्रेष्ठ थे और शुभ प्रदाता थे । 


शुभकीति नामके झनेक विद्वान हो गये हैं। उनमें 
से यह शुभकीति कौन थे यह जानना कठिन है । अपभ्र'श 
शांतिनाथचरित के कर्ता भी एक शुभकीति हैं यह अ्ंथ नागौर 
भंडार में सुरक्षित हे । जो सं० १९११ का प्रतिलिपि किया 
हुआ है | अथ सामने न होने से इनकी गुरूपरम्परा शात 
नहीं हो सकी । एक शुभकीति कुदकुद वंश में प्रभाव- 
शाली रामचन्द्र के शिष्य थे जो बढ़े तपस्वी थे हस समय 
उनके पट्ट को पझ्पनी विदूया के प्रभाव से विशालकीति शोभित 
कर रहे हैं । जिनके अनेक शिष्य हैं जो एक्रान्तवादियों को 
पराजित करने वाले हैं ।हनके शिष्य विजयसिद्व हैं जिनके 
करठ में जिन गुणों की मणिमाला सदैव शोभा देती है । 

घर्मचंद्र--यद्द शुभकीति के पद्टघधर थे | अच्छे 
सिद्धान्त वेत्ता, और संयमरूप समुद्र को बृद्धिगत करने 
में चंद्रमा के तुल्य थे । इन्द्रोंने अपने प्रख्यात माद्दाष्म्य से 
अपना जन्म कृताथं किया था। और हस्मीर भूपाल के द्वारा 
संमाननीय थे । 

पट॒टावली में उल्लिखित हम्मीर भूपाल कौन है, यह 
यात विचारणीय है । जिन्हें घरचंद्र का सम्मानकर्ता बतलाया 
गया है। यदि पटटावली गत समय ठीक है, तब तो रण- 


१ तत्पट्टेडजनि विख्यातः पंचाचारपविन्नतीः । 
शुभकीतिमुनिश्र प्ठ:ः शुभकीतिः शुभप्रदः ॥8 ६ 
--सुदशनचरित 
२ श्री कु दकु दस्य बभूत्र वंशे क्री रामचंद्र: प्रथितप्रभावः । 
शिष्यस्तदीयः शुभकीतिनामा तपोंगनावक्षुसि हारभूतः ॥७ 
प्रदूयोतते संप्रति तम्यपट्ट' विद्याप्रभावेश विशालकीर्तिः । 
शिष्यरनेके रुपसेब्यमान एकान्तवादादिविनाशवश्धम्‌ ॥८ 
जयति विजयर्सिददः श्रीविशालस्य शिष्यो, 
जिनगुण-मणिमाजल्ञा यस्य कंठे सदेव । 
अमितमहिमराशेघमनाथस्य काध्यं, 
निजयुकृतनिमित्त' तेन तस्मे वितीणेम्‌ ।।8 
-धर्मशर्माभ्युदय लिपिप्रशस्खि 


धम्मोर के चौहानवंशी राजा हम्मीर वीर नहीं हो सकते । 
क्योंकि उनका राज्य सन्‌ १२१८३ से १३०१ हेस्‍ती तक रहा 
है। महोबा के चम्देकबंश में भी हम्मीरवर्गन्‌ मामका 


एक राजा हुआ है जो वीरशर्मन्‌ का पुत्र था। ग्वालियर के 
प्रतिहार वंश के राजाओं की सूची में तीसरे नं० पर णुक 


हम्मीरदेव का उत्लेख है जिसका राज्य सं. १२१२ से 
३२२७ तक बललाया है और उसी १२२९ में कुबेरदेव का 


शासन था । (देखो मध्य भारत के प्राचीन जेन स्मारक पृ० 
६७) हस्मीर शब्द उपाधि सूचक भी हो सकता है। उसका 


प्रयोग हिन्दूं और मुसलमान दोनों के लिये भी हो सकता है, 
संस्कृत में दम्मीर शब्द 'मुसल्मामनः शासक के लिए प्रयुक्र 
हुआ है | छातएवं 'हम्मीर्समपालसमचनीय:” वाक्य विखा- 
शीय है वह डस काल के किसी मुसल्तमान बादशाह के अति- 
रिक्‍्त उक्त नाम वाला अश्रस्य कौन सा राजा हम्मीर पदनकी 
का धारक है। अशुक्यरय्णपईव' की प्रशस्ति भी थि० की 
चौवृहतीं शताब्दी के प्रारम्भ की है | झतणएव डसकाल का 
ही कोई राजा द्वोना चाहिएु। पट्ठावली में घर्म॑जंत्र का 
पटूटकाज्न सं १२७१ से १२६६ तक बतलाया है | जो 
इम्मीर भूपाज् के साथ सामंजस्य स्थापित नहीं करता । 
हो सकता है कि उक्त प्रशस्ति गत 'हम्मीरः शब्द किसी 
सुसलमान शासक की ओर हंगित करता ही । अस्तु कुछ 
भी हो, इस सम्बन्ध में कुछ प्रामाणिक सामग्री का अन्वेषण 
कर उक्त तथ्य को स्पष्ट करने का प्रयसन होना चाहिये । 
रध्नकीति--य्र्ट धर्मचंद्र के पहघर थे। इन्हें पुटा- 
बल्ली में स्याद्दादविद्या के अथाह समुद्र, तथा जिनके 
चरण नाना देशों में निवास करने वाले शिष्यों के द्वारा 
पृजित बंतलाथे गये है | घर्म-अघमे भेद प्रस्थापक कथाओं के 
व्यायणंन में ध्ानुरक्‍त चित्त, पाप विनाशक, और बाल 
ब्रह्म रूप तप के प्रभाव से माहासम्य प्रकट किया है । अजमेर 
पदटावली में हनका समय स॑ १२६६ से १३१० तक दिया 
है थद्द दिल्‍ली पट्ट के पटटचर थे । 
इनके वट॒टथर प्रभाचंद्र थे, जो अपने समय के प्रभाव- 
शाली विद्वान थे । प्रमाचंत्र ने मुहम्मदशाह के मन को अनु- 
_रंजित किया था१ । सुहम्मदशाह का राज्य थि० स०१३८१ 
१ तद्दि भब्यहिं सुमहोद्छुठ विधियड, ।सरि श्यणक्रि त्त- 


पटूटे खिट्टियठ । 
महसंद साहि मणुरंजियड, विज्ञद्ि वाइय मणु भंजियड ॥। 
बाहुबलिचरिड प्र० 


रद अनेकान्त 


से १४०८ पाया जाता है । भद्टारक प्रभाचंद्र का भट्टारक 
रत्न कीति के पटट पर प्रतिष्ठित होने का समर्थन सं० १३७० 
की लिबश्ित भगवती आराधना पंजिका की उस लेखक प्रश- 
स्ति से भी होता है जिसे सं० १४७१६ में इन्हीं प्रभाउनन्‍्त्र 
के शिष्य ब्रक्ष नाथूराम ने अपने पढने के लिए बिल्ली के 
बादशाह फिरोजशाह तुगजक के शासन काल में लिसवाया 
था । उसमें भ. रत्नकीति के पद्ट पर प्रतिव्ठित होने का स्पष्ट 
उल्लेख है२ । फिरोजशाह् तुगक्ञक ने स॑ं० १४०८ से १४४५ 
तक राज्य किया है। इससे स्पष्ट है कि भद्टारक प्रभायंत्र 
१४१६ से कुछ समय पूर्व भद्दारक पद पर प्रतिष्ठित हुए थे । 
डसप्त समय दिल्‍ली में एक मददोप्सब हुआ था, परंसु हिन्दी 
की पट्टावली में पट्ट पर प्रतिषिटत होने का समय सां० 
१३१० दिया है जो ऐतिहासिक हाट से क्चारणीय है; 
क्योंकि उसमें १०० य्रत्र का ध्रन्तर हो रहा है जयपुर से 
प्रकाशित होने वाली 'महात्रीर जयस्सी स्मारिक्रा! के पृष्ठ 
१२७ पर आमेरगादी के भट॒टारकों की साहित्यिक एत्रं सांस- 
कतिक सेबा? नामक लेख में “सं० १३१६ साल दिल्ली में 
भटटारक प्रभाचंद्र जी राघों च्रेतन स्थु' वाद कियो तब 
जीत्या । तब हुरमां पातिस्याह पेरोजशाही ने कही जु हम 
वस झतीत का दरसन करें तब खाणा खाबेंगे | तब पाति- 
स्थाह अरज करि अर गूजर चांदों पिता पापड़ीबाल नस्े 
झआझरज कराई तब कपड़ा १३१६ के सात्ि पहरया भट्‌टारक 
प्रभाचंद्र जी कलंकी अद्भावदी के पाछें १२ पाटि सारंग साइड 
बोसवाल्न के चरवादार पेरो ज्यों सिकरा का ब्रेठिया करि पारि 
बंठो २७ लाख घोड़ा को धणी हुत्रा ।” (गुटका न॑ १५२ 
पाटीदी मन्दिर जयपुर) 

इसी संबंध के कुछ पद्म भी गुटका नं, ६२ से उद्ध त किए 


हैं। पर हस घटना क्रम बर बिचार करने से यह घटना 


२ संवत्‌ १४१६ कक्‍्य चेश्न सुदि पंचम्यां खोमवासरे 
सकलराज्य शिशोमुकुटमाणिक्यमर्रीचिपिंमरीकृतचरण कमक 
पादपीठस्थ श्री बेरोमसाहेः सकल साम्राज्य धुरी 
बिआ्राणस्थ समये श्री दिल्यां श्री कु दकु दाचार्यान्क्‍्ये 
सरस्वतीगक्डे बलास्कारगणे भद्दधाक श्री रथ्नकीतिदेव 
पटटोदयाद्रि तरुखल तरशित्यमुर्वीकुर्वायं: भदट्टारक श्री प्रभा- 
अंद्रदन शिष्याणां ब्रह्म नाथूराम । हत्याराधना पंजिकायां 
ग्रंथल्मास्मपठनाथ ल्लिखापितमू । (ब्यावर भवन प्रति) 


नन्दि संघ बला८कारगण पटटावली ३६ 


अलावहीन और राघोचेतन के समस घटित हुईं है। फीरोज 
साह तुगलक के समय नहीं । लेखक ने उसे भूल से फीरोज 
साद तुमलक के साथ जोड़ ई। है | क्योंकि राघाचेतन अक्का- 
उद्दीन के समय हुए हैं | वे मंत्र तंत्रजादि थे और नास्लिक 
भी, डत्हें धर्म पर कोई आस्था नहीं थो, श्रज्ञाउद्रोन भी 
उन्हीं के विचारों से सहमत था । उस समय माहवसेन से 
इनका बाद हुआ था ऐसा उक्ल्लेख मित्रता है भ० प्रभाचंद्र 
ने तो मुहम्मद शाह जिसे महमु दसाह भी कद्दते हैं उसके 
राज्य में वाद की घटना घटित हुई थी और प्रभाचंद्र ने उस 
पर विजय पाई थी । घनपाल के बाहुबली चरित में भो उक्क 
घटना का उल्लेस्व निम्न वाकयों में 'महमंद साद्दि मणुरंजि 
यड, त्रिजदि वाहय मणु भंजियड? दिया है प्रभाचंद्र अला- 
उद्दीन खिलजी के समय नहीं हुए | अतणव प्रभाचंद्र का 
रवनकीति के पट्‌ट पर प्रतिष्ठित होने का समथ सं० १४०८ 
के बाद होना चाहिए भ० प्रभाचंद्र फीरोज साह तुगलक के 
आह से अ्रन्तः:पुर में धर्म पदेशार्थ पधारे थे । तब शरीर को 
वस्त्र से अच्छादित करना पढ़ा था। बाद में उसे श्रलग 
कर देने पर भट्टारकों में वस्त्र की परम्परा प्रचलित हो गई 
थी । इस घटना क्रम पर विचार करने से पर्टावली का समय 
भी संदिग्ध प्रतीत होता है । इस पर कर कभी विशेष 
विचार किया जायगा। अनेक टाका ग्र थ भा इन्हीं प्रभाचंद्र 
की रचना है । 


प्मचननन्दि--यद्ध भ० प्रभाचंद्र के पटधर थे, पहले 
मंडलाचाय थे । बाद में गुजरात में भद्टारक पद पर प्रति- 
ए्ठित हुपु थे। यद्द डस समय केंयोग्य विद्वान झौर 
प्रभावशाली थे । इनके अनेक शिष्य थे। इनसे मूलसंघ 
बलात्कार गण की तीन परम्परा प्रचलित हुई हैं। यह 
मंत्र तंत्र भें निपुण और संस्कृत के अच्छे त्रिद्दान थे। इन 
की बनाई हुईं अनेक रचनाएँ उपलब्ध हैं। पद्मनंदि 
श्रावकाचार (श्रावकाचार सारोद्धार) वद्ध मान चरित, कथाएँ 
बीतराग्रस्तोत्र, शान्ति जिनस्तोत्र, रावण पाश्वेनाथस्तोत्र, 
जीरावली पाश्व॑नाथ स्तवन और भावना पद्धति । इनके और 
इनके शिष्यों के द्वारा अनेक प्रतिष्ठित मृतियां यत्र-तत्र 
मिलती हैं । गिरनार परत पर इन्द्रोंने सरस्वरति को वाचाल्वित 
किया था, और आय दिगम्बर कट्दजाया था । हनकी शिव्य 
परम्परा में भ० सकत्ञकीति ने खूब सा.द्ृत्यिक कार्य किया | 


हनके तीम प्रधान शिष्यों से तीन शास्त्राएँ प्रसूत हुईं जयपुर 
शास्त्रा, हैंडर शाखा झौर सूरत शाख्रा । 


शुभकीति--पद्सनंदि के फटडघर थे | थे भी अपने 
समय के अच्छे विद्वान थे । हनक्रा समग्न १४ थीं शताब्दी 
का उत्तराध है। दछयापकी क्या कुछ रचनाएँ हैं । यह धन्वे- 
धण से सम्बन्ध रखता है, अभी हमें हनकी कोई रचना 
प्राप्त नहीं हो सकी । 


जिनचंद्र--यह भटटारक शुभूचंद्र के पटुटघर थे | इनके 
पटट पर प्रतिष्ठित होने का समय सं० १३०७ पाया जाता 
है । प्टटावली के अनुसार यह उस पर ६२ व सके अब- 
स्थित रहे । यह प्राकृत संस्कृत के विज्ञान थे और अत्यंत 
प्रभावशाली थे | द्यापके द्वारा प्रतिष्टित सं० १४४८ की 
तीभकर मुलियां भारतीय जन मन्दविरों में पाई जाती है । 
ऐसा कोई भी प्रांत नहीं, जहाँ उनके द्वारा प्रतिष्ठित म्॒तियां 
न हों | हनके द्वारा प्रतिष्ठित एक मूर्ति सं० १४०७ की भी 
उपक्षन्ध है | आपके झनेक विद्वान शिष्य थे उनमें पंडित 
मेधावी और कदि दामोवर आदि हैं। इनकी रखनाएँ भी 
उपलब्ध हैं । जिनचंद्र की हस समय दो कृतियां उपस्तध्ध 
हैं, सिद्धान्तसारादि संग्रह, चतुर्विशर्ति जिनस्तवन । हनके 
समय में जन संस्कृति का अच्छा कार्य दुच्या है, इनके शिष्यों 
ने भी उसे पल्‍लबित किया । उक्त शिष्यों में मेघादी प्रधान 
थे श्रौर संस्कृत के अच्छे विद्वान थे। उनकी स॑० १३११८ से 
१४४) तक की अनेक पदयामत्क प्रशस्तियां देग्वी ज्ञाती 
हैं, जो ट्िसार में लिखी गई हैं | स॑ १९४१ में घमंर्सभदहद 
श्रावकाचार की रचना भी इन्होंने नागौर मेँ पूर्ण की थी 
इहस तरह जिनयंद्र भटदारक की भद्दशा का सहज ही 
आभास हो जाता है । 


प्रभाचंद्र--प्रस्तुत प्रभाचंद्र अपने समय के एक बहु- 
श्रत विद्वान थे । श्रपनी तकंणा से हस्होंने बादियों को 
विज्ञित किया था। इनका पटटामिबेक सं॑० ११७१ में 
फाल्गुण कृष्णा २ को सम्मेद शिस्वर पर सुवर्ण कलशों से 
हुआ था । इन्होंने स॑० ११५७३ में फा० कु० ३ दशलर ण- 
यत्र की स्थापना की थी । इनके मंइल्षाचार्य धर्मचंद का भी 
अनेक प्रशस्तियों में उल्लेख मिलता है | एक फट्टावल्ली में 
में भी घमंचंद्र का नामोल्लेख हुआ है। उसके बाद बंद्र- 
कीति का । 


४० अनेकान्त 


 अंद्रकीति---यह भ० प्रभाचंद्र के पटटथघर थे। इनका 
पटटामिपेक भी सम्सेदशिखर पर किया गया था । इनके द्वारा 
प्रतिष्ठित अनेक मूतियां राजस्थान में मिलती है । पट्‌टावली 
में पट्ट पर ब्यासीन होने का समय सं० १६२२ वेशाख सुदी 
३ दिया हुआ है । 
देवन्द्रकीति--यह भ० चंद्रकीति के पट्थ धर थे । इनके 
पट्ट पर बैठने का समय सं० १६२२ फालगुन वदी १२ 
दिया है| यह चाटसू में पट्‌टस्थ हुए थे । 
नरेन्द्रकीति---यह भ० देवेन्द्रकीनि के पदुघर थे। 
देवे दर्कीति नामके अनेक विद्वान हा गए हैं । पदुणवली प्रें 
नरे द्रकीति से पहले ललितकीतिका नामोल्लेख और मिलता 
है । इसमें उसका उल्लेख नहीं हे । यह खंडेलवाल थे और 
गाश्न सोगाणा था । यह सांगानेर में पटटस्थ हुए थे । शआ्मेर 
के मंवत १७१६ के शिलालेख में इन्हें मुलसंघ बलात्कार- 
गण का भटटारक सूचित किया है। इन्हीं की आस्नाय में 
जयसिंह राजा के महामंत्री मोहनदास ने अंबावती में विमलत 
नाथ चत्यालय की प्रतिष्ठा नरेन्‍्द्रकीति के उपदेश से कराई 
थी ] । प्रस्तुत पट्टाचली इन्हीं के हारा संकलित की गई 


है। 


अआंमसानशेषघनरनायकवान्दितांधिः । 

श्रीगुप्तिगुप् इतिविश्र,तनामपेयः ॥ 

यो भद्गधबाहुमुनिपुश्ननपादपद्म, 

सूर्यःस वो दिशतु निम्म॑ंल संघवृद्धिम्‌ ॥१ 

श्रीमूलसंघे5 मनिनन्दिसड् स्तस्मिनू बलास्कारगणो5तिरम्प्र: । 
लब्रावभो पुत्रपदांशवेदी श्रामाघनन्दी नरदेववन्थ: ॥२ 
पटटे तदीये सुनिमान्यवृत्तो जिनादिचन्द्र:स्सममृदतन्द्र: । 
ततो 5भवः्पज्चसुनामघामा, श्रीपद्मनन्दी मुनिनक्रवर्ती ॥३ 
धआाचायः  कुन्दकुन्दाब्यों. वक्रग्रीवो महामतिः । 
एलाचार्यो मृच्मपिच्छ; पद्मनन्दीति सन्‍्नुतः ॥४७ 
तत्त्वाथंसूत्रकतृ स्वात्‌ प्रकटीकृतसन्मतः । 
डमास्वातिपदाचार्यो मिथ्यात्वतिमिरांशुमान ।।& 
लोहाचार्यस्ततों जातों जातरूपधरो 5 मरे: । 

सेवनीय:. समस्तार्थविद्राधनविशारदः ॥६ 
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ततः पदद्यी जाता प्रा७च्युदीच्युपलच्षणा । 
तेषां यतीश्वराणां क्युर्नामानीमानि तत्त्वतः ॥७ 
यशः:कीतियशोनन्दी _ देवनन्दी सहासतिः 
पृज्यपादापराख्येयो गृणनन्दी . गुणाकरः ॥८ 
वज्जनन्दी वस्रब्रत्तिस्ताकिकाणां महेश्वरः । 
कुमारनन्दी लोकेन्दुः प्रभाचन्द्रो वचोनिधिः ॥६ 
नेमिचन्द्रो भानुनन्दी सिंहनन्दी जटाघरः ॥ 
वसुनन्दी वीरनन्दी रस्ननन्दी रतीशसित ॥१० 
माणिक्यनन्दी मेघेन्दु: शान्तिकीतिमहायशा. । 
मेरूकीतिमहाकीतिंविष्णुनन्दी  विदांवरः ११ 
श्रीभूषणः शीलचन्द्र: श्रीनन्दी देशभूषणः । 
अननन्‍्तकीतिधंमादिनन्दी नन्दितशासनः ॥१२ 
विद्याननदी रामचन्द्रोी.. रामकीतिरनिश्ववाक । 
अभयेन्दुनेराशन्द्रों नागचन्द्रः स्थिरवतः: ॥१३ 
नयनन्दी  हरिश्चन्द्रो महीचन्द्रो मलाज्कितः । 
माघवेन्दुलच्मीचन्द्रो गुणकीतिग णाभ्रय: ॥|१४ 
गणचन्द्री वासवेन्दुलोकचन्द्रः सुतत्त्ववित्‌ । 
अविद्य: श्र,तकीर््याख्यों वेयाकरणभास्करः ।।१४ 
भावचन्द्रो महाचन्द्रो माघचन्द्र:ः  क्रियागणी । 
ब्रह्मननदी शिवनन्दी. विश्वचन्द्रस्तपोधनः  ।।१६ 
सेदान्तिको हरिनन्दी  भावनस्दी . मुनीश्वरः । 
सुरकीर्ति: विद्याचन्द्र: सूरचंद्र:ः स्ियांनिधिः ।॥१७ 


माघनन्दी ज्ञाननन्दी गड़्कीति महातपाः । 
मिहकीति हेमक्रीलिश्याख्ननदी मनोज्ञधीः १८ 
नेमिनन्दी नाभिकीतिः नरेनन्‍्द्रादि यशाः परम । 
श्रीचन्द्र: प्मकीतिश्व वर्धभान मुनीश्वरः ॥|१8 
अकलंक. चन्द्रगुरू-ल लितकीर्निरूत्तम: । 

त्नविद्यः केशवाशन्द्रश्चारूकीतिसुधम्मंणः ॥२० 
सड्ांतिकोडभयकीर्ति चनवासी महातपाः । 

बस तकीति ब्याप्तादि सबित: शीलसागरः ॥|२१ 
तस्थ श्रीवनवासिनस्त्रिभुवनपम्ख्यातकीतर भूत--- 
च्छिप्योनेकयुणालयः शम-यमध्यानापगा सागरः | 
वादीन्दु: परवादितरारणगणप्रागलभ्यविद्वावरणे । 
सिंदः श्रीमति संडपेति विदितस्त्रेविद्यविद्यास्पदम |॥२२ 





१ नागकीर्ति महद्दोत्तम:---दिल्ली पंचायती मन्दिर प्रतिपाठः 


नन्दिसंघ बल्लात्कागरण पट्टावली ४१ 


विशालकीति वेरदृत्तमूतिस्ततो महात्मा शुभकीतिदेवः । 
एकांतराद्य ग्रतपोविधाता धाता च सन्मार्ग विधेविधाने |।२३ 
श्रीघ्र्मचंद्रो5जनि तस्य पट्टे हम्मीरभूपालसमचेनीयः । 
सैद्धांतिक: संयमसिधुचंद्र' प्रख्यात माहात्यकृतावतार: ।| २४ 
तस्पट्टेडजनि रनकीनिरनघः स्याद्वादविद्याग्वुधि-- 
जॉनादेशविवर्तिशिष्यनिवह प्राच्यडिप्न युग्मो गुरुः । 
घर्मीचिमंकथानुरक्नघिषण: पापप्रभावाधिका, 

बालगब्ह्य तपः प्रभावमहितः, कारूणय पूरणाशयः |।२२ 
पट्टे श्री रत्नकीत्त रनुपमतपसः पृज्यपादीय शास्त्र-- 
ब्याख्या विख्यातकीतियु णगुणनिलयः सत्कियाचारचंचुः । 
श्रीमानानन्द्धासा प्रतिबुधविनुतः मानसंदायवादो, 
जीयादाचंद्रतारं नरपति विदितः श्रीप्रभाचंद्रदेवः ।।२६ 
हंसा ज्ञानमरातिका समससाश्लेघप्रभुतादूभुतो, 

नंदः क्रीडति मानसेति विशद्‌ यस्या निशं सब्बंत; | 
स्याद्दादास्टतर्सिधुवर्धनविधो: श्रीमस्पपेन्दु प्रभो१ 

पटरे खू रमतल्लिका स जयतात्‌ श्रीपझ्ानन्दी मुनि: |॥२७ 
महाव्रतिपुरन्दरः: प्रशमदग्धरोषांकुरः । 
स्फुरत्परमपौरुषस्थितिरशेषशास्त्राथ वित्‌ । 
यशोभरमनाोहरी कृतसमस्तविश्व॑भरः । 

परोपकृतितस्परों जयति पद्ननन्दीश्वर:र ।।२८ 
स्थाह्रादामतसिन्धुवर्धनकरः सौम्मैग णे वेललभ:, 

घट तक्कागमरनेनशासन मद्दालब्धप्रतिष्ठोत्सव: । 

पट्ट श्री मुनिपद्मनन्दि विदुषः कल्याणल क्ष्मीकरः 

सोड्य॑ श्री शुभचन्द्रदेवमुनिपो भव्येजनेचदितः |।२६ 
पट॒टे श्री शुभचन्द्रदेव गणिनः श्री पद्मनन्दीश्वरः | 
तकंब्याकर णादिग्रन्थकुशल्लो विख्यातकीतिर्गणी । 


श्रीमान्‌ श्रीजिनचन्द्रसूरिस्भवद्ग श्नन्नयालंकृतो, 





३ “निधौ” इति पाठः पंचायती मंदिर दिल्ली प्रतो 

२ 'तर' इति पाठः उक्र पंचायती मंदिर प्रतो 
२८ हें पद्य के वाद शुभचन्द्र पटावल्ती में दूसरी 

गुरु-परम्परा का उल्लेख है, २८ प्यों तक समानता है । 


हेयादेयविचारमागंचतुरश्चारित्रचूडामणिः ।।६० 
प्रकटितजिनमार्गो ध्वस्समोद्दांघकारों, 

जिननयपरवादी सप्तभंगेडबोधः । 

विधुतविषयसंगः श्रीकृताध्मप्रसंगो । 

जयति सततधामा श्रीजिनेन्दुयंतीन्धः ॥।११ 
तत्पट्टोद्यभूधरे3जनिमुनि: श्रीमस्सेन्दुबंशी । 
हेयादेयत्रिचारण कच तुरो देवागमालंकृतः | 
भध्यांभोजदिवाकरादिविविधे तक् चचंचुस्चणो, 
जैनेन्द्रादिकलक्षशप्रणयने दक्तोडजुयोगेषु च |।३२ 
त्यकवा सांसारिकी भूर्ति किपाकफलसब्निभाम्‌ । 
चिन्तारत्ननिभांजनीं दीक्षां संप्राप तस्‍्ववित्‌ ।]३३ 
शब्दब्ह्मसरित्पति स्मृतिबलादुत्तीये यो लीलया । 
बट्तकावगमाकेकक्क शगिरा जित्वा5 खिलान्‌ वादिनः । 
प्रांच्यां दिग्विजयी भवन्निभविभु जैंनी प्रतिष्ठाकृते । 

श्री सम्मेदगिरी सुवर्रकलशे: पट्टाभिषेकः कृतः ॥३४ 
श्रीमव्प्रभाचन्द्र गशीन्द्ध पटूटे भट्‌्ठारकश्रीमुनिचन्त्र कीतिः । 
संस्नापितो यो3वनिनाथबृन्दे:सम्मेदनाम्नीहगिरीन्द्रमूध्नि।३ २ 
जीयाच्छीविधुकीतिपट्टसुधर:प्रोच्द्मद्रः सन्‍्मणिः 
सर्वजेवरवंशशुध्दुजलधौ चन्द्रश्चिर चित्रमान्‌ (१) 
तकंव्याकरणदिनीलिनिपुण देखेन्द्रकीतिः कृती, 
सदुभदटारक एव सर्व्गगुणभूद्‌ भूपालकब्धाज्षकः ॥ ३६ 
श्रीचंद्रकीति:ः पद्‌ संवराधों कंजः कत्नापी सकलाहरिप्सू 
देवेन्द्रकीति छतकांतिकीति भट्टारकों भट्ट विश्वततवादः ॥३ ७ 
पटटे श्री दिविजेन्द्रकीतिगशिनो निष्कापि कु भांयुभिः । 
स्‍्नातः सूरिनरेन्द्रकीतिरमितस्त्रीगीतकीस्यक्रितः । 
स्व्स्तिब्याप्समस्तशास्त्रकुश को 5हंद्‌भक्िशक्लो 5निशं, 
जीव्यादू बह्मयुगं जगदगुरुमतांभोराशिशीतांशुकः ॥३८ 
क्षोणीमण्डलमण्डना:मलगुणलड़्ारहीरस्य च । 
चारित्रादियशोहिमांशुकिर रौस्तस्थ कछ्वमा शोभते 
शश्वत्‌ सौगतशीर्षाआादिदमनं विद्यवाविनोदं दधत्‌ । 
जीयास्सूरिनरेन्द्रकी तिरिद्द सो नंद्यादिसंघेडनधः ॥३६९ 


शान्ति ओर सोम्यता का तीर्थ-कुण्डलपुर 


( भ्री नीरज जेन ) 


उत्तर भारत के जैन तीर्थ ज्षेत्नों की कतिपय विशाल 
और मनोज्ञ मूर्तियों का उल्लेख करते समय कुण्डलपुर के 
बढ़े याबा का नाम प्रमुख रूप से श्ाता हैं सचमुच इतनी 
अदूभुत प्रतिमा है यह कि जिसके दर्शान मात्र से-- 
“मन शानत भयो सिट सकल द्वन्‍्द' चार्यों स्वातम 
रस दुख निकन्व ।”” रुपसावना की सार्थकता 
अनुभूत होती है यह क्षेत्र मध्य प्रदेश के दमाह 
जिले में (वीना-कटनी रेलपथ पर) दमोह स्टेशन से 
बीस भील दूर है दम्तोद्द से मोटर कसें चलती हैं ओर क्षेत्र 
पर सुन्दर तालाब एवं अन्य घर्मशाज्ाओं को व्यवस्था ,होने 
से यात्रियों की यात्रा सुबरिधा पूर्ण एवं सुखद होती है । 

इस क्षेश्न की प्राकृतिक सुधमा भी नयनाकर्षक हे और 
वातावरण को तीर्थानुकूल बनाने में सहायक होती है। 
गोल-कुण्डलाकार पर्शत माला के बीचों बीच निर्मल जल 
से मरा “चर्धभान सागर” नामका तरंगित मसरोधर है। 
संभवतः पर्गत की कुण्डक्षाकार गोलाई ने ही क्षेत्र को 
कुण्डलपुर 'नाम दिया है । वर्तमान में यहाँ कुछ प्यद्वावन 
जिनालय हैं जिनका निर्माण पिछली दो शताब्दियों के 
भीतर हुआ है परन्तु उनके भीतर पुरातत्व की महत्व पुर्णा 
प्राचीन सामभ्री उपक्लब्ध हे । 

वतंमान क्षेत्र से क्या हुवा रूक्मिणी संठ नाम का 
एक प्राचीन मंदिर है जो अब प्रायः रिक्र तथा ध्दस्त प्राय 
हो चुका है पर्णत के पीछे लगभग दुस मील दूर बरंट 
नामक ग्राम है जहां तालाब पर एवं यत्र-ततन्न-सब न्र 
प्राचीनता के चिन्द्र पाये जाते हैं तथा विश्वास किया जाता है 
कि यही प्राचीन प्रतिस्ं तथा अन्य ध्य शाचशेष उपलब्ध 
हैं ते प्रायः सभी इन्हीं वो स्थानों से लाकर यहां लगाए 
गए हैं यहां सक्क कि बड़े बाबा की विशाल प्रतिसा को 
स्वप्न द्वारा खोजकर एक वरणिक द्वारा लाये जाने की जो 
किंवदन्ती दस स्थान के सम्ब घ में प्रधलित है, उससे भी 
हसी बरंट प्राम की सम्बध्दता सिध्द द्वोती है | 


बढ़े बाबा के नाम से ख्यात यही श्यतिशय युक्र विशाल 
जिन बिम्ब इस ज्षेश्र की मुल-प्रतिमा है । यद मृति पवत 


पर बीचों बीच बने एक विशाल जिन मंदिर में छवस्थिल 
दो हाथ ऊंचे सिंद्यासन पर विराजमान ग्राठ हाथ ऊँची पद्मा- 
सनस्थ भव्य प्रतिमा है। मूर्ति का निर्माण लाल बलुआा 
पत्थर की स्वतंत्र शिल्ला पर हुआ है तथा उसका लिंहासन 
दो पव्थरों को जाइकर अलग से बनाया गया हे। इस 
मृति पर मृतिलेख श्ाथवा चिन्ह का अभाव होने से इसका 
निर्माण आज भी विवादग्पद बना हुआ है फि यह मूर्ति किस 
तीशेंकर की है १ 

सर्व प्रथम इस मझूनि को प्रकाश में लाकर तथा इस 
मंदिर आदिका निर्माता कराकर उसे महत्त्व प्रदान करने 
चाले भक्की द्वारा विक्रमा सं॑० १७४७ (सन्‌ १७०७ ईस्वी) 
में इस स्थान पर एक शिलालेख लगाया गया जिसमें इसे 
भगवान महात्रीर की मूर्ति कद्दा गया है। संभवतः सिददासन 
के दो सिंद्दों को देग्खकर उनकी इस मान्यता को बल मिला 
होगा इस क्षत्र के अनन्य प्रचारक श्री रूपचंद बजाज, 
तित्नायपण्णत्ती के ग्राधार से इस मुति को अंनिंस केंचत्ती 
प्रीधरम्वामी की मूर्ति मानकर इस क्षेत्र को भिद्ध क्षेत्र 
मानते हैं । णुक अन्य लेखक श्री रूपचन्द “रतन” ने अपने 
लेख (नव भारत जबलपुर दिनांक ७-७-६३) में डसी 
महात्रीर की मान्यता का पोषण किया है। मेने रत्रयं श्राज 
से पतब्रह वर्षा पूत्रे डसे प्रचलित मान्यता के अनुसार सनन्‍्मति 
की छवि मान कर ही लिखा था- 

साधाररा पत्थर नहीं, 

यहाँ अ्रशरश्श की एक दरणा है यह, 

इन्द्रादि बडा, देवाधिदेव, 

सनन्‍्मति का समवशरर, है यह। 

सन १६४४ में अखिल भारतवर्षीय विद्वत्परिषद के 
कटनी अधिवेशन में हस मतांतर के नियाय हेतु एक डप 
सम्रिति गठित की गई थी । हम समिति के विद्वान सदस्य 
तथा समाज के डदुभट विद्वान आदरणीय पं० दरबारी लासत 
कोठिय। ने इस प्रश्न पर अपना शास्त्र सम्मत मत देते हुए 
आअनेकान्त वर्ष ८ के पृष्ठ ११४ पर एक लेख प्रकाशित 
कराकर यद्द सिद्धू किया था कि अन्तिम केवत्ती अश्र।धर 


शान्ति और सौम्यता का तीर्थ-कुण्डलपुर डरे 


स्वामी का निर्वाण स्थल यद्द ज़ेत्र नदीं हे । इस प्रकार एक 
मत का समात्रान हो जाता है, परन्तु प्रतिमा के सही 
परिचय की ओर कोई प्रयास विद्वानों द्वारा नहीं किया 
गया सिद्ध॑ं सन के सिंह, प्राश्वे स्थित पारसनाथ की खड्गासन 
मृ्तियां एवं शिलालेख में महावीर के नाम से इस मृति का 
उल्लेख थे सब आधार बढ़े बाबा को सन्‍मति की प्रतिमा 
मानने बालों को इतने निश्चित लगे कि इस प्रकार के शोध 
की आवश्यकता ही नहीं समझी गई । 

अपनी पिछली कुन्ड्न पुर यात्रा में मेंने जिज्ञासा वश 
शोध की दृष्टि स इस अतिशय मनोज मूर्ति का निरीक्षण 
किया तब कुछ नवीन बथ्य सामने आए हैं, जिनके आधार 
पर यह मूर्ति निर्विवाद ही प्रथम तीथ कर, युगादि देव, 
भगवान श्ादि नाथ की प्रतिमा निर्धारित होती है। इस 
सम्बन्ध में मेर आधार इस प्रकार हैं--- 

३. प्रतिमा केवल चौबीस तीर्थंकरों की ही बनाए जानेकी 
परम्परा रही है । भगवान आदिनाथ के तीर्थ में, उनसे भी 
पूर्व, कठोर तपश्चरण करके बाहुबली स्वामी ने मुक्ति लाभ 
लिया था, इस कारण उनकी मूति बनाने की परम्परा भी 
चली परन्तु यह एक अपवाद गरहा। इन पच्चीसख के 
अतिरिक्त क्रिसी भी मोक्षुगामी की मृति बनने की परम्परा 
या विधान का कहीं काई उल्लेस्व या प्रमाण प्राप्त नहीं होता 
इस प्रकार शक्राधर स्वार्मी का कल्पना निराधार सिद्ध द्ोती 
हैं| दूसर ऋद्धि, सिद्धि और परिकर की उत्कृप्टता के अनु 
पात से भी मूलनायक की स्थिति में अ्रं।धरस्वामी को 
विराजमान करकऊे पाश्व में पारसनाथ की प्रतिमाएं प्रतिष्ठित 
कराना संगत नहीं कहा जा सकता । 

४ बड़े बाबा के आसन के चिन्ह सिद्दासन के प्रतीक 
हे, वे मूति के ल्ांछुन नहीं हैं, इसका प्रमाण तो उसी 
कक्ष में विराजमान अन्य तीथकरों की चिन्द्द युक्त मूनियों 
में ऐसे ही सिंहासनों का अस्तित्व है, अतः इन आधार 
पर इसे सन्‍्मति की मूर्ति मानना भी साकार मान्यता नहीं 
कही जा सकती । 

३. वर्धमान की प्रतिमा के परिकर में उनके शासन 
देवता गजारुद् मातकज्ञ यक्ष ग्यौर शासन देवी सिद्धायिका का 
अस्तित्व अवश्यंभावी है ।! पं० प्रवर आ्आशाधघरजा के प्रतिष्ठा 
सारोद्धार' के अनुसार मातड् का स्वरूप इस प्रकार हैः-- 


मुदगप्रभो मूर्थनि धर्म॑चक्रम, 
बिश्वत्फलम्‌ वाम करेथ यच्छन्‌ । 
वरं करिस्थों हरिकेतु भक्तो, 
मातंग यक्षों गतु तुष्टिमिध्टया ॥ १५२ 
इसी प्रंथ में देवी सिद्धाविनी का स्वरूप दस प्रकार 
कहा गया है-- 
सिद्धि।यिकां सप्त करोछ्ितांग, 
जिनाश्रयाँ पुस्तक दान हस्तम्‌ । 
श्रितां सुभद्रासनमत्र यज्ञे, 
हेमदय ति सिहर्गात बजेहम्‌ ॥१७८ ॥ * 
चूकि दस वर्णन से युक्त शासम बच और यधघ्षी का 
अंकन इस प्रतिमा के परिकर में नहीं है इसक्षिए भी वह 
मूति भगवान महाबीर की नहीं मानी जा सकती । श्रीं रूप- 
चंद 'रतन' ने अपने उक्र लेख में एक और आधार हस 
प्रकार लिया है । 
मंदिर के शीर्ष मुकुट भा पर अवस्थित पाषाण कृत 
सिंह अंकित है जो दशकों को दूर से ही सूचित करता है 
है कि यह जिनालय अ्रीवद्ध मान स्वामी का है” हस 
सम्बन्ध में इतना हं। लिस्बना पर्याप्त द्वोगा कि मंठिर के शीर्ष 
भाग पर शुक्र नासा बिस्ब की स्थापना नागर और नाग 
वेषर शली के मन्दिरों की विशिष्टता रही है तथा उनमें 
सर्वत्र--न केवल जनों सें--व्न शेवों और वेष्णब्रों में भी 
केवल सिंह की मूति स्थापित करने की प्रणाली रही है। 
शुक नासा बिम्ब से मन्दिर के देवता का कोई संकैल नहीं 
मिलता । इसी प्राणाली के अंतर्गत इस मन्दिर के निर्माता- 
थ्रों ने वह सिंह यहां स्थापित किया द्वोगा । मूर्ति का चिन्द्र 
उसके झासन में दाता है । मन्दिर के शी पर उसके पाये 
जाने का का प्रमाण कह्दीं प्राप्त नहीं हुवा । 
दर्सा लेख में मातंग यक्त को बन्दर मुखाकृति खिला 
गया है पर ऐसा कोई शास्त्रोक्न प्रमाण प्रस्तुत नहीं किया 
गया । ग्राशन के हस यक्त को देख कर स्पष्ट ही जाना जा 
सकता हैं कि प्रस्तुत अ्रंकन ब्रपभ मुस्वाकृति गोमुख यक्त का 
है मकंट मुखाकृति नहीं है । 
४. इस प्रतिमा के कांघे पर जटाओों का स्पष्ट अंकन 
है । भगवान आदिनाथ के दी काज़ीन, दुरू र तपश्चरण 
के कारण उनकी प्रतिमा में जटाएं बनाने की परम्परा मध्य 


'ड४ अनेकान्त 


काल तक प्रचलित रही है । जटाओं के अंकन के दस रहस्य 
का उक्लेख आदियपुराण में हस प्रकार वर्णित है--- 


चिरं तपस्यतो यस्प जटा मृच्नि बभुस्तराम्‌ । 
ध्यानाग्नि दग्ध कर्मेन्ध निमेद घूम शिखा इतर ॥ 
आदिपुराण पर्व १. श्लोक ६. 
बढ़े बाबा के नाम से प्रख्यात इस प्रतिमा में जराश्रों 
का अस्तित्त्व हमें ज्ञात रहा हो चाहे नहीं; परन्तु लोक 
राति की परम्परा का पहरुत्रा, आर्मीण गीतकार बहुत 
प्राचीन काल से इस तथ्य से अवगत रहा है क्षेत्र पर छोटे 
बालकों का मुन्डन संस्कार कराने की प्रथा है और उस 
झवसर पर यह गीत न जाने कद्य से कुण्डल पूर में गाया 


जाता रहा है-- 


कुण्डलपुर बाबा जटाधारी, 
मौड़ा की चुटइया मुड़ा डारो ॥ 

इसके अतिरिक्र स्वयं “बढ़े बाबा” “महादेव”? 
'युगादि देव” आदि नाम भी आदिनाथ के लिए ही प्रयुक्क 
होते हैं । 

४. मेरी इस धारणा का अंतिम और महत्त्वपूर्ण 
आधार दस मूर्ति के आसन के पाश्व में आदिनाथ के यक्त 
गोभुख और यक्ती चक्रेश्वी का सहज, सायुध अंकन है । 
पंडित प्रव२ झराशाधर जी के अनुसार गोमुख यक्ष का स्वरूप 


सब्येतरो ध्वेकरदोप्र परदवधाक्ष सुत्र॑, 
तथाधरकरांकफलेष्ट दानम्‌ । 
प्राग्गोसुखं, यूष मुख बुषगं वृ्षांक, 

भक्त यजे कनकभ वृषचक शीर्ष॑म्‌ ॥१२६ 


तथा देवी चक्र श्बरी का स्वरूप--- 
भर्माभाद्य करदयाल कुलिशा, चक्रांक हस्ताष्टका, 
सव्या सव्य शयोल्लसत्फलवरा, यन्समू्तिरास्तेम्बुजे। 
ताफ्ये वा सह चक्र युग्म रुचक त्यागेक्चतुर्भि: करे:, 
पंचेष्वास शतोन्नत प्रभुनतां, चक्रश्वरी तां यजे ॥१५६ 

घर्णेन किया गया है और इसी वर्णन के अनुरूप इस 
समूरलति के आसन में सींग सहित गोमुख यक्त तथा नर यक्ष 
पर ध्ासीन चक्र युक्र देवी चक्रेश्वरी की एक हाथ अवब- 
गाहना की मृतियां अंकित हैं । 

गोमुख के दोनों सींग और अपेक्षाकृत लग्बी आंखें 
तथा कान एवं मुकुट पर धरमंचक्र दृष्टब्य हैं | गले सें माला 
तथा यज्ञोपवीत और दाहिने हाथ में मातु लिंग एवं बाएं में 
फरस अ्रंकित हैं | हसी प्रकार ललितासनस्थ चअक्रेश्वरी की 
चार भुजाओं में स ऊपर की दो भुजाओं में चक्र तथा नीचे 
शंख एवं वरद सुद्रा हैं । शरीर पर वच्तहार, मशि माल, 
मोहन माला, कंगन, कुण्डल, मुकुट ध्यादि अलंकार यथा 
स्थान शोभित हैं । 

हन्हीं आधारों के बल पर में इस अद्भुत जिन बिम्ब 
को भगवान आदिनाथ के नाम से स्मरण कर रहा हूँ । 
पाश्वेस्थ चामरधारी सीधर्म एवं ऐशान हन्द्रों एवं पुष्पमाल्य 
सद्दित उड़ते हुए विद्याधरों की अ्रंकन शैल्ली एवं प्रतिमा की 
कला के आधार पर इसका निर्माण काल भी मेर अनुमान 
से उत्तर रुष्त और पूत्र मध्य काल (छुठबीं से आदवीं 
शताब्दि) के बीच का ज्ञात होता है | कोई पुराविद्‌ विद्वान 
यदि इस पर शोध पृर्रक सप्रमाश कोई मत ब्यक् करंगे दो 
में उनका श्राभार मानूगा। जुर * मे: 


सम्बोधक-पद 


किशन चन्द 


यो संसार निहार जिया परलोक सुधारो ॥ ठेक ॥॥ 

तू पोषत यह नित छीजे, नाना जतन बिच.रो। 

जो पुदुगल कू अपरणों जाए, सो तन नाहि तिहारो ॥ जिया० १ ॥॥ 

मात तात सुत भ्रात सुहृद जन, सो सब जारो न्यारो। 

मरती विरियां संग न चालें, पाप पुन्य सग सारो ॥ जिया० ॥ २ ॥। 

जो चेते सतसंगति पाई तजि मिथ्यामत खारो । 

चंद किशन' बुध इम भाषत है अतम रूप निहारो || जिया० ॥। ३ ॥। 





बाबू जयभगवान जी एडवोकेट पानीपत, एक उच्चकोटि 
के तुलनात्मक अध्येता थे. सरल स्वभावी मिप्टभाषी और 
डदार विद्वान्‌ थे। उनका क्षेत्र साबेजनिक था, वे इतिहास 
ओर साहित्य के ममज थे । यद्यपि वकाछत का कार्य करते 
हुए उन्हें शोध-खोज के कार्यो' के लिये बहुत कम अवकाश 
मिल्पाता था, परन्तु सादित्यके प्रति उनकी प्रबल अन्त र्भावना 
उन्हें बराबर प्ररित करती रहती थी | धतएव समय निकाल 
कर वे अध्ययन तथा मनन करते हुए अनेक सथ्यों का उद- 
भवन करसके थे। उनकी शोब-खाज और तुल्तनाव्म 
साहिध्यके अध्ययन की दिशा भगवान महावीर से पूर्ववर्ती 
थी, उनके अनेक महत््वपूर्ण लेख भ्रनेरान्त में हिन्दी में 
प्रकाशित हुए हैं | धर 'बाइस आफ अहिसा! में श्रंग्रेजी में 
व कल्ञा और पुरातत्व का अन्वेषण तथा प्रध्ययन करते 
रहने थर | और जब उन्हें किसी वस्तु का कुछ संकेत मिलता 
था तो वे अन्य ल्लेखकां की बातां का जानने के लिए प्रमाण 
दूँ ढ़ते थे और उस पर अपने घनुभव के साथ. निर्णय कर 
स्वीकृत करत थे । वे क्रिसी की कही हुई किसी अस्सतु पर से 
अपना अभिमत नहीं बदलत थे; किन्तु उसका यथार्थ 
विश्लेषण करते हुए तथा उस्त पर विशेष प्रकाश इाल कर 


आयगम, युक्ति और घनुभव के ध्ाधार पर मान्य करते थे । 
बेद और उपनिषदादि ग्रन्थों पर से उन्होंने भगवान ऋषभ- 


देव की संस्कृति का अच्छा श्रध्ययन क्रिया था । 
वीर-सेवा-मन्दिर और परिषद्‌ के कार्यो से ता श्नुरार, 
रखते ही थे किन्तु अनेक सामाजिक कार्यो में भी अपनी 
शक्ति लगाते थे। वीर-सेवा-मन्दिर के ये प्रारम्भ से ही 
प्रधानमंत्री र्दे हैं । 
देदली के नये मंदिर जी में भी आपने दशलक्तणपत्र 
में तत्वायंसूत. पर अच्छा प्रवचमः किया या और समाज ने 


आकस्मिक 


वियोग 

उनका अभिनन्‍दन भी किया था। उनके तुलनात्मक निष्कर्ष 
बहे मद्दत्त्त के होते थे । थे ध्यत्यन्त उदार और भावुक दृदय 
थें। और दूसरे की करुण कह्यानी सुनकर व्रवित हो' जाते 
थे । भर उसकी यथाशक्रि सहायता भी करने ये | वे सभी 
का हित चाहते थे झौश सभी से सिखते जुलते रहते थे । 

आज वे संसार में नहीं हैं। उनका भौंतिक शरीर पंच 
भूतों में मिल गया है; परन्तु उनका यशः काय सदा विधमान 
रहेगा। वीरसेवामंदिर और वृूसरी संस्थाएं जी' उनकी 
सेवा का ज्षेत्र बनी हुई थीं वे उनकी स्मृति की रेस्वाएं बनाये 
रखेगी, उनके विचार सुधारयादी और दृढ़ थे; पर के अपने 
विचारों से समाज में कभी कोई संघर्ष पेदा करना नहीं 
चाहते थे ।ये जो कुछ भी कहते थे उसके पुष्ट पोषक 
प्रमाणों का संकलन और युक्तिवल रखते थे । उनके बहुत 
से नोट्स पढ़े हुए हैं। और कई अधूरे लेख भी । उनका 
भुकाव दिन पर विन अध्याप्म की झोर हो रहा था। के 
मृत्यु से पहले जब दिल्ली अआये थे तव ये कहते थे कि 
ऋषभदेव की संस्कृति अध्याध्म से झ्ात्त-प्रोत थी। भारतीय 
ग्रन्थों में उनकी संस्कृति के जो बीज पाये जाते हैं । उनका 


सम्बन्ध आदि ब्ह्माआदिनाथ से था। क्योंकि वह संसार 
में सबसे पद्ले योगी थे । 


बाबू जी के जीवन की सबसे बड़ी विशेषता यह थी कि 
वे रोल हुए ज्यक्षि को भी हंसा देते थे । उन्तकी मद्रता विनय- 
शीलता को देष्चयकर' आश्यय होता है । 

खेद' है कि काबू जथसगवान जी आज' हमारे मध्य नहीं 
रहे । परन्तु उनके गुझों की स्मृति उनकी वार बार भाद 


दिल्लाती, है। हमारी हादिक भावना है कि बाबू जी परलोक 
में खुब-शान्ति का श्रमुभव करें | और कुदुम्श्री जनों को 


फैयाबल्यम्बन की त्मता मिले । ---प्रनेकाम्स, परिधारः 


४६ अनेकान्त 


वीर-सेवा-मंदिर के अध्यक्ष का संयुक्त 
मंत्री (बा० प्रेमचन्दजी) के नाम पत्र 


आपके पत्र से बाबू जयभगवानज्ञी के निधन का समा- 
चार जानकर बहुत दुःख हुआ, विश्वास नहीं हो रहा हे कि व 
खते गये >> श«* ०28७४ 

बकील साहय जेन समाज के गौरव थे और वीर-सेवा 
मन्दिरके तो वे प्रारंभ से ही मंत्री रहे | साहित्यिक अनुसंधान 
में वे बहुत दक्त थे । वीर सेवा मन्दिर में उनके स्थान की 
पूर्ति होना कठिन है | मुझे तो उनके वियोग से बहुत ही ब्यथा 
हुईं है । मेरा सदा वे बहुत चादर करते थे । उनकी 
आरत्मीयता और स्नेह कभी भुलाये नहीं जा सकते में तो 
उनसे निवेदन करने वाला था कि झाब आप वकालत से 
९४४८7 द्वोकर वीर सेजा मन्विर में रहें और अपनी सेवा 
समाज को प्रदान करे । किन्तु सेरे बिचार कुछ भी काम न 
आये । बहुत दुःख है । 


--छोटेलात्व मन 


डा० प्रेमसागर का अध्यक्ष के 
नाम पत्र 


मैंते बाबू जयभगवानजी को एक बार बडौत और 
तीन बार दिल्‍ली में देखा था। श्रभी अनेकान्त के सम्बन्ध 
में बात चीत होनी थी, न हो सकी | देव-दुविपाऋ से ही 
ऐसा हुआ । 

मैंने बाबू जयभगवान जी को एक सही हन्सान के रूप 
में देखा । उन्होंने मेनधर्म की अहिंसा को समझा ही नहीं 
अपने जीवन में उतारा भी था। वे विद्वान थे, प्रतिभाशाली 
थे और अत्यधिक उदार थे। 


बीर सेवा मंदिर के विकास में उनके योगदान से सभी 
परिचित हैं । सतत अस्वस्थ रहने के कारण घअनेक काय ऐसे 
थे जिन्हें दिज्र होते हुए भी वे न कर सके, इस विषय में 
मुझ से दो बार चर्चा की | उनकी गहरी वेदना ओर विवशता 
में समझाता था उनके आकस्मिक निधन से वीर सेवा मंदिर 
के जो क्षति पहुँची है, उसकी कल्पना नहीं की जा सकती। 
सन्निकट भविष्य में पूरी हो सकेगी मैं ऐसी झहाशा नहीं 


करता । उनके स्वर्गवास से आपके एक सच्चे सहयोगी का 
बिछीद हुआ है । श्ाशा डै झ्राप सन्‍्तोष धारण करेंगे। 


में और मेरा परिवार उनकी आत्मा की सद्राति की 
कामना करते हैं । 
प्रेम सागर जेन 
दि७ जन कालेज बड़ौत (मेरठ) 


आकांस्मक निधन 


श्री बाबू जयभगवानजी एडवब्रोकेट पानीपत का & 
अप्रेल को आकस्मिक निधन जानकर चित्त को बड़ा शआधात 
पहुँ ता । आप उस दिन वीरसेवामन्दिर में आने वाले थे । 
मिलन के स्थान पर वियोग का दुःखह समाचार पाकर किसे 
कप्ट नहीं होता। शआप एक छछे अनुसंधानप्रिय योग्य 
विद्वान थे, सुलेखक थे और साथ ही वक्र! भी थे | समाजके 
उत्थान--कार्यों' में बराबर भाग लेते थे | वीर-सेवामन्दिर- 
से श्राप को बडा प्रेम था। सन्‌ १६४२ के शुरू में मेरे 
अनुरीध पर आपने वकालत छोड़कर उसे अपनी सेवाएं 
अपित की थीं | दुर्भाग्य से अपनी कुछ परिण्यितियों के वश 
ये कुछ महीने बाद फिर से वकालत करने के लिये बाध्य 
हुए और अन्त को वकालत करते हुए ही उनका निधन 
हुआ है । सन्‌ १६५१ में मेरे द्वारा वारसेवामन्दिर ट्रस्ट की 
स्थापना हो जाने पर ट्रस्ट ने उन्हें अपना उपमंत्री चुना था, 
बाद को वे मंत्री चुने गण और सोसाइटी की रजिस्टरी के 
अवसर पर सोसाइटी के भी मंत्री नियुक्र हुए और अन्त 
तक उसके मंत्री बने रहे | इस तरह वीर-सेवा-मन्दिर के 
साथ आपका बहुत वर्षो' से गहरा सम्बन्ध रहा है। धापके 
इस वियाग से जहां वीर-सवा-मन्दिर को भारी जछ्ञति पहुँची 
है चहाँ समाज की भी काफी द्वानि हुईं है, जिसकी सहज 
पुर्ति स भव नहीं । हार्दिक भावना है कि सदूगत आत्मा को 
परलोक में सुख शान्ति की प्राप्ति द्वोवे और कुटुम्बीजनों 

को थैये मिले । 
--जुगलकिशोर मुख्तार 
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स्त्र० श्री जयभगवानजी जेन एडबोकेट पानीपत की अन्तिम भावना-- 
(जो अपने स्वर्गारोहण समय से एक दिन पूर्व ३ अ्प्रल १६६७ को 
उनके द्वारा रचित निम्न कविता से अभिव्यक्तन होती है ।) 


समपंण 


वचन घैड जन 
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पंच भूत भूतों, को अपित । वायु वायु को रज रज अपित ॥ 

प्रग्ति अग्नि को जल जल अपित । भूमि खण्ड हो भूमि समर्पित ॥१॥॥ 
निज जन परिजन तन पत्नी सुत । स्वार्थ बुद्धि से है मम कल्पित ॥। 

जरा मृत्यु सेये श्रावरणित । जरा मृत्यु को हों ये अ्रपित ॥२॥ 
इनमें कुछ भी सार “प्रह” ना । ये सब पर है पर को अपित ॥। 

अहम्‌ अस्मि मै, ब्रह्म अ्स्मि मै। प्रहम्‌ अस्मि को होऊ अ्रपित ॥३॥ 
काम क्रोध मद लोभ अहकृति । पशु हृदयों की बृत्ति कलुपित ॥ 

मुझे न वाड्छित अशुचि अ्रधम ये | हो पशुओं को ही ये अपित ॥॥४॥ 


सुरा सुन्दरी सुरपतति अपित । धन वेभव हो धनपति अपित ॥ 

दान दक्षिणा द्विज जन अ्पित । राज साज राजन को अपित ॥५॥ 
जहाँ जहां ये तृष्णा तपित । वहां वहां सर्वेस्व समपित ॥ 

शिव सुन्दर प्रिय शान्त 'अह' मै। शिव सुन्दर को हैँ मै प्रपित ॥६॥। 
मित्र वरुण तू सविता यम तू | सत्र भुवनों का धाम परम तू ॥ 

विश्व-मँत्री उत्सव उत्सुक मै। विश्व-मत्री को हूँ मै श्रपित ॥७॥ 


परमेष्ठी परमार्थ पुरुष तू ।परम परम हो इष्ट मुझे है ॥ 
विनति यही नेघेघ यही है। परम परम को हूँ मै अपित ॥॥८॥ 


प्रेषफ--रूपचन्द गार्गीय जेन पानीपत 
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साहित्य-समीक्षा 


अभिनव प्राकृत व्याकरख, 

लेखक:--डा० नेमिचन्द्र शास्त्री, आरा, प्रकाशक, 
तारा पब्लिकेशन्स, वाराणसी, सन्‌ १६६३ डै०, ० ३३३ 
मुल्य १९ रु० । 

इसके पूर्व और भी अनेक प्राकृत ब्याकरण बन चुके 
हैं । किन्तु यहां 'ब्यभिनव' शब्द कतिपय नवीन विशेषताशों 
की ओर इशारा करता है। उनसें सबसे पहली विशेषता भाषा 
पैज्ञानिक हृषिटि का अ्रपनायाजाना है | ब्याकरण और उसके 
शब्दों की ऐतिहासिक ध्युस्पत्ति भाषा विज्ञान है । वह च्या- 
करण का ध्याकरण कहलाता है। ढा० नेमिचन्द्र ने उसका 
भी अच्छा अध्ययन किया है । दूसरी पिशेषता है सभी 
प्राकृत भाषाओ्रों का तुलननाक्मक विवेचन । ऐसा प्रतीत होता 
है कि लेखक ने घ्यनेक प्राकृत-व्याकरण पढ़े हैं, समझे हैं, 
तभी वे उनकी तुलना सफलता पृर्वक कर सके हैं । उन्होंने 
अपने हस अध्ययन को आसान ओर वैज्ञानिक श्री में 
अभिव्यक्ष किया है । यहां उन उलकनों के दर्शन नहीं 
होते, जो प्रायः व्याकरण ग्रन्थों में प्राप्व द्वोती है । 

तीसरी विशेषता है : झन्‍्त में १६ परिशिष्टों का 
निबत्ष किया जाना । इनमें भाषा और विषय-क्रम से शब्द- 
सूचिणं प्रस्तुत की गई हैं । उनके, शिना अन्य व्यर्थ ही था । 
यह सब कुछ परिश्रम साध्य तो है ही, लेखक की मंजी हुई 
दब्ट से भी ध्पेक्तित है | ग्रन्थ प्राचीन और नवीनके ताने- 
बाने से बुना गया है'। इसमें र्यारदह अध्याय हैं | अन्तिम 
दो” मद्वपूर्ण हैं। उनमें अन्य प्राकृत भाषातं और अपन 
अश का व्याकरण नियद्ध हे । पेसिद्ासिक विध्लेचन उसकी 
ऋपनी विशेषता है । 

ग्रन्थ की बाह्य साज-सज्जा सन्‍्तोषप्रद है, किल्तु शब्दा- 
नुशासन जैसी नहीं । धर्में विश्वास: है कि प्राकृत भाषा के 
लिजासुझों के लिए यह प्रन्‍्थ पठनीय होगा । 


ध्रमर यशोविजय जी 

लेखक: - रंजन पश्मार, प्रस्तवता-लेस्तक:-पं सुखलाल 
जी संघबी, प्रकाशक : राजविराज प्रकाशन, ३११ रविवार 
पेड, पूना २, सन्‌ १६४६ ६०, ४० <६, मुझ्य ७२ न, पे. 


श्रीसद्‌ यशोविजय जी महाराज का जन्म गुजरात के 
कनोडा गांव में आराज से ३२० धर्ष पूर्व हुआ था। यह 
स्थान श्राज भी भहेराणा से पाटरण जाने बाली रलवे-लाइन 
पर स्थित, दूसरे स्टेशन धीशोज से, पश्चिम में चार मील 
दूर रूणेणश नदी के किनारे पर बसा हुआ है । अब तो उससें 
कनौडिया आहाण ही अ्रधिक रहते हैं, किसी समय वनियां 
भी बढ़ी संख्या में रहते थे । 


यशोचिजय जी प्रारम्म स्रे ही प्रतिभाशाली थे। उन्होंने 
ऋाठ बष की उम्र में दीकछ्ा ले की । पृज्य गुरु नयचिजय 
जी के पास शिक्षा-दीक्षा हुईं । उच्च अध्ययन के लिए बनारस 
राये । वहां से तीन वर्ष उपरान्त ही लौट कर उन्होंने आगरे 
में. किसी जेन विद्वान के पास कर्कश तर्क ग्रन्थों का पारायण 
किया । गुजरात में उनका विशिष्ट सभ्मान था। उन्होंने 
३०० ग्रन्थों का निर्माण किया । वे एक महान्‌ विद्वान थे । 

प्रस्तुत पुस्तक में उनके जीवन और क्ृतित्व का परिचय 
है । लेखक ने गुरुभक्नि से अनुप्राणित होकर हुरूका निर्माण 
किया है । यशाविजय- जी अपने युग के ध्रप्रतिम विद्वान थे, 
यह निविवाद है। कतिपय स्थल्ल ऐसे दह गये हैं, जहां 
लेखक न स्पष्ट है, न प्रामाणिक | आगरे में किस विद्वान 
के पास यश्लोविजय जी ने तक ग्रन्थ पढ़े ९ ध्याज भी अवि- 
दित है | दिगम्बर मान्यताओं का खण्डन करते २ वे कड़ये 
क्यों हो उठे ? समझ में नहीं आया । इसी प्रकार महात्मा 
शानन्द्धन से उनकी मुलाकात का विशद्‌ विवेचन नहीं हे । 
यह भी समझ में नहीं आपाता कि एक छोर तो उन्होंने 
'अध्यातमियां? लोगों का खण्डन किया और दूसरी ओर 
महात्मा श्याननदघन से प्रभावित द्वोकर'अब्टपदा' ओर 
चाबीशी' का निर्माण किया, मेरी दृष्टि में उस समय आननन्‍्द- 
घन से बढ़ा कोई अध्यातमियां' नहीं था। सर्देव श्रास्मानु- 
भूति में लीन रहने वाले उस महात्मा से यशोकिजय जैसे 
तर्क प्रवण चिट्दान का ध्यम्तस्तल हिल उठा था । 

में ्राशा करता हूँ कि श्रीमद्‌ यशोविजय जी पर एक 
महत्वपूर्ण शोध ग्रन्थ प्रकाशित होगा । उन पर लिखे गये 


अभिनन्दन ग्न्‍न्थ से भी उत्तम और श्रंष्ठ । 
28 


शोक सभा 


बीर सेवा मन्दर भवन २१ दरियागंज में ७॥ बजे 
रात्रि को बाबू जयभगवान जी एडवोकेट पानीपत के ध्राकरिमश 
निधन पर शोक सभा की गई, जिसमें वीर सवा मन्दिर की 
सेवादं के साथ सामाजिक सेवाओं का उल्लेस करते डुण्‌ 
उनके उदार स्वभाव की मदहती प्रशंसा की गड्ढे । और उन्हें 
श्रद्धांजलि धर्पित की गहं। सबने खड़े होकर नो वार 
नमस्कार मंत्र का जाप्य किया । तथा निम्न प्रस्ताव पारित 
हुआ । 


प्रस्ताव 


वीर सवा मन्दिर के सदस्यों की यह सभा बाबू जय- 
भगवान जी एडवोकेट पानीपत के आकस्मिक निधन पर 
हादिक शाक प्रकट करती है । जयभूगवान जी वीर सेवा- 
मन्दिर के सन्‌ १६४२ से अब तक प्रधान मंत्री थे | वीर 


सेवा मन्दिर के अनुसंघान कार्य से उनकी बहुत रुचि थी 
उनकी सेवाशओं का क्षेत्र केवल वीर सवा मन्दिर तक सीमित 
नहीं था बल्कि उन्होंने समुचे जन समाज की ख्तगन एवं 
निःस्थार्थ भाव से सेवा की थी | ये एक उच्च कोरि के 
विद्वान वक़ा और लेस्बक भी थे | 

उनके निधन से धोौर सेवामन्दिर की जो क्षति हुई है 
उम्तकी पूति होना संभव नहीं । 

प्रभु से प्राथंना है कि उनके जीवन के आदर्श और उनकी 

सेबाएँ जन समाज तथा वीर सेवामन्दिर को सदा झनुप्राणित 
करती रहेंगी । 

यह सभा दिवंगत थ्ात्मा को परलोक में सुख-शान्ति 
की हादिक कामना करतो हुईं उनके कुटुम्बी जनों के 
प्रति अपनी समवेदना प्रकट करती हैं । 

प्रेमजन्द जेन 
सं० मंत्री, वीर सेवा मस्दिर 


ला 
वीर-सेवा-मन्दिर ओर “अनेकान्त” के सहायक 


१०००) श्री भिश्वीलाल जी धर्मचनद जी जैन, कलकत्ता 
१०००) श्री देवन्द्रकुमार जेन ट्रस्ट, 
श्री साह णीतलप्रसाद जी, कलकत्ता 
५००) श्री रामजीवनद स जी सराबगी, कलकत्ता 
५००) श्री गजराज जी सरावगी, कलकत्ता 
५००) श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 
५००) श्री वेजनाथ जी धमंचन्द जी, कलकत्ता 
५००) श्री रतनलाल जी काझरी, कलकत्ता 
२५१) श्री रा० बा० हरखचन्द जी जैन, रांची 
२५१) श्री अमरचन्द जी जैन (पहाझ्या), कलकत्ता 
२५१) श्रो स० सि० धन्यकुमार जी जैन, कटनी 
२५१) श्री सेठ सोहनलाल जी जैन, 
मैससं मुन्नालाल द्वारकादास, कलकत्ता 
२५०) श्री मोतीलाल ही राचन्द गांधी, उस्मानाबाद 
२५०) श्री बन्शीधर जी जुगलकिशोर जी, कलकत्ता 
२५०) श्री जुगमन्दरदास जी जैन, कलकत्ता 
२५०) श्री सिघई कुन्दनलाल जी, कटनी 
२५०) श्री महावीर प्रसाद जी अग्रवाल, कलकत्ता 
२५०) श्री बी० आर० सी० जैन, कलकत्ता 


२५०) श्री र।मस्वरूप जी नेमिचन्द्र जी, कलकत्ता 
१५०) श्री त्रजरगलाल जी चन्द्रकुमार जी, कलकत्ता 
2५०) श्रो चम्पालाल जी सराबगी, कलकत्ता 
४५०) श्री जगमोहन जी सराबगी, कलकत्ता 

५०) श्री करत्रचन्द जी आनदीलाल, कलकत्ता 
१५०) श्री कन्हैयालाल जी सीताराम, कलकत्ता 

५०) श्री प० बाबूलाल जी जैन, कलकत्ता 

१५०) श्री मालीराम जी सराबगी, कलकत्ता 

१५०) श्री प्रतापमलजी मदनलाल पांड्या, कलकत्ता 
१५०) श्री भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 

१५०) श्री शिखरचन्द जी सरावगी, कलकत्ता 
१५०) श्री सुरेन्द्रनाथ जी नरेन्द्रनाथ जी कलकत्ता 
१००) श्री रूपचन्द जी जन, कलकत्ता 
१००) श्री बद्रीप्रसाद जी आत्माराम जी, पटना 
१०१) श्री मारवाड़ी दि० जैन समाज, व्यावर 
१०१) श्री दिगम्बर जेन समाज, केकड़ी 
१०१) श्री सेठ चन्दूलाल कस्तू रचन्दजी, बम्बई नं० २ 
१०१) श्री लाला ज्ञान्तिलाल कागजी, 

दरियागंज. दिल्‍ली । 


वीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


मभी ग्रन्थ पीन मृल्य में 


(१) प्रुरावन-जनराक़प-सूतो--प्राकृत के प्राचीन ४६ मुल्य-प्रन्थों की पद्यानुक्रमणणी, जिसके खाथ ४८ टीकाडिग्रन्थ में 


(३) 
(४) 


(») 
(६) 


(७) 
(८) 
(5) 


(१०) 


(११) 
(१२) 
(१३) 
(१४) 
(१७) 
(१८) 
(१४६) 


(२०) 
(२१) 


(२२) 


उद्ध त दूसरे पद्मों की भी श्रनुक्रणणा लगी हुई है । सब मिलाकर २२३०३ पइदाआ-वाक्यों की सूची । सम्पादक 
मुख्तार श्री जुगलक्रिशोर जी की गवषणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्ताबना से अलंकृत, डा० कालीदास 
नाग, एम. ए, डी. लिट के प्राक्क्थन (70729०7०) और डा. ए. एन. उपाध्य एम. ए डी. लिर की भूमिका 
([7१%0तैप्लाएणा) से भूषित है, शाध-स्वोज के विद्वानों के लिए अत्तीव उपयोगी, बडा, साइज सजिल्द १५) 
आपत पराज्ञा--श्रो विद्यानन्दाचाय की स्वॉपज्ञ सटीक अपूर्त कृति, आपतों की परीक्षा द्वारा इेश्वर-विषय के 
सुन्दर विवेचन को लिए हुए, न्‍्यायाचार्य पं० दग्बारीलालजी के हिन्दी अनुवाद से युक्त, सजित्द । ८) 
म्वयग्भू स्तोत्र --समल्तभद्रभारती का अपूञ ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजगलकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद तथा महत्व 
की गवेपणापूर्णा प्रस्तावना से सुशोभित । ह 7 २) 
म्तुतिविद्या--स्वा्मी समन्‍्तभद्रकी अनोखी क्रति, पापों के जीतने की कला. सटीक, सानुवाद और श्रीजुगलकिशोर 
मुख्तार का महन्‍त्र की प्र लाचनादि से अलंकृत सुन्दर जिल्‍्द-सहिन । १॥ ) 
अध्यात्मकम लमातेरइ--पंचाध्यायीकार कवि राज्मललकी सुन्दर आध्यात्मिकरचना, हिन्दीअनुवाद-सहित १॥) 
युक्‍यनुशासन---तस्वज्ञान से परिपूर्ण समन्‍्तभद्ध की असाधारण क्रति, जिसका अभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 


हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद ओर प्रस्तावनादि से अलंकत, सजिल्द । रह १।) 
श्रोपूरपाश्वनाथस त्रोत्र---झआाचाय विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तति, दिग्दी अनुवादादि सहित |. ** ॥। ) 
शासनचत्रिंत्रशिव[--- (स.श्रंपरियय) सुनि मदनर्क हिंकी १३-ी शताबद। क॑ बचना, हिन्दी अनुवाद-्सहित  ॥) 
समीचीन धर्मशास्त्र--स्वार्मी समन्‍तभद्ध का ग्रहस्थादार-वषयक ध्प्युक्तम प्राचीन ग्रन्थ. मुख्यार श्रीजुग रू किशोर 
नी के विवेचनास्मक हिन्दी भाष्य और गवेबणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । **- ३) 


को ल्‍ ःशुि ५ हा ७ ः४शर् ७ ] 
जनग्रंथ-प्रशस्ति संग्रह--संस्कृत ओर प्राकत क्र १७०१ अप्रकाशित ग्रंथोंकी प्रशम्तियोका मंगलाचरण लहित 
अपः ह#ंग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों और प परमानन्दशास्त्री की इतिहास-विषयक साहित्य परिचया-मक 


प्रस्तावना से अल्वंक्रत, समिल्द । ०5 ४ पट ४) 
अनिशथभावना--आ।० पदमनस्दी की महत्व की रचना. मुख्तार श्री के हिन्दी पद्यानुवाद और भावार्थ सहित ।) 
तस्वाथंसूत्र--ै प्रभाचन्द्रीय)---मुख्तार श्री के हिन्दा अनुवाद तथा व्याख्य। से युक्त । ०५ ।) 
श्रवशवक़्ञगोल और दक्षिण के अन्य जनतीर्थ । ६) 
महावीर का सर्वोदिय तीथ &), (१७) समनन्‍्तभठ़ विचार-दीपिका &) | (५६) मद्दावार पूजा। )) 
बाहुबली पूजा जुगलकिशोर मुख्तार कृत ।) 
झध्यात्म रहस्य--पं० श्राशाधर की सुन्दर कृति मुख्तार जी के हिन्दी अनुवाद सहित १) 
जनग्र थ-प्रशम्ति संग्रह भा० २ ध्पश्रशके १२२ ध्यप्रकाशित प्रंथोंकी प्रशस्तियोंका मदल्वपूर्णा संग्रह #» प्रन्थकारों क 
ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय आर उनके परिशिष्टों सहित । सम्पादक एप परमानन्द शास्त्रा मुल्य सजिल्द १२) 
जैन साहिस्य और इतिहास पर विशद प्रकाश, ध्ृष्ठ संख्या ७४० सजिक्द (वीर-शासन-संघ प्रकाशन ""*३) 


कसायपाहुड सुत्त--मसुलग्रन्य की रचमा आज़ से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणघराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतियषभाचाय ने पन्‍्द्रद्द सौ वर्ष पूर्व छुष्ठ हजार श्लोक प्रमाण चुूर्णिसूत्र लिखे। सम्पादक पं हं।रालाल जी 
सिद्धान्त शास्त्री, उय्योगी परिशिष्टों और हिन्दी अनुवाद के साथ बढी साहज के १००० से भी अधिक प्रृष्ठों 
में । पुष्ट कागज, और कपडे की पक्‍की जिल्द । २०) 
२९७॥६४ झआा» पूज्यपाद की सर्वाधसिद्धि का अग्रेजीमें अनुवाद बढ़े आकार के ३०० पृष्ठ पक्‍की जिकद मूु० (६ 





प्रकाशक--्रेमचन्द, वीर सेवा मदर के लिए नया हिन्दुस्तान प्रैथ, दिल्‍ली में मुद्रित 


दव मासिक शनेकान्त जून १६६४ 
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अहिसा और विश्व शाबत्तिके श्रग्रदूत, लोक प्रिय नेता 
स्व० प० जवाहरलाल नेहरु 
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सममन्तभद्राश्रम (वोर-सेवा-मन्दिर ) का म्खपत्र 
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श्रध्दाज्ञलि 


बुद्धवार, दिनांक २७ मई १६६४ को, दिन के २ बज कर २० मिनट पर हृदय की घधमनी फट जाने 
से, भारत के प्रधान मन्त्री पं० जवाहरलाल नेहरू का नई दिल्‍ली में स्वर्ग वास हो गया । वे केवल उच्चकोटि के 
राजनीतिज्ञ ही नहीं, अपितु एक महामानव भी थे। कारी राजनीति विश्व के विनाश पथ पर ले जाती हैं तो 
कोरी मानवता एक आदर्श भर है, जिसका मनुष्य जाति की जीवन समस्याओं से कोई सम्बन्ध नहीं रहता । 
नेहरू जी के मानवीय पद्दलू ने समूचे विश्व को छुआ था । उनके निधन का सम्ताचार 'करण्ट की तरह व्याप्त हो 
गया | और कोई देश ऐसा नहीं जो शोक-सन्‍्तप्त न बना हो उनके दिवंगत होने स भारत के ही नहीं संसार के 
दिक्क को एक धक्का लगा है, जिसके सम्भलने में समय लगेगा । विश्व को ऐसा शक्ति-पुत्र शताब्दियां में उप- 
लब्ध हुआ था, और अब शायद फिर शताब्दियों ही लगेगीं । 


उनकी शव यात्रा में २० लाख मनुप्य शामिल हुए | राजपथ पर जन समुद्र हिलोरे ले उठा । 
अपने प्यारे नेता को भरे दिल और गीली आंग्वों स अन्तिम विदा देने वे आये थे | उनके हृदय वेदना संकुल 
थे किन्तु उन्होंने अडिग घन और मजबूत कदमों से विदा दी | ऐसा प्रतीत हाता था जेसे जवाहरलाल की प्रेरणा 
प्रसूत मूर्ति अब भी सहस््र वर्षो की दासता से दु्बंल भारतीयों को अदम्य प्रेरणा दे रही हो और इसी कारण 
उनके कॉपते दिलों ने भी जिस दृढता का परिचय दिया वह सेब प्रशंसनीय है । एक विदेशी का यह कथन कि 
नेहरू ने एक मजबूत भारत छोड़ा है, मेर कथन का यह साज्ञी है । 


नेहरू जी अहिंसा और शान्ति के प्रतीक ही थे । उनके प्रयसनों से ही यह संसार तीसरे युद्ध से बच 
सका, इसे सभी देश और उनके कूटनीतिज्ञ स्वीकार करते हैं । उन्होंने एटमत्रम्त्र परीक्षण झोर शात्त्राम्त्रों की 
होड़ को नितानन्‍त स्यागने का आग्रह किया तो बडे दुशों की जनता ने प्रसन्नता पृत्रंक स्वागत किया । अमेरिका 
आर रूस का भय कर शीत्त युद्ध अल्पादपिश्वल्प हों सका इस एप्ट्भूमि में सी नेहरू जी विद्यमान थे । आज 
प्रेजीडेण्ट जोन्सन और ख्‌ श्चेव दोनों ही शान्ति प्रयत्नों का स्मरण करते हैं | डनफे न रहने से एक शोर राज 
नीति का विशाल्न स्तम्भ हूट गया ता दूसरी ओर जन जन क! हृदय भवन सूना हो गया । जब प्रेमी ही न रहा 
तो प्रिय के दिल को कहों सहलन प्राप्त हो । विश्व ने एक बारगी जिस वेधव्य का अनुभव किया है, बह भृठा नहीं 
है | विभिन्‍न प्रवृत्तियों, रंग-रूप और धर्मो के राष्ट्रों का प्रेम एक नेहरू में समाहित हो सका, यह भारत के लिए 
गौरव का विषय है । उनमें वह समन्वयात्मक तत्त्व था, जिसकी आधार शिला पर अनेकान्त का चिन्तन चला 
था और अद्वोत की तह में भी जो सदेव विद्यमान रद्दता आया है। ऐसे मद्दामानव के चरणों में “अनेकाम्त'- 
परिवार के सदस्य अपनी भाव भीनी श्रद्धांजलि समर्पित करते हैं । वह सही तभी होगी जब उनके बनाये पथ पर 
हमारे कदम अन्तिम सांस तक चलते रहेंगे । 


--अ्रनेकान्त परिवार 
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श्रोम ग्रहंस 


क्नेकान्त 


परसागमस्य बोीजं निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथनं नमाम्यनेकान्तम्‌ ।। 
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वर्ष १७ बीर-सेवा-मन्दिर, २१, दरियागंज, देहली-६ जून 
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जिनवर स्तवनम्‌ 


दिद्ठ॑ तुमम्मि जिणवर सहलीहुआइईं मज्म णयणाईं । 
चित्त गत्तः च लहू अमिएण व सिचियं जाय॑ ॥ 
दिल्ल तुमम्मि जिणवर दिद्विहगासेसमाहतिमिरेण । 
तह खट॒ठं जइ दिद्ठा जहद्वियं त॑ मए तच्च॑ ॥ 
दिट्लू तुमम्मि जिणवर परमाणांदेण पूरियं हियय॑ । 
मज्मक तहा जह मगगो मोक्‍्खे पिव पत्तमप्पाणं ॥ 
--पश्री पद्मनंद्याचाय 


अर्थ :-हे जिनेन्द्र ! श्रापका दर्शन होने पर भेरे नेत्र सफल हो गए तथा मन श्रौर 

शरोर ज्ञोप्र ही श्रमृत से सींचे गए के समान शान्त हो गये हैं ॥१॥ हे जिनेन्द्र | ग्रापका दर्शन होने 

पर दर्शन में बाधा पहुंचाने बाला समस्त मोह ( दशंन मोह ) रूप श्रन्धकार इस प्रकार नष्ट हो 

गया कि जिससे मेंने यथावस्थित तत्त्व को देख लिया है--सम्यग्द्शनको प्राप्त कर लिया है ॥२॥ 

हे जिनेन्द्र ! ब्रायका दर्शन होने पर मेरा प्रन्तः करण ऐसे उत्कृष्ट आनन्द से परिपूर्ण हो गया है 
, कि जिससे मैं झपने को मूक्ति को प्राप्त हुआ्ला ही समभता हूं ॥३॥। 


प॑ं- जवाहरलाल नेहरू क्या थे ? 


(9376 9ां  : "जल क्‍5 35 एपा९ 3$ ८०४४७ $ 
(6 35 पापिं 9९एणात 5प5एछं0ं07. मनि९॥5 
दिव87/ 55 एट८पा, 5205 7९/0०८ा८2, ॥र॥८ 
]900॥ 45 59६९ 47 735 87085, 

गांधी जी : वह एक शुद्ध दषण की भांति पत्रित्र हैं । 
उनकी सत्यनिष्ठा सन्देंद्द से परे हैं, वे निर्भीक हैं और उन 
का प्रत्येक काये गौरचपूर्ण होता है । देश उनके हाथों में 
सुरक्तित है। 

09%. एि्वींशावाब शिहच्वत ; 'फीछार 459 
797 ६९ [52 0 एग0ता ए९३05 (5 ०2707 
पा व््यार]ज वावे 079 ॥ 8 ताहं$, 6 95 
92९९0 >06ग77 शातें ॥95 ॥ए९प ॥॥ 8 ए८४| 
एश९ा0०ते गा ावाशा 58009 वाते 85 ए०४९पं 
ह5 एव7: 700[9 070 ए०।। ”! 

डा० राजन्द्रप्रसाद : णहां एक ऐसा ब्यक्रि है, जिस- 
मैसा, इस प्रृध्वी पर कभी-क्रमी है! विकट विपत्ति के समय 
में चलता हुआ देखा जाता है । व भारतीय इतिहास के 
समस्यास्म्क युग में उत्पन्न हुए और जीवित बहे तथा उन्होंने 
झपना साग शानदार और उत्तम ढंग से पूरा किया | 


777% $., [२४१॥० ातवज्ञाशठता। : "९ ॥85 
50प६#६ 00 फा3082 (॥0975 गत 8एएता दए 
782९5, 730१075 शा्वे 5१५४९८४६ 3 7 45 ए9 
5 ॥87९ 495 5परी] 3 8९३ एव वताएणा/ 
गएएशवों बाते 92९0९ ३ [€|व०ाें व #5 ०छए 
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डा० एस. शाधाक्रप्णन : उन्होंने उस साई का पाटने 
का सदेव प्रयव्न किया, जो एक जाति, देश और रिवाज को 
भागों में बांट कर प्रथक-प्रथक कर देती है । यद्द ही कारण 
है कि समूचे विश्व में उनका नाम हे और जो उनके जीवन 
काजल में द्वी एक परम्परागत कहानी की भोंति प्रसिद्ध हो 
गया है । 

(.. २०]०६००४३०४॥7 $ वगाशा९ 5 ॥0 
हार्वाटा 7शाहा0प७५ एटा50णा7 गा व धीवा 
(7. चिट।प, ०9 76 00९5 70६ ९5०7९55 
जंड 7280प5 इशापप९॥5. 


सी. राजगोपालाचारी : भारतवर्ष सें नेहरू जी से बड़ा 
कोई धा्सिक व्यक्ति नहीं हे, केवल इतना है कि वे अपनी 
श्रामिक प्रवृत्तियों को प्रकट नहीं करते । 

[.9 सिवा9वंप्रा $95ता ि८ ]98 
पफिलातगारते 50 #९णा97 979 तएते ॥ 50 
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लाल बहादुर शास्त्र; : नेहरू जी ने अनेक केश्रों और 
जिविध रूपो से इस उत्तम टैग से कार्य सम्पन्न किया है कि 
इस समय उनका स्थान क्वल अपने देश सें ही नहीं, 
अपितु स्मचे पिश्व में सब'त्तम हे । 

[,07प !3..+0/व॥0 २१४५० ; 
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लाड बटरणइ रसेल : मानवीय इतिहास के इन 


समम्यान्‍-्मक छंणों में नेहरू जी पत्रित्रता और शा ठ के 
प्रतीक माने जाते हैं । शायद यह वे ही होंगे जा हम रूब 
को भय की तमसाच्छुन्न रात्रि से प्रसन्नता रूपी दिन के 
प्रकाश की आर ले जायगें । 
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लाड एटली : आज नेहरू जी स्वतन्त्र विश्व के प्रधान- 
मन्त्रियों में सब से बड़े हैं एक महान देश के नेता होने के 
काभ्ण दे जो कुछ कहते और करते हैं, उसकी दूसरों के 
लिए मद्दत्ता होती हे । मुझे ऐसा प्रतीत द्वोता है कि वे पूर्व 
और पश्चिम के समन्‍्वयात्मक विन्दु हैं । 


युग पुरुष की भाग्यशालिता 


( काका साहब कालेलकर ) 


सवों के मुह से एक ही बात निकल सकती है कि श्री 
जवाहरलाल जी के साथ एक युग का श्रन्त होता है । सब यह 
भी कहते है कि जवाहरलाल जी ने शुरु से आज सक जो 
नीति दृठता से चलायी, वही भारत के लिये हितकर है । 
क्योंकि वह नीति भारत के समृचे इतिहास से फलित हुई 
है वह नीति भारत की संस्कृति के अनुसार ही है। और 
सबस बड़ी बात तो जवाहरलाल जी की नीति हम लोगों 
वे स्वभाव के साथ पूरा-पुरा मेल ख्वाती है । 

जब जवाहरलाल जी की नीति इस तरह हितकर और 
स्थिर है, और बहा अागे चलानी है, तो उनके साथ किस 
चीज का श्न्त होकर नये युग का प्रारंभ द्वो रहा है । 

एक बात स्पष्ट है। गांधी जी के दिनों में हालांकि थे 
हमेशा सब साथियों की राय लेते थे, ओर सब को संभाल 
कर के ही अपना काम चलाते श्र, तब भी उनके सब साथी 
गांची जी की राय समर अपना मन श्रक्‍्सर उसी के 
अनुकुत बना दते थे । जवाहरलाल जी का मानस ही हर 
राष्ट्र क. सानख होने के कारण उन्हीं की बात सब को 
सान्‍्य रहती थी । चन्द बाते बिलकुल नई हों, राष्ट्र को 
पसंद न हों, तो भी जवाहरलाल जी की शोर से उनकी 
सूचना आई है, इसीलिये लोग मान जाते थे इस विश्वास 
से कि उसी में राष्ट्र का हित है । 


एक के पीछे एक ओर से दो मद्दापुरुषों का नेतस्व 
राष्ट्र को मला । यह भारत का परम सौतार्य है। अब 
जब तक ऐसा द्वी काटिका राष्ट्र पुरुष समृच देश की वाग- 
ढार अपने हाथ में न ले । तब तक सबको मिलकर सोचना 
होगा और कसरत राय से बात तय करनी होंगी । ध्यव 
किसी एक का नहीं चलेगा | सबका मिलकर चलेगा | 


समूचे राष्ट्र की तयारी के लिये यही साधना अब 
अच्छी है । इसलिये सब कहते हैं कि एक युग पूरा हुआ | 
में मानता हूँ कि भारत में जो क्रांति शुरु हुईं है, और 
जो अपने ढंग की है । अब जोरों से चलेगी । उसे संभाव 


संभालकर खाने दने के दिन अब नहीं रहे. क्रान्ति की पूर्ण 
तय्यारी का काम गांधी जी ने किया। शआ्आाधिक और युगा- 
नुकुल नया मोड देने का काम जधहारलाल जी ने किया । 
दोनों ने एक तरह से क्रान्ति की रफ्तार बढाई। दूसरी ओर 
से राष्ट्र का मानस उस रफ्तार को सहन कर सके इसलिये 
उसे कुछ रोका भी | अय परिस्थिति परिपक्व हुई है। क्रान्ति 
की रफ्तार में अपता निजी वेग आा गया है। अब राष्ट्र के 
अधिकारियों का समुदाय टसे रोकने की कोशिश करेगा तो 
भी उसका चलेगा नहीं । बाहर की दुनियाँ कोशिश करेगी 
कि भारत की नीति विशिष्ट गुट के लिये अनुकूल हो। 
उन ग्रहों का प्रभाव हम पर हुए बिना रहेगा नहीं, लेकिन 
भारत का और दुनिया का भला इसी में है कि सबका 
प्रभाव मंजूर करते हुए, ब्यक्ति किसी एक तस्व के चंगुल में 
फंस न जाय । 

श्री जवाहरलाल जी ने गाँधी जी से शान्ति, विश्वमैश्री 
आर झल्तिप्तता की दीक्षा जी थी । थोढे ही दिलों में 
उन्होंने वद्द अपनी दी वन|ज्नी । और दुनिया की राजनेतिक 
परिस्थिति से वाकिफ़ होने के कारण उन्होंने वष्द नीति 
दुनिया के संदर्भ के लिये श्नुकूल बनाई । 

बढ़े-वड़े राष्ट्रीय मह्व के उद्योग भारत में शुरु किये 
बिना भारत का अ्रथिक सामथ्ये बढ़ेगा नहीं। दुनिया के 
साथ चलने के लिये जो ध्याधुनिकता जरूरी है, वह भारत 
में आयेगी हो | यद्द देखकर गांधी जी के जीते जी उन्होंने 
वह नयी नीति चलायी। उसमें उनकी हिम्मत और उनका 
स्वतंत्र-दर्शन प्रगट हुआआ। गांधी जी ने भी देख लिया कि 
देशको उसी रास्ते जाना है | हसलिये धपना झाग्रद छोड़कर 
जवाहरलाल जी को उन्हीं की पसंद की हुई दिशा में राष्ट्र 
को ले जाते उन्होंने रोका नहीं, अपने शाशीर्बाद ही दिये | 

गांधी जी की रचनात्मक नीति को और सर्वोदयी अ्रथ 
नीति को ध्यापक बनाने का काम श्री विनोवाभावे ने चलाया। 
ओर शुरु में भूदान, प्रामदान घर शान्तिसना के कार्य- 
क्रम बढ़ा के नई जान डालने का मौलिक-प्रयत्न भी उन्होंने 


धर झमेकास्त 


चलाया है । इन दो गांधी भक्तों ने एक दूसर की विरोध 
कहीं भी नहीं किया, तनिक भी होने नहीं दिया। इससे 
गांधी जी की उदार शिक्षाका माद्दात्म्य सिद्ध होता है। तक 
दृष्टि से परस्पर विरोध दीख पड़ने वाली नीतियों समन्वय 
वृत्ति से परस्पर पोषक द्वो सकती हैं, यह बात राप्ट्र और 
दुनिया देख सके हैं । आ्रागे जाकर इन दो नीतियों में 
सममौता! हो सकेगा । और राष्ट्र के लिये एक सा्वभाम 
नीति फलित होगी । 


दूसरे विचारों में भी काफी तथ्य हो सकता है और 
उस रास्ते जाते भी देश का थोड़ा बहुत हित ही हो सकता 
है । ऐसा समझने की उदारता और नम्नता ही आस्तिकता 
का एक स्वरूप है। यही समन्वय युग अब अपना काम 
करेगा । 


जवाहरलाल जी की तुनुक मिजाजी सब जानते थे । 
वह क्षण जींवी होती है, यह भी सब जानते श्रे । और 
हर्सी लिये थोढ़ा समय उसका बुरा लगा ता भी सब 
साथी भुल जाते थे । काफी आग्रह करने के बाद अपनी 
बात छोब देना घर राष्ट्र को स्वतंत्र विचार करने का मौका 
दुना, यह था जवाहरलाल जी की नीति का एक विशेष 
रूप । ऐसी नीति ये ही चला सकते हैं, जिनका व्यक्तित्व 
विशाल है। और जिनका अपने दुश पर पूरा पुरा विश्वास 
है । 

जवाहरलाल जी के मन में किसी के भ्रति द्वं भाव भी 
घर नहीं कर सकता था। यह भी उनकी एक विशेषता 
थ्री | महानता का यह भी एक बिरला लक्षण हे। और 
जवाहरलाल ज़ी परमभाग्यशालाी तो थे ही । मोतीलाल 
जी जसे पिता का पुत्र होना, गांधी जी जैसे महास्सा के 
बिश्वास का पाग्न बनना और चालीस करोड़ जनता की 
भक्ति का भाजन बनना मामुली भाग्य नहीं है । श्रशोक, 
अकबर और ओऔरंगजब ओर लाई कजन, ये सब भव्यभाग 
के अधिकारी माने जाते हैं । जवाहरलाल जी का अधिकार 
ओर प्रभाव इन लोगों से क्रम नहीं था, और सार विश्व 
के साथ साथे हुए संपक की दृष्टि ने तो जवाहरलाल जी 
का स्थान इनसे कुछ अधिक ऊंचा ही हो गया था । एशिया 


ओर अफ्रिका के उदीयभान राष्ट्रों का वे प्रेरणा स्थान बने 
थे । यूरोप अमरीका के वेभव सम्पन्न देशों के कर्णधारों 
को जवाहरलात जी की सलाह की कदर करनी पड़ती थी । 
पतक्तपात रहित विश्व हित की, उनकी कामना, युद्ध टालकर 
शान्ति की स्थापना करने का उनका आग्रह, छोटे बड़े सब 
ब्यक्षित और राष्ट्रों का रवातंज्प भी रक्षा करने का उनका 
निश्चय और विश्व मांगल्प के सर्वोच्च आदर्श पर भी 
उनकी निष्ठा यद्ट सब कुछ भारतीय संस्कृति के जेसा ही 
भव्य था । 


लोग कहते हैं क्रि जवाहरलाल जी को मनुष्य की 
परम्ष कम थी । लोगो पर विश्वास रखने में धारा सता 
सकते थे । यह बात सद्दी हो तो भो क्या मनुष्य अपने 
इर्द गिर्द जसी दुनिया हो, उसी से काम ले सकता है । 
विश्व में काम करने वाली सर्वेशक्तियों का अगर सच्चा 
परिचय है और अपने पर पुरा पूरा वश्वास है| तो जसे 
भी मनुष्य मिले उनसे काम लेने की हिम्मत भागग्यशाली 
मनुष्यों में श्रा जाती है। सफलता और विफलता दोनों को 
मंजूर रख के उनमें से अपना रास्ता निकालने को तयारी 
जिनकी है, उन्हीं के लिये यह दुनिया है । 

आग्विर्कार व्यक्ति का पुरुषाथ और परिस्थिति का 
जोर इन दोनों के बाच कभी संघर्ष और कभी सहयोग 
खलता रहता है | यही तो विश्व का नाटक है। ऐसे नाटक 
में महान कार्य करके दिखाना और एक मह्दान संस्कृति 
समृद्ध राष्ट्र का उन्‍नति के रास्त ले जाना यही तो सास्य- 
शाली व्यक्ति क॑ पुम्पाध का लक्षण है । 

सचमुच जवाहरलाल जी ने अपने जमाने पर श्रयने 
व्यक्तित्व की मुहर लगायी । श्रौर इतिहास विधाता की 
सोची हुए क्रान्ति का रास्ता खुला कर दिया | महान्मा जी 
ने सस्य और अर्दिसा मृूलक जो जीवन साधना राष्ट्रीय 
पैमाने पर शुरू की, उस साधना का व्यापक स्वरूप जवाहर- 
ल्लाल जी ने विश्व के सामने खड़ा किया और एक नास्तिक 
दुनिया को आस्तिकता की कांकी करवाई | इसी कारण 
राष्ट्र पुरुष जवाहरलाल जी काफी हद तक विश्व पुरुष हो 
सके । 





जो देता है वही पाता है 


जो देता है वही पाता है । जो देना नहीं जानता वह 
पा भी नहीं सकता। जो देने को अवसर की तुला पर 
तालकर देता है वह व्यवसायी भले ही हो सकता है व्यापक 
नहीं बन सकता । जबाहरलाल जी व्यापक हसीलिए बने 
कि उन्होंने मुक्त हृदय से अझपनस्व को बांडा और यही 
कारण था कि उन्‍होंने दृतना पाया जिसकी कल्पना भी बईः 
अगोचर लाती है । 


धामिक जीवन 

उनके बारे में प्रायः कह्दा जात! है कि वे घार्सिक व्यक्ति 
नहीं थे, पर उनसे कह बार मिलने के बाद ऐसा लगा कि 
स्थिति ऐसी नहीं है । यह सच है कि उन्हें क्रिया-कांड पर 
ज्यादा विश्ववास नही था । और यह संभव भी नहीं था । 
राप्ट्र के जिस सर्वाद्च स्थान पर थे वहों से किसी धर्म विशेष 
की ध्यनि आए यह जनतन्त्र के लिए बडी कठिन थात होती 
है । और सच ता यह है कि धर्म का क्रिया-कांडों स उतना 
सम्बन्ध ही नहीं जितना कि जीवन की पत्िश्नता से है । 

घमं-निरपेक्ष 

उनके धर्म-निसपेक्ष राज्य (56८पाँए 50300) को 
भी ठीक तरह से नहीं समझा गया | उसका धर्महीन शज्प 
कहकर सजाक उड़ाया गया। पर चाम्तव में उसका यह 
अर्थ ही नहीं । धर्म निरपेज्ञ का अर्थ हे--किसी धर्म विशेष 
का नहीं । इसीलिए वह सब घ॒ममो का हो जाता है । श्रणव्॒त 
आन्दोलन के प्रति उनका कुकाव इसीलिण था कि यह 
सर्वे धर्म समन्वय या दूसरे शब्दों में धर्म निरपेक्षता को 
मानकर चलता है। 

चरित्र के समर्थक 

देश में चरित्र को वे बढ़ा ऊंचा स्थान देने थे। 
अगशाव्त-आन्दोलन का भी यही लच्य था। इसीलिए 
उन्होंने कहा था--'हमें अपने देश का मकान बनाना है । 
उसकी बुनियाद गहरी होनी चादिण। रत की होगी ता 
ज्यों ही रत ढह जाणगी, मकान भी ८ढह जाएगा | गहरी 
बुनियाद चरित्र की होती है । देश में जो काम इसमें करने हैं 
वे बहुत लम्बे चोड़े हें। हन सबकी बुनियाद चरित्र है । 
इसे लेकर बहुत अच्छा काम अगावत-श्ान्दाद्वन में हो रहा 
है | में मानता हैँ--/इस काम की जितनी तरवकी हो उतना 


( श्री ग्राचायं तुलसी गरणी ) 


ही अच्छा हैं। इसलिए में घाणवत-आन्दोलन की पूरी 
तरक्की चाहता हूँ ।! 

वे एक अस्यन्त विनम्र ब्यक्ति थे। इस्रीलिए प्रत्येक के 
विचारों का सम्मान करते थे | प्रथम बार जब उनसे मिलना 
हुआ तो एक कमरे में हमारे बेठने की ब्ववस्था की गईं 
थी । पर अपनी आचार परम्परा के कारण हम उसमें नहीं 
बेठ सकते थे । मेंने उनसे कद्दा--हम तो बाहर बेडेंगे। 
उन्होंने बिना किसी ननुनच के म्वयं झपने हाथ में एक 
गबदी ली और बाहर बरामदे में श्रा गण, बरामदे में एक 
स्थान पर जहां वे बेठने को हुए यहां कुछ चीटियां थीं। 
मेंने कहा--''हम थोड़े हटकर बेठेगे तो अच्छा रहेगा। 
ततक्ण वे दूसरे स्थान पर चले आए | फिर हमारी लगभग 
घटे भर तक बातचीत हुई । उन्होंने बढ़े ध्यान से हमारी 
बातों को खुना । उसके बाद यो कई बार अपने कार्यक्रमों 
में आए शिष्य संता से भी मिले | शुरू से लेकर आग्विर 
त+ उन्हेंनि धणवत-शान्दीलन का काफी महत्व दिया । 

इस बार जब कि वे अस्वस्थ भर तो मेने तकलीफ देना 
अच्छा नहीं समझ्का. ता में डनक निवास रथान पर गया, 
इस अवस्था में भी उन्होंने लगभग ४५ मिनट तक बढ़े 
ध्यान से मेरी बात सुनी । मेंन उन्हें काफी स्पष्टता से 
देश की परिस्थितियों से परिचित कराया। कुछ आार्से 
उनके मानस के प्रतिकुल भी, पर उन्होंने बढ़े घर्यपू्रक उन्हें 
सुना । जब मेनि उन्हें उनके भावा उत्तरव्िकारी की बात 
कही तो उन्होंने कहा--'में सोचता तो हूँ, पर इसमें 
कठिनाइयां बहुत हैं. ९! मेंने कद्दा--“अब जो 
कटिनाइयां है, उन्हें तो आप सुलका भी देगे, पर आगे ये 
भारी पड जाएंगी । हसी सिलसिले में उन्होंने कहा था 
कि में श्री लालबहादुर शास्त्री को उप-प्रधान बनाना चाहता 
हूं । कांग्रेस संगठन ने भी उनकी हृच्छा को बढ़े सुन्दर 
ओर जनतान्त्रिक ढंग से पूरा कर दिया है | जो काम वे 
स्वयं करने में कठिनाई अनुभव करने थे उसे कांप्रेस ने कर 
दिखाया । पर अभी तो कांग्रेस को उनके बहुत सार अधूरे 
कामों को करना हैं | इसके लिए उन्हें हर बढ़े से बढ़े स्याग 
के लिए तेयार रहना होगा और इस बात को ध्यान में 
रखना हंगा कि जो देता है वहीं पाता हैं । 


दिल्ली पद के मूलसंघी भद्रकों का समय क्रम 


(डा० ज्योति प्रसाद जेव एम० ए० एल एल० बी०, पी० एच० डो०, लखनऊ) 


मूलसंघान्तर्गत नन्दिसंघ-सरस्वर्तीगच्छ-बल।न्कारगय - 
कुन्द कुन्दान्वय की उत्तर भारतीय शाग्वा के दिल्ली पढ् 
की स्थापना का श्रेय भद्दारक प्रभाचन्द्र को है। इस 
परम्परा की पट्टावल्ी के यद्द ८४ वे गुरु थे | इनके उपरान्त 
क्रमशः पह्मनन्दि, शुभचन्द्र एवं जिनचन्द्र इस पट पर बेठे । 
प्रभाचन्द्र के समय तक उत्तर भारत में इस संघ का एक 
ही श्रस्बंड पद्ट था । सव प्रथम उनके समय से ही शाखा 
पट्ट स्थापित होने प्रारम्भ हुए, किन्तु उनके पहथर पद्मनन्दि 
के पट्टकाल के श्न्‍्त तक जो भी शाखापट्ट बने, वे प्रधान 
या केन्द्रीय पष्ट कै ही अधीन रहे। पद्मनन्दि के उपरान्त 
सागवाड़ा, सूरत, हैदर मालवा आदि के जो कई शाखापष्ट 
स्थापित हुए ये केन्द्रीय पटट से प्रायः स्वतन्त्र हा चले ! 
पदष्ननन्दि के प्रपटट्चर जिनचन्द्र के उपरान्त तो स्वयं दिल्ली 
पटट्‌ भी चित्तौड़ एवं नागौर नामके दो शाखा पढटटों में 
विभक्व होकर दिरत्ती से स्थानांतरित हो गया--दिल्ली में 
संभवतया एक छोटा सा उपपटट कुछ काल तक बना रहा। 

इस मसुलसंघ की जितनी भी पटटावरलियां एव गुर्वा- 
वलियों डपलब्ध हैं वे सब अनेकों शाखापटटों में से ही 
किसी न किसी पद्चपरंपरा की हैं छोर श्रधिकांशतः १६ दीं 
से १६ वा शताब्दी ईस्वी के बीच निर्मित हुई हैं । 'अतपव 
उनमें प्राप्त उक्र शाखा पट॒टों के पटटक्रम, यृुस्नाम श्वादि 
तथा जद्दों कहीं पटटकाल भी सूचित करदिये गय हैं व भी 
प्रायः विश्वसनीय प्रतीत होते हैं । किन्तु जितना जितना 
पीछे की ओर चलते हैं ये सन्दिग्ध हात जाते हैं । 

मुल पट्टावली के अनुसार+ भद्रबाहु द्वि० से लेकर 
झआमसयकीति पयन्‍त ७७ गुरुआं का काल 3२६४ वर्ष हें 
जिसके झानुसार ्लोसत पट्टकाल लगभग ५३ ब्रषे आता है 
हन गुरुओं में से अधिकांश की ऐनिहासिकता, पृवापर 
एवं समयादि के सम्बंध में पट्रावलियों को छोड़कर 
प्रायः कोई धन्य आधार नहीं हे। किस्स ७८ ये गुरू- 
झजसेर पट्ट स्थापक धसन्तकीति से लेकर ८७ में गृर 
जिनघन्द पर्यन्त उत्तरोत्तर ऐसे ऐतिहासिक निर्देश तथा 


१. देखिये मेनसिद्धान्त भास्कर, भा०१, किब्ध्पृ८७१- 
७४३-७घ८-प्र० 


साहित्यिक एवं शिल्रा लेखीय प्रमाण अधिकाधिक प्राप्त होने 
लगते हैं जिनके झ्ाधार पर उक्त गुरुओं के पटटावल्ली प्रति- 
पादित समयादिक की जाँच की जा सकती है । 

पट्‌टावली में अमयक्रीति से जिनचन्द्र पर्यन्त प्रत्येक 
भट्ठारक का पट्टारोहरण वर्ष विक्रम संवत्‌ में निम्नाक्त दिया 
गया है;-- 

अभयकीति --१२६४७ 

वसनन्‍्तकीति -.१२६४ 

प्रख्यातकीलि --$ २६६ 

विशालकीति२--- 

शुभकीति --११६८ 

धर्मचन्द्र --१२७१ 

रनकीति --१२६६ 

प्रभाचनद्र -“-१३१० 

पद्मतन्दि ---१३८२ 

शुभचन्द्र --१४३४० 

जिनचन्द्र--- ११०७ इनका पुर्ण पटटकाल १२५०» से 
१३७३ तक । ह 

यह श्राश्चथ की बात है कि इनमें से प्रथम पांच भट्टारक 
कैवल छः वर्ष में ही समाप्त हो जाते हैं जबकि उनसे आगे 
के छुः मट॒टारकों का काल पूर ३०० वर्ष है। ऐसा होना 
नितानत असंभव तो नहीं है, तथापि ये तिथियां कुछ सन्दिर्ध 
प्रतीत होती हैं । इन गुरुक्ों का समय निर्णय उत्तरभारत के 
मध्यकालीन इतिहास के लिये परमावश्यक है | अतठणव इनमें 
से प्रत्येक कै समय को उनके स्वयं के सम्बन्ध में डपलब्ध 
साहित्यिक एवं शिलालेखीय निदेशां एवं ऐतिद्वासिक अनु- 
श्र तियों आदि के संदर्भ में जांच करके निर्शीत करना उचित 
होगा और इसके लिये यह सुविधाजनक होगा कि भश्ररितम 
गुरु, जिनचन्द, से प्रारंभ करके पीछे की शोर चल्ता! जाय । 


भट्टारक जिनचन्द्र अपने यमय के ही नहीं वरन 


सम्पूर्ण इतिहास काल के संभवतया सबसे बढ़े जिनबिंब 


. ३. इनका नाम उपरोक्त पट्‌टाबली में नहीं है किंतु 
हस संघ की प्रायः झन्य सब पट्टवर्लियों में पाया 
जाता है । देखिए बही, ए० ८१ ८४ 


छानेकान्त 


प्रतिष्ठाकार हैं | जितनी विद्प्रतिष्ठापै और किसी किसी 
प्रतिष्ठा में जितनी श्रनगिनत जिन प्रतिमाश्ों की प्रतिष्टा हन 
के द्वारा सम्पक्ष हुई उसनी शायद इनके पहिल्े या पीछे अन्य 
किसी एक प्रतिष्ठाचार्य द्वारा नहीं हुई । पद्टावली 
में उनका स्मरण 'लकं-ध्याक्रणादि-ग्रन्थ-कुशलों? “चारित्र 
चूदामणि', 'सागप्रभावक आदि विशेषणों के साथ किया 
गया हैं । इससे विदित होता हे कि यह श्रचट विद्वान एत्र 
चरित्रयान सन्त थे, इनक द्वारा की गई मद्दती मार्गप्रभादना 
तो हसीं तथ्य से प्रमाणित हे के इनके द्वारा प्रतिष्ठित जन 
प्रतिमाएँ सम्पूर्ण उत्तरभारत के प्रायः प्रग्येक जन सन्दिर में 
आज भी विद्यमान है । अनेक सुनि, बह्यचारी एवं गृहस्थ 
विद्ठान इनक शिप्य थ । बीकानर प्रदेश में विव्म० १४०२ 
में प्रतिष्ठित एक ने श्रेंकर प्रतिमा पर प्रतिप्ठाता के रूप में 
जिन भर» जिनचम्द का नाम अकित है ३ वह्द यही प्रतोल 
होते है, और ट्सी वर्षा प्रतिष्ठित एक घातुमवी पाश्वेश्रतिमा 
भी जो मनपुरी (उत्तरप्रदेश) में विद्यमान है४ इन्हीं के 
द्वारा! प्रतिष्ठित हुई प्रतोत होती है । इस प्रकार भ. जिनचन्द 
की स्व प्रथम जात तिथि म. सं०१३०२ है। वि. सं» 
१६ ०२ में इनकी आस्नाय के पं5 देवपाल खडलवाल् ने 
अजितनाथ चारित्र अपभ्रश) को प्रति लिखाई शरीर । 
सन १६०६, १११२, १७५२०, ५४२४ और $<सप८ का 
इनके द्वारा प्रतिप्लित अनेक बातु प्रतिमाएँ यन्त्र आदि मनपुरी 
एटा आदि के मन्दिरों में प्राप्त हैंद, तथा सं० १३०६, 
१३१०,१»४३१,१३४२,११४पओर १५४३ की अनेक 
मृत्तियों बीऊफानेर प्रदेश में प्राप्त हुई है० । सं० १३१० में 
नोमर नरेश डू गरसिद्व के राज्य के अन्तर्गत टोंकनगर में 
भर० जिनचन्द्र ने अनक जिनप्रतिमाएँ प्रतिव्ित की थी८। 
३. याकानेर जेन लेख सम्रद्द (सं. चगरचन्द नाहटा), 
न० पश८य | 
४. कामत प्रसाद-जन प्रतिमा लेग्व संग्रह 
९, जन सिद्धान्त भास्कर, भा० २२, कि० २, पृ० ७» 
६. कामता प्रमाद-वह्ी 
७. देखिए बाकानेर जन लेख संग्रदद 
८. जेन शिल्ा लेख सप्रह, भा०३, न०६३६-हन लेस्वों 
में राजा का नाम लूज़रदेव पढ़ा या लिखा गया है 
ज्सिके कारण इस संग्रह के विद्वान संपादक हस 
नरेश को चीन नहीं सके । 


५५ 


बि० सं० १४४८ में मुडासा नगर में राजा शिवर्सिह् के 
शासनकाल में इन भ० जिनचन्ध्र ने शाहजीवराज पापडी- 
बाल के लिए एक अभूतपूत्र बिंव प्रतिष्ठा की थी | उसके 
एक वर्ष पूत्र (सं०१९४७ में) तथा एक धष पश्चात्‌ 
(पं० १२३४६ में) भी संभवतया उसी नगर उसी श्रावक 
श्रंप्ठ के इन्होंने दो अन्य प्रतिष्ठा की थीं उतरभारत के 
कोन काते में प्राप्त हनके द्वारा प्रतिप्ठित अनगिनत पाषाण 
प्रतिमाशों पर अबिकतर सं०१४४८ या फिर १४४७ धाथवा 
।»४६ के वर्ष ही बहुधा अंकित पाये जाते हैं । अमसरावती 
नगर में विद्यमान कई प्रतिप्ताओं पर प्रतिष्ठाचा्य के रूप में 
जिनचन्द का नाम तथा नन्‍्तकालीन शासक के रूप में शिव 
सिह (स्थोसिह, सयसिद्ठ) का नाम प्राप्त होते हैं, किंतु उन 
पर अंकित प्रतिष्ठा वर्ष ११६३ हैं तथा कुछू पर ॥१६३ ।& 
ऐसा लगना है कि ये वर्ष गुप्त (अथवा बत्नभी) संवत के 
है जिपके अनुसार ये प्रतिप्डाएें वि० सं» ११४० ओर 
५३७० में हुई होनी चाहिए । अब यदि किसी भूल से हन 
संस्था में ११६३ और ५१६३ नहीं हा गया हैं तो इन 
भ० जिनचन्द का अन्तिम ज्ञान तिथि थि. सं० १३७ ० प्राप्त 
होती है। प्रतिमा लेखों के अतिरिक्त, विष्भथ> १९१२ की 
अ्र।पालचारियत्र की लिपि प्रशस्ति में, १११६ की अ्रपने 
विद्वान शिष्य पं, मेधावी की ग्रन्थ प्रशास्ति में सथा सं० 
१५१८ एव १४४४ की दो अन्य प्रन्थ प्रशाम्तियों मे भी 
इनके समकालीन उल्लेग्ब पाये जाते हैं। टनके जीवन 
काल में इनक अनेक मुनि शिप्यों, प्रशिष्यां ने भी जो 
प्र लिष्ठाएँ कराई उनके मृतिलस्यों में भी इनका श्रपना नाम 
प्राप्त होता है। स० १६७२ से आगे जितनी प्रशश्तियों, 
लेखादि मिलते है उनमें जिनचन्द का उल्लेध् पूर्व पुरुष $ 
रूप में दी हुआ हे-उनसले उनके समय में इनकी विद्यमानता 
सूचित नहीं होती । इनके एक शिष्य-नागोर पट्ट के प्रथम 
अटटारक, रत्नकीति, का पट्टकाल सें० १४८१-१२८६ है, 
किन्तु इनके प्रधान शिष्य एबं पट्‌टथर, झसिनव प्रभाचन्द्र 
(जो कि चित्तोड-अजमेर पटट के प्रशम भट॒टारक थे) का 
पट॒टकाल बि० सं० १६७१-१२८१ हैं | रूभव हैं कि रध्न 
कीनति ने झपन ज्यष्ट गुरुसाई प्रभाचन्दर क श्रवसान के बाद 
ही अपने (नागौर) पटुट का स्वतन्त्र धपिल किया दवा । 


&. जैन सिद्धान्त भास्कर, भा, २१, कि, २ प.४७-५२ 


शद्‌ 


इस प्रकार उपरोक्त शिलालेखीय, साहित्यिक एवं 
अनुश्र त सभी प्राधारों से दिल्‍लीपट्टाघीश भ० जिनचन्द 
की अ्रन्तिम तिथि वि. सं, १३७०-७१ ही निर्णीात होती हैं, 
किन्तु जबकि पटुटावली के अनुसार उनका पटटाराहण थि स॑ 
१३०७ सें हुआ, धन्य अआ्राधारों स मुनिरूप में उनका 
अस्तित्व वि. सं. १५०२ से पाया जाता हैं । इससे य्रह्दी 
निष्कर्ष निकलता है कि उनका समुनिजीवन वि, स', १४०१- 
१६७१, लगभग ७५७० वर्ष रहा और पटटकाल संभवतया 
वि. सं. १६०७-१६७१ (सन्‌ १४९०-१५१४ ई०) लगभग 
६४ वर्ष का था। 


उनके गुरू एवं पूर्व पट्टथधर भ० शुभचन्द्र के अपने 
समकालीन उल्लेख अपेक्षाकृत बहुत कम हैं । वि० सं० 
६४६४ में काव्ठासंध माथुर गच्छ के मुनि देवकीति ने 
राब घ्मराजी के लिये, संभवतया आगरा प्रदेश में, 
घातुमय्री अहंत्‌ प्रतिमा की प्रतिष्ठा जिन मूलसंघी भ० 
शुभचन्द्र के उपदेश से की थी३० चद्द यही शुभचन्द्र 
प्रतीत होते है । सं० ६४४२ में बीकानेर राज्य के मइली 
ग्राम निवासी हूमड शक्रावकों के लिये अपन द्वारा प्रतिष्ठित 
पाश्थनाथ प्रतिमा पर श्रंकरित लेगस्ब में स० सकलकीरति ने 
अपना परिचय--मूलसंघ-सरम्वती गच्छु-बलान्कारगण 
के भट॒टारक श्री पद्मनन्दि देव के आता (संधर्मा १) के 
रुप में दिया है ।११ शुभवचन्द्र की भांति सकलकीति भी 
भ० पद्मनन्दि के ही शिप्य ये शोर स० १४३१ में उन्होंने 
सागबाड़ा (वाग्वर) पटट की स्थापना की थी। इेइर पटट 
के भी प्रथम भट॒टारक वही माने जाते हैं | क्योकि शुभचन्द्र 
प्रधान पटट पर आसीन थे और इसीलिये संभवतयथा उनके 
ज्येष्द गुरु आता भी थे, सकलकीति ने उनका उल्लेग्व 
अपने लेख में हस प्रकार सम्मान पुर्वक किया | सं० १४६० 
में भम० शुभचन्द्र की गुरु भगिनी आया रत्न श्री की शिप्या 
अया मलयअ्री ने प्रष्ट्सहस्त्री को एक प्रति गजराज 
वद्ध यान (९) 
को भेंट की थी । इस प्रशम्ति में शुभचन्द्र का विशषण 


नामक व्यक्रि से लिस्वाकर 'भात्रि भवटुटारक 


६०, जन सिद्धान्त साम्कर, भा० १8, कि० १, 
पू० ६१-६३ 
११. बीकानेर जन लेस्व सग्रह, नं० १८७२ 


अनेकान्त 


(राजाधिराज कृतपादप्योजसेवःः दिया है। १२ 'भावि- 
भट्टारक वद्ध मान! से आशय शुभवचन्द्र के पटट्धर 
जिनचन्द्र का ही है श्रथवा शुभचन्द्र के तत्कालीन उस 
पटटशिव्य का है जिसकी झत्यु संभवतया उनके जीवन काले 
में ही हो गईं थी और फलस्वरुप ट्वितीय शिष्य जिनचन्द्र 
को पटटाथिकार मिला--यह निश्चित रूप से कहना कठिन 
है । यह अवश्य हे कि पहली सूरत में जिनचन्द्र के मुनि 
जीवन के ७० वर्षा में कम से कम १२ वर्ष की और 
बृद्धि करनी पड़ेगी । यह भी निश्चय से नहीं कहा जा 
सकता कि कौन सा 'राजा घिराज' उनका भक्‍त था। 
उनकी गद्दी दिल्ली में ही थी और दिल्ली के राज्य सिंहासन 
पर उस समय सौयद सुबारकशाह आसीन था। संभत्र है 
इस सुलतान ने गुरु शुभचन्द्र का कुछ सम्मान किया हों. 
अथवा उनका भक्त नरश राजस्थान आदि का कोई बड़ा 
राजपूत राजा हो । वि० सं० १४८१ (शाके १३४५)» में 
भ० शुभचन्द्र ने संघपति होलिचन्द्र अआ्रादि अपने भक्‍त 
श्रावकों से देवगढ (जिला भरांसी) में बद्ध मान जिनेन्द्र की 
अपने गुरु भ० पद्मनन्दि की तथा परम्परा गुरू बसन्‍्त कीर्ति 
की प्रतिमाएं प्रतिष्ठापित कराई थीं । उस समय वहां मालवा 
के सुल्तान शाह श्रालस्मक (अलप खां उफ्र हुशंगशाह़ 
गोरी) का शासन था १३ । इस लेग्व में जो गुरू परम्परा 
(धर्मचन्द्र-रत्नकीति-प्रभाचनद्र-पद्मनन्दि-शुभ चन्द्र ) ही हैं 
बह पट्टावलियों से भी समर्थित हैं । वि० सं० १४०७६ में 
इन्हीं शुभचन्द्र के पटठकाल में बुध असवाल ने कुशात 
देशम्थ करहल (जिला इटावा) में चौहान नरेश भोजराज 
के मन्‍्त्री अमरमभिंह के पुत्र लाणासाहु की प्रेरणा से 
पाश्वेनाथ चरित (अपक्रश) की रचना की थी। श्राथ 
प्रशस्ति में पद्माचा्य (पद्मनन्दि) का स्मरण करते दुए, जो 
संभवतया कसि के गुरु रहे थे, उन्हें उन प्रभाचन्द्र का 
पट्टघर बताया है जो स्वयं धर्म रूपीचन्द्रमा थे, अथवा, 
धर्मचन्द्र के शिप्य रथ्नकीति के पट्टधर (श्ायरिय रयणजस 
पटुधरिञ्रो) ये । और यह कि पद्मनन्दि के पद्चरूपी अंबर 


१२. ग्रनेकान्त, वर्ष १३, कि० २, एृ० ४६ 
१३. जन शिला लेस्ब मंग्रह, भा० ३, न० ६१७ 


( शेष एच्ठ ७४ पर ) 


पललू ग्राम की प्रतिमा व अन्य जेन सरस्वती प्रतिमाएँ 


( श्री धीरेन्द्र जन ) 


सरस्टतों का 
अनेकों नासो से स्मरशा 

भारतत्रप की प्राचीर एवं अर्वार्चीन 
विचारथाराओं के अनुसार भगवती 
सरस्व॒तों सागाधाग विज्ञान एत्र॒ समस्त 
कलाओं की दुवी मानी गड्े है, जिसे 
कुछ थिद्ठान शक्रि नाम से भी व्यवह्ृत 
करने है। हिन्दूधर्म में सरम्यताी देवों 
का तो यद्यत्रि पूर्ण स्थान है हा, परन्‍नु 
चद् बीद्ध तथा जेनथर्भ की भी उपास्य 
देगी पही है | यद्यतवि जन तथा बीद 
धर्म क॑ अनुसार इसे विभिन्न नामों से 
सुशाभित किया गया तथापि इसमें 
काड विशेष अन्तर नहीं हे। बौद्ध 
साहित्य से सहासरस्वती, श्राय वद्ध 
सरम्बती बच्ध शारदा, वच्धवाणं आदि 
भगवती सरस्वती के प्रमुम्म॒ नाम है । 
हिन्द धर्म में भी इस शारदा वाग्देवी 
बीणावादिनी ध्यादि अनेकों नामों से 
स्मरण किया गया है । 


जन्म के बारे में मान्यताएं 

पौराणिक गायाओं के अनुसार रृप्टि के रचयिता ब्रह्मा के 
मम्तिद्क (बुडि विचार जन्य कल्पना) से उत्पन्न सानस, 
कन्या के रूप में सरम्बनी का जन्म हुआ था। कुछ पौरा- 
णिक हसे उनकी पत्नी बनक्ञाते है, पर वास्तव सें यह उन 
की शक्ति है । सरम्वर्ती का वर्या श्वेत है, सदा श्वेत वस्त्र 
ही पहनती है, वाहन हंस भी श्वेत साना गया है | श्वय 
कप्तज पर आसन लगाये हुये शुभ्रयश का प्रसार करती हुई 
श्वेत गंध का अनुलेपन एवं श्वेत ही वस्तुओं को कार्य 
में ग्रहण करती हैं| इनको वेशभूषा, रूप सौन्दर्य शरीर की 





थाकृत थछादि सभी विभिन्न नाम 
अादि से संबंधित हैं, जसे जब सगवती 
सरस्वती का शारदा रूप में चिन्नणा 
किया जाता है ता वहां उसे श्व्रेत वर्ण 
युक्र दिग्यलाना आवश्यक नहीं । वहा 
विशेषता हस बात की हो जाती हैं 
कि उसका प्रमुख दस भ्रुजाय्र जिश्रित 
होती हैं । यही रूप चतुपष्टि- 
कलाओं की श्रध्यक्ता शारदा देवी का 


माना 2 हें । 
तिमा का प्रारदर्भाव 


लखनऊ के राजकीय संग्रहालय में 
सम वती को सबसे प्राचीन पापाण 
निर्सित खण्ित प्रतिमा सुरक्षित है। 
हस प्रतिमा क घुटने उपर को हैं, बांय 
हाथ में थागे स यंधथी तसाइपम्रीय 
पुरतक हैं तथा दाहिने हाथ में 
अक्षमाला हैं। दानों संवक उपस्थित 
हैं । चरण चौकी पर ६ पंक्रियों का 
कुपान कार्लीन एक लेख अंकित है। 
इस द्वितीय शताब्दी की प्रतिमा को 
विद्वानों न मेन सरस्वती की प्रतिमा 
माना है । इससे जात होता है. कि ईसा की द्वितीय शताब्दी 
में ही। जन सरस्थतों प्रतिमा का प्रादुर्भाव हो चुका था । 


ब्रा 
+ 


2 
|| 
५ 


६ "है 
_॑-अयकनोंए 


सुन्दर बन में प्राप्त प्रतिमा 

सरस्वती की एक प्रतिमा सुन्दर वन से प्राप्त हुई हैं 
जो अब कलकत्त के आशुताप संग्रहात्नय में है । इसकी 
निथि १२ दीं शताब्दी मानी गई है | यह पापाण पट पर 
उभरी हुई अंकित है तथा वीणाबादिनी की मुद्रा में दवी 
खड़ी है । देवी ने अन्य वस्त्राभूपणां के साथ कटिसत्र तथा 


प्र्ष अनेकान्त 


भ्रुजवबन्द आदि पहन रखें हैं । इस प्रतिमा के पर के नीचे 
का भाग खण्डित है । 

राजा भोज द्वारा प्रतिष्ठापित पूर्तियां 

उत्तरी भारत की भांति दक्षिणी भारत में भी सरम्वती 
प्रतिमा निर्मित की जाती थी, जा आज भी वहां के मन्दिरों 
के अन्दर बाहर तथा विभिन्न संग्रहालयों में पायी जाती है । 
बम्बई के प्रिन्स अ्ाफ बेल्स स्यूजियम में रखी कुछ मध्य- 
कालीन सरस्वती ग्रतिमाएँ विशेष प्रसिद्ध हैं। नालन्दा से 
एक कांस्य निर्मित सरस्वती प्रतिगा प्राप्त हुई है जो वीणा 
बजा रही है । न्दन के ब्रिटिश ग्यूजियमस में भी सरम्वती 
की प्रतिमा सुरच्ति हे | ये प्रतिमाएँ संगमरमर, भूरे बलुश्रा 
पत्थर आदि से निर्मित हैं । इनके शाधघार पर एक लेख से 
ज्ञात होता है कि हैं० १०३४ मे परमार राजा भाज ने प्रति 
माश्रों की प्रतिष्ठापना की थी । 
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सन्‌ १६१६ में प्रसिद्ध पुरातत्व-वत्ता डा० एल० पी० 
टेर्लिटोरी को बीकानेर के दक्तिण पश्चिम सें पल्‍लू नामक 
ग्राम में दो अत्यन्त सुन्दर जन सरस्वती प्रतिमाए प्राप्त हु 
थी । थे दोनों प्रतिमाएं सफेद संगमरमर पत्थर से निर्मित 
हैं । हन दोनों में से एकर प्रतिमा बीकानेर के राजकीय 
संग्रहालय में तथा दूसरी नई दिल्‍ली के सम्रद्ालय में है । 

प्रतिमाश्नों का श्राकार-प्रकार 

ये दोनों प्रतिमाएं लगभग १२वीं शताब्दी की हैं । 
हनमें से प्रथम प्रतिमा की ऊंचाई ३ फुट & इंच है। और 
सपरिकर ४फुट ३३ंच है। भगवती सरस्वती की इस सर्वाग 
सुन्दर मृति के लावस्य भरे मुग्य सण्डत्व पर गंभीर शान्त 
एवं स्थिर भाव है। दवी के नेत्र विशाल हैं, जिनमें नेन्र- 
बिन्दु स्पष्ट है । कानों में मशिमुक्ता की ७ लड़ी का कर्णफृत्ल 
शोधित हो रहा है | केश संचार के तथा मस्तक पर जटाजूट 
सा दिखला कर उस पर सुन्दर किरीट सुशोभमित है । 
कुन्दनों से युक्र चोटी पीछे वांई शोर चली गई हैं। देवी 
की नासिका आभूषण विहीन हें। गले में पड़ी सलवर्टे 
झत्यन्त सुद्दावनी प्रतीत होती है । गले में हंसली धारण 
किये है, जिनके नीचे रालरा पहिने है जो कि दोनों कन्धों 
तक गयी है । इसके बाद ३ लड़ियों वाला द्वार पहना हुआ 
है जो नाभि तक थ रहा है। उदर, नाभि और 


कमर का लचीला और सुन्दर विन्यास प्रशंसनीय 
है । यह प्रतिमा चतुदम्त हे। सामने याले हाथ 
की कलाइयों में गोल, बड़े बड़े मणियुक्र, त्वटकते हुए 
तिलड़े, एवं मध्य में त्रिकोण सुझ्बन्ध पहना हुआ है । 
हाथों में सांकल से लटफता हुआ गृघरा दिखाई देगे है। 
कलाई में चूड़ियों पहने है, उसके आगे गृज़री और तीस्वी 
बंगड़ी जेस कंकन पहिने है | हाथों में हथसांकला डस समय 
की प्रथा को द्योतित करते हैं | इनका प्रचलन थआाज कन्न 
नहीं है | हाथ के अंग्रेट एपं सभी अंगुल्तिया में अंगृटियों 
स्पष्ट है | अंगुत्निय। लम्बं! व तोस्ती है, जिनके नाखून बढ़े 
हुए हैं । इन्हें दग्वन से लगता हैं उस समय नाखून बढाना 
सुन्दरता में शासिल था। हथेली पर था. चित्ह व अन्य 
सामुद्रिक चिन्द्र स्पष्ट दिखाई दते है । दाय हाथ में माला 
ब बाये हाथ में कमण्डटलु हे। दूसर दोनों हाथ पीछे से 
ऊपर की शोर गये हे, जिनमें चुडे के अतिरिक्त अन्य 
आभूषण भी हे। दाहिने द्वाथ में अत्यन्त सुन्दर कमल- 
नाल हैं जिस पर पाइस दल कमल हे । बाएं द्ाथ में #हंच 
लग्बी ताडपत्रीय पुन्तक है । तीन जगह काष्ट फल्ल लगा 
कर डारी से ग्रंथ को बांधा है । कमर में कटिसूत्र है जा खूब 
भारी हे इसमें कालर लूटकते हुवे हैं । कमर एवं नीच की 
और वस्त्र परिधान स्पष्ट ह। नीच धाघर की कामदार 
मगजी भी है । वस्त्र को मब्य में एकत्र कर दिया हैं। परों 
में केवल पाजेब है। पर अत्यन्त सुन्दर हैं। इनकी अंगु- 
लियों कृछु लग्बी व छुरहरी हे । यह प्रतिमा कमज्लासन पर 
खड़ी है । प्रतिमा के पृष्ठ भाग में प्रभा मण्डल बना हुआ 
है | इसके ऊपर के भाग में जिनेश्वर भगवान की पदमास- 
नस्थ प्रतिमा विराजमान है । सरस्वती के स्कन्ध प्रदेश के 
पास दो पुष्पाचारी देव अभिवादन कर रहे है | ये भी हार 
कंकड़ भुजबन्द आदि आभूषणों से युक्न है । सूति के डभय 
पक् में ब्रीणाधारिणी देवियों है जिनका ध्ंग विन्यास सुन्दर 
व आावपुर्ण है तथा ये भी समस्त आभूषणों से अलं- 
कृत है । 

विभिन्न प्रतिमाओं में श्रन्तर 

इस सौन्दर्यमय सरस्बती प्रतिमा के लिए निर्मित प्रभा 
तोरण अस्यन्त सुन्दर है | ये दो स्तम्भ तथा उस पर स्थित 
एक उल्टे अधंचन्द्र के योग से बने हैं । सम्पुण तोरण देवी 
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मानवी, शादू लसिद्दों, मकरों, पूर्ण छलश तथा त्रिरत्न की 
कत्तापुण आाकृलियों से अवंकृत है । तोग्ण के प्रत्येक रतस्भ 
में तीन श्र णिपत। में विमाजित है । मध्यत्र्ती स्तम्भ सें चार 
डार देवियों विशाजमान है | इन सत्रके दो हाथ हैं। सुद्रा 
समान हैं। इनके चाहन व आयुधर लिम्न लिश्न हैं। बांया 
पैर बांपे ऐसे की पिए:ना पर रख हुए ये आपगे वाहन पर 
बैठी है । कशपाश संचार हुए हैं तथा छायी और जुडा है । 
दाहिने से प्रथम मूर्ति ॥ बाहन सूर्य है. वापें हाथ में छुचईा 
ब दाये द्वाथ में सप॑ है । दूसरी समुर्ति दाहिने द्वाथ में अस्पष्ट 
बाय तथा बाये द्राथ में गोल ढाल सर्श्य कुछ लिये हे। 
तीसरी मूर्ति का वाहन वृषभ हे, उसने दाहिने हाथ में गदा., 
बाएं हाथ में अप्ष्ट ढक््कनदार पात्र धारण किये है। 
चतुर्थ मृति का बाहन भेसा है और हाथ मे बद्ध धारण फिये 
है । इन प्रनिमाओं के दे।नों ओर बेटी स्त्री प्रतिमायों के दारे 
हाथ में नाल युक्त करूल है | इसी तोरण क चांड ओर थे 
मध्य नाग में सुखासन पर बेटी प्रथम देवी के दाये हाथ सें 
त्रिशुल तथा घट है | इसका वाहन मृग है । द्वितीय प्रतिमा 
के दावे साथ में ्वडग व बाएं द्वाथ में घट हैं| दनका वाहन 
सिह है | धुतीय पतिमा के दाएं हाथ में अंकुश व बाएं हाथ 
में चकले जेखा गोल पदार्थ लिए है | इनका वाहन अम्पष्ट 
है । चनुर्थ प्रतिमा का बाहन सर्प हैं। दाहिने द्वाथ में नाल 


युक्र कमल पुष्प व बांण हाथ में घट घारण किये है। 

इन दानों स्तम्प्तों के ऊपर मुख्य पृत्त खण्ड पर मन्दिर 
जैसे तीन छोटे छोटे देवालय बने हैं। जिनमें श्वेसाग्बर 
सम्प्रदाय से सम्बधिन्त भ्यानम्थ अहंन्तर्विब खद़े हैं । जिन 
की पहनी हुई घोती अत्यन्त स्पष्ट हे। कबारणी फे ऊपर 
दोनों तरफ चार चार पुरूप खड़े हैं तथा णक एक स्त्री रबद्दी 
है । इनका एक पेर स्पस्ट दिग्याई देता है, दूसरा पर जंघा 
तक है, थाकी कबार्ण के पीछे की ओर है। पहला पुरुष 
दाएं को दो अ्रंगुलियां दिग्वा रहा है, बाकी कबाण। के पीछे 
आ्योब हैं। पहला पुम्प दांये हाथ की दो अंगुलियों दिखा रहा 
है, बांया हाथ ऊंचा डिये है | दूसरा ब्यक्ति द्वाथ की भंगु- 
लियी जमान से स्पर्श कर रहा है, तोसरे के हाथ में प्याले 
जसा पांव है। चौथी स्त्री के हाथ में लम्बा दाह है । 
पाचव। पुरुष दोनों हाथों में पुप्पमाला लिये है। बाकी के 
हाथ मम्तक के पास हैं | कबाणा के बांयी झोर भी हसी 
प्रकार की सृतिय। हैं । उनसें पदला पुरुष क्स्बी दाढ़ी घारण 
किय है । 

दूसरी सरस्वती प्रतिमा भी इससे मिलती जुलती है । 
यह भी संगमरमर की बनी है | राजस्थान के जिस बास्सु 
शिल्पी ने अपनी यह आदर्श साथना जनता को दी वह 
अपना ऋज्ञात नाम सदा के लिए अमर कर गया | 


सम्यग्दृष्टि का विवेक 


सती सीता को रामचन्द्र ने जब लोकापवबाद के भय से 
कृतांतवक्क सेनापदि के साथ तीर्थ यात्रा के बद्ाने भीपण 
बनगें छुडवा दिया। हुतान्तवक्त॒ जब उस भीषण वनों 
पहुँचा तो रथ रोक दिया । सीता ने रथ रोकने का कारण 
पूछा--तब सनापति ने अत्यन्त दुखित होकर सारा द्वाल सुना 
दिया । और सीता को अकेली वद्दां छोड़ कर जब वापिस 
इायोध्या जाने क्या । तब सीता से कहने ज्ञगा माता जी 
कुछ सन्देश ता नहीं कद्दना है । सीता ने कहा, सुम क्‍यों 


दुग्बी होते हो । मेरा अशुभ कर्म उदय में आया है उसका 
फल मुझे भोगना ही पद़ेगा | तुम रमचन्द्र से सेरा एक 
सन्देश कद देना कि मिस तोकापवाद के भय से आपने 
मुझे जंगल में निर्वासित किया हैं। उस तरह अमव्रश 
बहकावे में आकर अपने धर्म का परिस्याग न कर देंना। 
देखा सती सीता का त्रिवेक, साहल और इृहता | सम्यरहस्िटि 
जीव विपक्ति में भी अपने सन्तुल्लन को नहीं सोते, प्रव्युत 
अपने स्वरूप में सदा सावधान होने का प्रयत्न करते हैं । 


भट्टारक विजयकी 
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(डा० कस्त्रचन्द्र कासलीवाल ) 


घिजयकीति भट्टारक ज्ञानभूषण के शिष्य थे । इन 
की धल्तौकिक प्रतिभा एवं पाड़ित्य को देखकर ज्ञानभूषण 
हन पर मुगर्ध हो गये और श्पने जीवन काल में ही सवत्‌ 
१९६० के पूर्व इन्हें सट्टारक पद पर बिठा दिया । विजयकीरति 
पहिले गृहस्थ थे । कुछ ही वर्ष पूर्व इनका विवाह हुआ था 
कि ज्ञानभूषण से हनकी भेंट हो गयी। ज्ञानभूषण उस 
समय भद्टारक थे और धर्म एवं साहित्य प्रचार के लिये 
स्थान स्थान पर अमयण करते रहते थे। एक दिम इन्हें विजय- 
कीति मिले । आपस में बातचीत हैं।ने के पश्चात्‌ ज्ञानभुषण 
में उन्हें अपना शिष्य बनामा चाहां। इसके लिये हनकी स्त्री 
को समभााया गया । संसार की असारता को कितनी ही तरह 
पत्ति-पत्नी के सामने रखा गया और अन्त में ज्ानभूषण को 
सफलता मिल गयी । भ० शुभचन्द्र ने एक रचना में इसी 
प्रसंग का अच्छा वर्णन किया है उसी के दो छुन्द देग्विये:- 
वयरा सुनि नव कामणी दुख धरिह महत । 
कही वि मासरा मभ हवी नवि वारयो रहि कत ।। 
रे रे कामरिंग म करि तू दुखह इद्व नरेन्द्र मगाव्या 
भिखह । 
हरि हर बंभमि कीया र कह लोय सव्व मम वसी 
हुँ निसंकह ।। 
विज्यकीति शास्म्रों के अच्छे ज्ञाता थे। लब्धिसार, 
मोम्मटसार, ग्रेलोक्यसार के मर्मक्ष विहान थे । न्याय्रशास्‍्त्र 
पर उनका पूरा अधिकार था एवं कठिन काच्यों को वद्द सहज 
ही समझ लिया करते थे भ० शुभचन्द्र ने इनके पॉाडित्य का 
“'विजयकीति छुन्द! में निम्न प्रकार उल्लेख किया है.---- 
लब्धि सु गुम्मटसार सार त्रेलोक्य मनोहर । 
ककंश तक वितर्क काव्य कमलाकर दिणयर।, 
एक अन्य गुरू छन्द में भट्टारक शुभचन्द्र ने अपने गुरू 
का स्तवन करते हये लिखा हैः--- 


ध्यानाग्रत पान वसइरानं विहित सूहं । 
परवादीय महं न विहित सुबह न निहित कुहं ।। 


वदित सुर चरगां भव्यह शरशां पट्टथर । 
विजय[दिहि कीति सो महमुत्ति धमरधुर | 
धरि संग्रह भारं॑ मोह विदारं सृहय तट । 
परवादी छिंद जाग्पड छुंद॑ कम्मतृट ॥ 
संगार सुपंथं लोह विगथ छायथ वद । 
जिशिमत एड चग गुरु उत्त ग॑ं दलिल भट ।। 
उन्यूलित पवप॒ निहित ज्ित।प उधरड़ णठ । 
उद्धरइ जिन गेह यात्र समृह बड़ मठं ॥ 
वदित सुर चरण भव्यह गरण पट्ट घर । 
विजय।दिहि कीति सो मह मुत्ति धम्म धरुरं ॥ 
विजयकीति उत्कृष्ट तपस्वी थरे। बाईस परीषहों के 
विजेता एवं चौबीस प्रकार के परिग्रहों के व्यागी थे । अपने 
चागित्र एवं तपाबल से ये सबके जनमानस को अपने वश 
कर लेते थे | वे साधुओं के शिरोमणि एवं दुःग्बानल के लिये 
मेघ के ससान थे | अन्य छन्द में शुभचन्द्र ने ही इनकी 
निम्न शब्दों से प्रशंसा की हैः--- 
ग्रमल सकल पद कमल विमल लपि नेहु स्‌ मंडित । 
निर्मेल कोमल काय““वरणांगु सु पंडित ॥ 
लोचन कमल दल लाभ, लाभ कलिकाल सु कारण | 
अचला बलिका लुब्ध, सृजन ससार वितारणा । 
सू ज्ञानभूपगा पहाभरगा, विजय बोति शासन प्रवल | 
कुडइलि खेल सूरि शुभचद सेवित पद कमल।। 
शास्त्रार्थ करने में वे निपुण थे। जहां भी जाते अपने 
वादियों से भिड जाते । वे स्वच्छुन्द घूमते और ललकारने 
पर भी उन्हें कोई शाम्त्राथ करने वाला नहीं मिलता। वे 
बादियों के गये को सहज में चूर कर देते और अपने श्रम्मत 
मय बचनों से सबकी ज्ञान पिपासा को शान्त कर देते । 
जनता उन्हें वादीन्द्र के रूप में जानती थी मट्ठारक शुभचन्द्र 
ने अपने एक छुन्द में इनके शास्त्रार्थ की निम्न शब्दों में 
प्रशंसा की हैः--- 


वादीयवाद विटंब वादि मिग्गल मद गंजन । 


अनेकान्त ६१९ 


दिगम्बर कवियों के रचित वेलि साहित्य 


श्री अ्रगरचन्द नाइट 


कुछ वर्षो पहले जब श्री नाथूराम जी प्रेमी के प्रकाशित 
दिगम्बर जन स्गहित्य की सूचिय ही देखी थी तब तक ऐसी 
ही धारण थी कि श्वताग्वर कवियों की तरह दिगम्बर 
कवियों ने जिविध प्रकार की फुटकर रचनायें नहीं बनाई 
है | पर जब दिल्ली नागौर और जयपुर क॑ दि० शास्त्र 
भण्डारों की सूचयों बनी तथा उन भण्डारों के महत्वपूर्ण 
गुटकों को देखने का अचसर मिला तो वह पूर्व घारना गलत 
सिद्ध हुई । यद्यपि उ्वताम्बर कवियों की तरह स्रिविथ 
प्रकार की फुटकर रचनाओं को इतनी प्रचुरता दि० कवियों 
की रचनाओं में नहीं पाई जाती, डदाहरणर्थ तीथों की 


यात्राओं और इतिवत्त के संबंध में जितना प्रचुर साहित्य 
श्वेताम्वर कवियों का मिलता है, उतना दि० कवियों का नहीं 
मिलता, फिर भी परिमसाण में चाहे कम हो पर अनेक प्रकार 
की फुटकर रचनाये दिग० कवियों की रचित भी प्राप्त हो 
गई हैं। और भव्रिष्य में उनकी जानकारी और भी झधिक 
प्रकाश में श्वाना सम्भव हैं। नागोर के भट्टारकीय भणदार 
आदि में जो सकड़ों गुटके हैं उनकी अभी तक पूरी सूची 
ही नहीं शन पाई है हसी तरद्द श्नेक शास्त्र भण्डार 


होंरो । 





वदिय कु द कुद,ल वादि श्रत्रय मत रंजन ।। 
वादि विमिरद्वर यूरि कदि नीरसहसुधाकर । 
बादिव्िटवन वीर वबदि निग्गशा गुगासागर ।॥| 
बादीद्र +िबुत सरसति गछि सूव सि दिगवर 
ने।नभूयरणा सा पट्टि श्री पिजयकीति, जगपति 
वरह | ५। 


विजयकीति केवल मानवों हारा ही पूजित नहीं थे 
कितु देवता और पशु पत्ती भी उनसे शिक्षा प्राप्त करत थे । 
वे आत्म-प्यान में लीन रहते और अपने ज्ञान को सनी 
मान्त्रों में समान रूप से वितरण क्रिया फेरते। वे शरीर से 
कमनीय एवं वाणी से कल्याणकारी थे। प्रकृति से शान्त 
श्रे तथा तत्व चितन सें लगे रहते | इसी को शुभचन्द्र न 
निम्न रूप से कहा हैः-- 
सुरनर ख्गचर चारूचद्र चचिन चरगा द्वथ। 
समयसार कासार हंसचर चितित चिन्‍्मय।। 
दक्ष पक्ष शुभ मुक्ष लक्ष्य लक्षण यतिनायक | 
ज्ञान दान जिन गान भव्य चातक जलदायक |। 
कमनीय मूर्ति सुन्दर सुकर धर्म्म शर्म कल्य,एकर । 
जय विजयकीति सूरीश वर श्री श्रीवद्ध नसीख्य व * 
॥!३७।। 


विजयकीति की अभी तक कोई रचना हमें प्राप्त नहीं 
पुर्वाचार्यों की रचनाओ्रों की प्रतिलिपि करवा कर शास्त्र" 
भरादारों में विराजमान करने एवं उनके स्वाध्याय का प्र चार 
करने सें श्रधिक रूचि दिखलाई थी । तसे ये अपने योग्य 
गुरू के योग्य शिव्य थे और इनके शिष्य भरद्टारक शुभचस्त्र 
क्रितने ही ग्रन्थों के रचनाकार थे । 

विज्यका ति शास्त्रार्थ करने एवं साहित्य का प्रचार कर 
ने के साथ साथ नव मन्दिर निर्माण एवं प्राचीन मंदिरों 
का जीशाद्वार भी करवाते थे । इन्हान संबत्‌ १५६० की 
माघ कृष्णा:३५ को तथा संवत १४६० की वशार्व शुक्ला २ 
की शान्तिनाश्र स्वामी की समुति की प्रतिष्ठा करवाई । 
संवत्‌ ११६१ चत्र३ बुद्रिः ८ को नेमिनाथ की सूर्ति की तथा 
हसी वर्ष के वेशाखथ शुक्ला ४ को रत्नश्रय की भूर्ति की 
स्थापना करायी । संवत्‌ १४६८ को फाल्गुण शुकलाः£ 
का क्री सथ ने आपकी बहिन आार्थिका दवश्षी के किये प्म- 
नंदि पंचव्िशतिका की प्रति लिखवार। थी 

विजयकीतलि संचत १५५७ से १५६८ तक भट्टारक रहे 
इन्होंने अपने जीवन में जो साहित्यिक ण॒व सांस्कृतिक कार्य 
किये ये विस्स्सरणाय रहेंगे । 


६.२.३.४.५- देख्ियेभदारक सम्पदाय एरठ १२४ १२२ 


फुए ए $ै 


६२ खअनेकान्त 


बसे १३-२० वर्ष पहले जन सत्यप्रकाश सें फास. 
विवाहला, मसिलोका, संवाद, धयादि कई प्रकार रचनाओं 
संबंधी लेख प्रो० हीरात्ताल कापड़िया आदि के प्रकाशित 
होने लगे तो मेने भी उनकी आधूरी जानकारी को कुछ श्रेश 
में पूरी करन का यत्न किया और एक-एक रचना प्रकार 
सम्बन्धी जितनी भी जन, शनेतर राजस्थान, गुजराती, द्विन्दी 
रचनाओं की जानकारी मुझे प्राप्त हो सकी उनकी सूचा को 
अपने लेग्वों में देता रहा । 

वेलि सज्ञक ज्ञात रचनाओं का सस्तिप्ति परिचय प्रो० 
हीरालाल फापडिया ने यथा स्मरण “न धर्म प्रकाश" नामक 
पश्निका सें प्रकाशित किया ना मेने ऋलपना सें बहुत लो 
नवीन जानकारी के साथ वेलि सक्क रचनाओं की विस्तृत 
सूची प्रकाशित की । राजस्थानी साहिन्य में 'र।ठीड एर्थ्व/राज 
रचित कृष्ण रूकमरि री बेलि' बहुत ही प्रसिद्ध है और कृछ 
चारण कवियों की पन्य भी कई शेलियों अनूप स'कृत 
लायब्रे री आदि में प्राप्त थी । अतः मेरा लग्व प्रकाशित 
होने पर राजस्थानी साहित्य के महान यिद्वान क्री नगत्तम 
दासजी भ्थामी ने क्री नरन्‍द्र भनावत को बेलियाँ संबंधी 
शोध-प्रबन्ध लिखने की प्रेरणा दी तब तक दिग० ऋषियों की 
बेलि संज्ञक रचनाओं की जानकारी बहुत कम प्रकाश में आ 
पाह्टे थी पर उसके बाद जयपुर के शास्त्र-भगडारों की सू्चियों 
ज्यों ज्यों छुपती गहे, नई नहें जानकारी प्रकाशित होती रही, 
फलतः अब तक करीब २० दिग० कवियों के रचित चेलियों 
का पता क्वग चुका है । प्रो० नरेन्द्र भनावत को राजस्थानी 
चैलि साहित्य नामक अपने शोध प्रबन्ध पर डाक्टरेट मिल चुका 
है। उनके इस शोध प्रग्रन्थ भें करीब ८८ बेलियों की रचना 
की गई है जिनमें से दिग० कप्रियों की १८ वेलियों का उप- 
लब्ध होना अथधश्य ही उल्तेवनीय है । मेंने उनसे दिस० 
चेलियों की सूत्री मांगी थी नो उन्होंने दिनांक २-१२-६३ 
के पत्र में निन्‍मोक्र १४ वेलियों की सूची लिग्ब भेजी है । 

नाम कर्त्ता समय 

१) कर्मचुर प्रत कथा वेलि, सकलकीर्ति, १६ थीं शताब्दी 


२) पंचन्द्रिय बेलि , ठकुरसी सबंत्‌ १६४५० 
३) नेमिश्बर बेलि , ठकुरसी , संबत्‌ १३३१० 
४) वेत्नि / झीहल , रांवत्‌ १६०६-८४ 
३) क्रोध बेलि , मब्लिदास, संबत १ श्ग्र 


६) सुदर्शन चेललि 
७) जस्बू स्वामीनी वलि 
८) बाहुवल्िनी वेलि 


१६वीं शतब्दी 
939 9१ 


१९ 9१ 


&) भरत वेत्वि हेसाने दे न 
१०) गृणठाझा ब्रेलि जीव॑ंधर सं० १६९६ 
५5) लघु बराहुवलि बलि. शॉलिदाल मं> १६२४ 
१२) गुरू वलि घर दास सं०१६३८ज पूर्य 
३३ ) पंचागनी बलि हपकीति 


क्छ ) मल्लिदास नी वचलि बहा जयखागर 4१वीं शताब्दी 
१५) पड लेस्था बलि 
श्री भनावत ने इससे पहले जा उहहें ज्ञात ८० बे लया 


साइलाइट. सम० १७३० 

की पूरी सूर्ची सेजा थी उन उस्‍रोक १९ नामों के अति- 
रिक्र ३ और वैलियों के नाम है । 

१६) आादित्यवारनी वलि कथा 

६७) आदिनाथ पेन्नि, भद्दारक घरमंचन्द, 

$८) जीव वेलडी , देवदास ह 

जयपुर के दिगस्वर शास्त्र अण्डारंं का सूचियों में कुछ 
ऐसी वेलियों के नाम दें जा झि १८ नामों में ही नहीं है । 
कुछ नाम उपराक्त नामाबली में होने पर भी उत्क रजियता 
आए के नाम सूचियों में नही हे।न से वे वेल्ियं। थे हो। है या 
मिन्‍न हैं नहीं कहा जा सकता । 

$ झामेर शाल भगडार सूर्ची में गृटके नं० १४१ मैं 
क्रलि कुरड़ पाश्वनाथ बेल का नाम छुपा है और गुटका ने ८ 
2७ में नेलि गीत नामक रचना है | इन दोनों के रजियता 
ओ का नाम सूचि में नहीं दिया गया हे। 

२ अन्थ सूर्ची भाग २ एप्ट €ए में गुण वेलि, ठकूरसी 
रचित का नाम हैं सम्भव हे वह पंचन्द्रि या नेमिश्वर वेलि ही 
हो पृ० ३६९ में पंचेन्द्रि वेलि, पृष्ट ३६६ नेमनाथ वेल्ि पृष्ट 
३७१ भरत की बेल के रचियताओं के नाम भी नही 
छुपे हैं । 

३ अ्रन्थ सूची भाग ३ के प्रष्ट १६७ में ऋषभनाथ 
प्रलि का नाम हैं वह श्यादिश्वर वेलि से सिश्ष है या अभिन्न 
निर्णय करना आवश्यक है । 

४ ग्रन्थ सूचो भाग ४ के प्ृष्ट ६३८ में पंचेन्द्रिय वेल 
छीहल, एप्ट ६२३ में गुण वेल्ल (चन्दुनबालागीत) पएृष्ट 
६४३ गुण वेलि, पू० ७७४ में षढ लेस्या वेलि हषकीर्ति 


वधेरवाल जाति 


(डा० विद्याधर जोहरापुरकर, जावरा) 


प्रत्ताविक-- 

दिगन्बर जन समाज की जातियों में बघेरवाल जाति 
का भी विशिष्ट स्थान है। इस जाति के लोग राजस्थान 
सथा मध्यप्रदेश में शोर मद्राराण्ट में भी निवास करने हैं । 
दुन की संख्या & हजार तर आसपास है। इस जाति का 
नाम राजन्थान में ककया के लिकट रिथत अघेरा नामक 
प्रास से लिया गया है | इस ग्राम में इस समय स्ंटेलवाल 
तथा झअगरदानों $ घर 7 जिनमें बारहवीं-तरहवी सदी 
की कई सूलियां है (जग राहित्य और इतिहास प्‌ृ० ३४४७) । 
भाटों की अनुश्र॒ ति-- 

बघेस्वाल जाति के प्रत्यके परित्रार के सदस्यों के 
नामों की सूची तैयार करने का काम भाटो है कुछ 
परिवार वंश परम्परा हे! करते आय हैं | वि०७ सं० १८७३ 
में भाट हीरानन्द और कालूराम कारंजा में थे उस बक्र 
उन्होने बधेरद्राल जाति की स्थापना के ब्रार में हन शब्दों 
में चर्गाल किया था--प्रथम दुढ़ाड देश में राजा बिक्रम के 
समा; पे और कुल्दकुन्दाचाप्र जी के अस्नाय से जस्प 
स्वामा टआा । ये बघेस गांव में आये । उस गॉँब का 


गज़ा बलिभव्ग, उसका बेटा बरणकुबर और हृक्यातन 
गांव के इकक्‍्प्राबन ठाकुर को उपदेश देकर बधेरबाल जाति 
&२ गोत्र की स्थापना करी | संचत्त १११ साह बदी ११ 
रवजियार का । रूछु कारन कर कुछ घर कफैलागढ़ देश तरफ 
श्राया सो उसका धरम छूट गया । बद्रों बिद्दार करते करते 
लोहाचाये जी काष्टासंघ बाले श्राग्रे स्लो उनने उपदेश 
देस्य धर्म में स्थापना करी, सो सत्तावीस गोांन्र काष्ठासंधी 
डुये संबत १४० आसोज सुदि १४ मंगलवार को | संबत 
५२४१ अलियरदन पातस्थाह के समय में चित्तौड़ में राणा 
रतनसिद्द द्ौटाान का कामदार पुनाजी सख्टोड़ था उसने 
३४० घर लेकर दर्षिण में श्ाया।! (इस वर्णन का दृस्त- 
लिखित हमारे संग्रह में है) । बि० सं० १६८७ में भाट 
रूगबदास नागपुर आये थे, उन्होंने इस बारे में थोड़ा 
भिन्‍न बर्णन किया था--बलिभद्ध राजा का पिला बाग 
नामक था तथा बलिभद्व के पुत्र बरुणकुबर के २२ पत्रों 
से &२ गोत्र स्थाउित हुये, वधेरा गोंब के पास इनकी सेना 
में मरी का प्रकाप हुआ, नब राप्तास भार की सलाद से 


शापांश 


सं० १६८३ के नाम छुपे हैं यद्रि रचनाओं ओर रचयिता 
क॑ नाम ग«-त नहीं छुण हों तो तो षट लेस्था पलि-हमय काति 
आर पंचन्द्रिय पलि छड्ठल ये २ नाम उपराक्र ॥८ नामों 
में और बढ जायेगे । जिन बेलियाँ के रचयिताओं के नाम 
सूचियां में नहीं हैं उनकी अच्छा तरह जांच कर लेना 
चाहिए । यदि उनमें कोई अज्ञात मिले तो टीक । 

कुछ मईएे पहले मेने छापर के स्व० सोहनजाल 
दुधेड़िया के पास एक महत्त्वपूर्ण दिग० युटका देखा था 
उसमें गृणठाणा थेलि से भिन्न होना ही सम्भव हैं । येसे 


दिररबर शारत्र भगण्डारों में कह श्वेताम्थर रचनाये भी 
मिलर्त है शतः नेणवे के गुटके से जिन नेमि राजिसती वेल 
क। नकल भने प्राप्त की हैं वद्द श्वे० सीहा करबि की रचना 
लगती ४ । इसकी २ प्रतियों ६ थीं और १६ थीं शताब्दी 
की शो ० भग्डारों में मुझे प्राप्त हुए है। सम्भबतः वेलि- 
संद़क रचनाओं भें यह सबसे प्राचीन है । 

आर भी कोट दिग० धेलि ढा० कम्तूरचन्द कासलीवाल 
परमानन्द नन, कुन्दनलाल जन आादि को ज्ञास हो तो उस 
की जानकारी शीघ्र ही प्रकाश मे लाने का अनुरोध है । 

१०. ६ 


६४ 


वे लोग समीप ही निवास करते हुए मुनि उमाम्बामी, 
लोहाचार्य, विद्यानन्द, रामसेन ब नेमसेन की शरण में 
पहुचे, उनके सन्त्रजल से रोग शान्त हुआ, तब वे सब 
लोग जैनधरम में दीक्षित हुणु तथा रामदास के बंशत्रों 
फो डनका कुल वृत्तान्त संप्रहीत करने का काम सोंपा गया। 
कुछ और झअनुश्नतियां 

काष्टासंघ के विभिन्न भद्दारकों की प्रशंसा में समय 
समय पर लिखे गये कई छुप्पयों का संग्रह हमारे संग्रह 
के एक इस्तलिखित गुटठके में है। हससें बघेरबालों के 
सम्बन्ध में भी पंच पद्व हैं जो इस प्रकार हैं--- 
६ क्राष्टासंघ तप तेज नयर बडेली माहे। 

वधेरबाल बर न्‍्यात गोत बागडिया त्याहे ॥ 

साह सदाफ़ल सरस नारि कनकादे सुन्दर । 

करे धर्म आालोच जिनेश्वर पृज पुरंदर ॥ 

संबत बार हक्‍कावने बिंव प्रतिष्टा यस तिलक ! 


'पाश्चनायनजी थापया जय जय जय बोलइ खलक ॥ 
करमनमनओ 


काष्टासंघ विशाल लाइबागड गच्छ जाणों । 
वर्धेरबाल वर न्‍यात गोत बोरखंडया बखाणो ॥ 
पाससाह कुल्नतिलक नाम मोहन वर मंडन। 
संबत त्रण पचर्बीस धरमंध्वन्न रची अग्वंडन ॥ 
वेह पुर पाटन सरस पाश्वनाथ जिन थष्पयन। 
वृषभदास कवियण कही सों जय जय जस अ्रप्पयन ॥ 


इ काष्टासंध सुज्ञाण न्‍्यात बघेरबाल बिराजित । 
खटबड गोत गयंद पुरणमल साह सुसोभित ॥ 
नयर बचघेरा मोह सरस श्रति कीधी प्रतिष्ठा । 
शान्तिदेव पधराय भोजन बहु दिया मिष्ठा ॥ 
संयत श्रण इकक्‍कावने साध मास दुशमी शुकल । 
बृषभदास कवियण कही घरणायुत गुण तो ध्यकतल ॥ 
४ क्राष्ठासंध उदार लाडउबागड गच्छ साहे । 
वधेरवाल वर न्‍यात गोत बोरखंढया मोहे ॥ 
डग्रलेन वड वीर पाससुत देश थिख्यातह । 
पथ्‌ दर्शन माहि कीति कनकदे सुन्दर मातहद ॥ 
_ घंबत त्रण पंचाबने पाटन माहि कलमल कियों। 
खुमतिदेश हम उच्चर मुनि सुम्नत जिन थप्पयो ॥ 
< काष्टासंघ गच्छ सफल नाम माधुर मनमोहन । 


अनेकान्त 


न्‍्यात बघेरबाल गोत पवितलिया सोहन ॥ 
साह नाम अश्रोपाल नगर उन्नणी माही । 
कियो प्रतिष्ठारम्मभ देखता तिक्रम साही ॥ 
सबत ख्र्ण 

जय अबन्ती 


पतास मे सुरनरखेचरनुतचरण । 
पास लाोहसूरिमंगलकरण ॥ 


प्रनुश्नतियों का विचार 

भाटों की अनुश्र तिर्यों में तथा ऊपर के पद्मों में इस 
जाति के व्यक्वियां की जा प्रचीन तिथिय॑ दी हैं ब कल्पित 
ही मालूम पड़ती हैं; क्योंकि श्रन्य साथनों से उनका कोई 
समथन नहीं हाता | सं० १४२ में काष्ठामंघ का अस्तित्व 
इस में वत्तलाया हैं वह्द तो रपष्ट रूप से इतिहास के 
विरूद्ध हैः क्योकि काप्ठासंघ की स्थापना सं० ७९३ में 
हुई ऐसा दर्शनसार में वर्शन है तथा इसके शिला लेखीय 
उल्लेख तो बारहबीं शी स ही मिलते है। किन्तु इन अनु- 
श्र॒तियों में कुछ बात बारतदिक भी हैं । बधेरगाल जाति 
के ४२ गात्रों में २७ मुलसंघ के तथा २७ काप्टासंघ के 
अनुयायी थे बस बात का समर्थन बिक्रम की अडारहवी 
सदी के लेग्बक नरेन्द्रकीनि के एक पद्म से होता है (भद्दारक 
सम्प्रदाय प्र० २८७ )-- 


श्री काप्ठासंघ नाम प्रथम गोत्र पंचबीस । 


मुललंघ उपदेश गोत्र अंते सत्ताबीस॥ 
बघेरत्राल ब्रड ज्ञाति गोत्र. बावणगुण पूरा। 
घमम धुरंधर धीर परम जिन मारग सूरा॥ 


मदाप्रतघारक मदारक श्री लक्ष्मीसेनय जानिये। 
गुरु 2न्द्रभूषण गंगसम सुगुण नरन्द्रकीति बस्वाशिये॥ 


इस जाति के लोग मुलतः राजपूत क्षत्रिय थे तथा 
बाद में जेनघर्म में दीक्षित हुये थे इसका भी एक समर्थक 
प्रमाण है। इस जाति में प्रतिवर्ष चेन्र शु० ८ तथा 
आश्विन शु० ८ को कुलदेबी का पूजन किया जाता है 
(उत्तरी प्रदेशों में तेरापंथ के प्रभाव से यह रीति लुप्त हुई 
है किन्तु दक्षिण में अभी रूढ़ है) जिसे दिन्हाडी पुजन 
कहते हैं । इस समय यद्यपि साधारण बघेरबाल अपने 
कुब देवता को प्मावतो, चअक्रेश्वरी या अ्रम्बिका यह नाम 
देता है तथापि भाटों के ऋथनानुसार इन देवियों के नाम 
झलग अलग हैं-- 


वधेरबाल जाति ६५ 


उनहे कथनानुसार चत्रिपरा गोत्र को देवो चंद्रसेन है, 
ठोल्या गोन्र की देवी खंडवा है, पिंनलिया गोचर की देवी 
रुखमा है, वागड़िया गोत्र को देशो चापुस्ढा है तथा 
मुरिया गोत्र की देवी मद्विकावतों है।ये नाम जैनध्म 
के स्वीकार के पहले के द्वोने चाहिये यह स्पष्ट दही है; क्‍यों 
कि जेन शासन देवियों में ये नाम नहीं पाये जाते । 
वक्षिण प्रवास-- 

उपयुक्त अनुश्र्‌ति में वधेरबालों के दक्तिण-प्रवास 
का समय सं० १२४१ बताया है तथा इसके नेता पूनाजी 
खटोड़ बताये हैं । किन्तु पूनाजी का समय विक्रम की 
सोलहयीं इम्डीं, में निश्चित है क्‍यों कि ये कारंजा के भद्टारक 
सोससेन के शिष्य थे। इनके साथ वधेरबालों के ३५ 
गोत्रों के क्ञोग दक्षिण आए थे। इस समय इनमें दो गोश्र 
नष्ट ही चुके हैं. ही चुके हैं “१३४ गोत्र 
की जनसंख्या १२०० है। मद्दाराष्ट्र की रीति के झनुसार 
हन ख्रोगों ने स्थानया ब्यवसाय बतत्ाने वाल्ने उपनाम 
घारण कर लिये हैं तथा गोत्र नामों का ब्यवहार प्रायः 
छोड़ दिया है । प्रस्येक गोन्र के जो अक्ञग अलग उपनाम 
इस प्रकार हुये हैं उनकी सूची इस प्रकार है-- 


गोश्रननाम डपनाम 

१ खटोड़ जोहरापुरकर, मद्दाजन(कारंजा) 

२ खंडरिया आग्रेकर, फक्मकर (जिंतूर) 
खंडारे, खोरणे, खोज़ापुरे 
भीसीकर, रुडवाले । 

गोवाल संगड़े (अंजनगॉँक) । 

३ चबरिया खेडकर, चवरे, ढोणगांवकर, 
जित्रकर, देऊल्लगॉबकर, 
देवजसी, रायवागकर । 

है जुगिया जोगी, किकत्षेदार। 

६ ढोक्‍्या कल्लमकर_ (कारंजा), ठबद्ली, 
सबाइसंगई । 

७. नंगोत्या गरिये । 

८ पिठलिया नांदगांवकर, दर्यापूरकर । 

३ बागढ़िया मिश्तीकोटकर । 

१० बोरखंडया नगरनाईक (कारंजा), महाजन 


(नागपुर) , माल्षदी । 


११ भुरिया भोरे। 

१२ मढया पेंढारी । 

१३ सावला गद्दाणकरी, भोंगाड़े । 

१४ सेढया मुघोलकर । 

११ हरसोरा कस्तूरीबाक्े, मगरनाईक(चॉदूर) , 
हरधुले (संगई) | 

कुछ स्मरशीय व्यक्ति--- 


झाब हम वधेरवाल जाति के उन स्मरणीय ध्यक्षियों 
का संक्तिप्त उल्लेख करंगे जिन्होंने प्रग्थलेखन, सू्ति-मन्दिर 
निर्माण आदि कार्यो से ऐतिहासिक महत्व प्राप्त किया था । 

(क) पंडित झ्ाशाध र-..वधेरवाल जाति का सवे- 
प्रथम उल्लेख पंडित झाशाधर जी ने किया है। उन्होंने 
अपनी जाति के हस नाम का संस्कृतीकरणा 'व्याप्रे रवाखान्ययः 
इस रूप में किया है । सागार धघर्मामृत, अनगार धर्मामृत, 
जिनयज्ञकरुप, त्रिषप्टिस्मृति शास्त्र इत्यादि ३० संस्कृत 
ग्रंथों के रचयिता पंडित चझाशाघर का विस्तृत परिचय पं७ 
नाथूरामजी प्रेमी ने दिया है (जेन साहित्य और हतिहास 
घृ० ३४२--३५८) । उनके प्रंथों का रचनात्मक सं« 
१२८२५ से सं० १३०० तक का है। 

(ख) पंडित सोमदेव--श्रू तम्रुनि कृत श्रिभंगीसार 
की संस्कृत टीका के कर्ता पंडित सोमदेव,भी वधेरबाल्न जाति 
के थे | ये अभिदेव तथा विजेणी के पुत्र थे । श्र्‌ तमुनि का 
समय सांं० ६श्ध्८प में ज्ञात है अतः सोमदेव उस समय 
के बाद के लेखक हैं. (जन साहित्य और इतिद्वास 
पृ० ४१६--४१७) । 

(ग) जीजासाह--ये चित्तौढ़ के प्रसिद्ध कीतिस्तस्म 
के निर्माता थे | इन के विषय में एक विस्तृत शिक्षाकषेख 
मुनि कास्तिसागर जी मे प्रकाशित किया था बनेकास्त वर्ष 
८ प्रू० १७२) । दुर्भाग्य से उस का समय निर्देश टीक 
नहीं है | एन्युअल् रिपोर्ट आफ इन्डियन एपिग्राफी सन 
१६५४-२२ में उदयपुर म्युजियम से प्राप्त एक खेख का 
सार इस प्रकार दिया है--हस क्षेख में वघेरबाल जाति के 
जीजाक द्वारा एक स्तम्भ की स्थापना का उक्लेख है | इस 
केख की मुख प्रति देखने पर हमें यह वाक्य इस प्रकार 
मिखा--व्ेरवात्ञ साह जीजाकेन कारितः स्तंभः | चित्तोढ़ 
के कीरतिस्तम्भ का शिक्वर पिछली शताब्दी में राणखा- 


ध्द्‌ अनेकामन्त 


फतेदर्सिद् के समय में द्ूट कर गिर पढ़ा था। हमारा 
अनुमान है कि बह शिलालेख तभी वहाँ से उदयपुर लाया 
गया होगा। 

(घ) पूनासाह---दक्षिण में जाने बाले वधेरवाल 
परिवारों के थे प्रमुख थे। कारंजा में भद्दाक सोमसेन के 
ये शिष्य हुए । अतः उनका ससम बिक्रम की सोलहवीं 
सदीं में निश्चित है | ये उप युक्न जीजासाह के पुत्र थे । 

(डः) बीरसंघबी--जिन्तूर (जिला परभणी) के 
समीप मेमगिरि पहाड़ी पर भौंरों में तीन मन्दिर हैं जिन 
में नेमिनाथ, पाश्येनाथ तथा शान्तिनाथ की विशाल भूर्तियाँ 
हैं । नेमिनाथ सूर्ति के पादपीठ पर इन मनिदिरों के संस्थापक 
धीर संघवी, उनके तीन पुत्र तथा इन चारों की पत्नियों 
की मूर्तियाँ सी अंकित हैं । ये मन्दिर कारंजा के भद्दारक 
कुमुदचसत के उपदेश से शक १५१३४ >थि० स॑ं० १६७० 
में निरमिस हुए थे। इस आशय का खेसख भी वहों है । 
धीरसंघवी के कुल का इस समय कलमकर उपनाम है । 

(लव) बापूसंघवी-काप्ठासंघ-नन्‍्दीतटगच्छ के भद्दारक 
श्रीभूषण के शिष्य व्रह्मज्ञानसागर ने अपनी रचना अक्षर 
बावनी में बघेरवाल संधपति बापु का उश्लेख किया है तथा 
उन्हें लघुवय-बहुगुणधारी ऐसे विशेषण दिये हैं । इनका 
समय विक्रम की सन्नहवी सदी का मध्य है (भद्दारक 
सम्प्रदाय पृ० २०६) । 

(छ) भोजसंघवी--ये बापूमंघत्री के पुत्र थे। 
कारंजा में इनका बढ़ा ब्यापार चलता था। शीज्ञविजय 
की तीर्थमाल्ा में इनकी सम्ठस्ि का विस्तृत वर्णन है । 
हन्दोंने गिरनार की यात्रा के लिये संध निकाला था, तथा 
ईस कार में एक ल्लाख रुपये खचे किए थे। हनके लिये पामो 
कयि ने शक १६१४७ वि० स० १७३० में भरतभुजबलि- 
चरिप्रमामक काबथ्य कीं रचना की थी। हनके द्वारा स्थापित 
हत्न॑श्नय यन्त्र (सं० १७४७) नागपुर के सेनगण मन्दिर 
मैं हे(भटारक सरप्रदाय ए० २८६) । 

(ज) पूज[संघवी--ये कारंजा के प्रतिष्ठित सज्जन 
थे । हनकी प्रेरणा से काष्ठासंघ-नस्दीतटगच्छ के भमदटारक 
धुरेन्द्रकीति के शिष्य धनसागर ने सं० १७२६ में “पारश्व- 
बुराण! की रचना की । यह काब्य हिन्दी द्ुप्पयों में है 
(स० सं८ घृ० रप८)। 


(भ) वर्धांसावजी--जोगी गोत्र के बधसाव जी 
नागपुर निवासी थे | मॉसला राजा रघोजी (द्वितीय) के 
दरबार में इन्हें अच्छी मान्यता प्राप्त थी। इन्होंने रा० 
१८४४ में नागपुर में णक मन्दिर बसवाया जो इस समय 
सेनगढ़ मन्दिर कहलाता है। इस मन्दिर के निर्माण के 
समय रघु नामक कवि द्वारा लिखी गई विस्तृत मराठी 
कविता हमने “सन्मति? में प्रकाशित की है। नागपुर से 
३० मील दूर रामटेक अतिशयतक्षेत्र है वहाँ भी वर्धासावजी 
ने कुछ निर्माण कार्य कराया था। नागपुर में प्रतिवर्ण चेत्र 
व० १ को पद्मवती का रथग्ात्रा उच्पत्र होता है उस का 
प्रारम्भ वर्धासावजी ने किया था। 

(ञ) लेंकु संघवी--थे कारंजा के लदाध्रीश सेट 
थे। एक बार एक सौदागर साठ ऊँटों पर कस्तूरी लाद 
कर बेचने जा रहा था। कारंजा में यह कसम्तूरी कोई नहीं 
खरोंद सकता ऐसा उसका वाक्य सुन कर लेंकुरसंघबोीं 
क्रोधित हुए तथा वह सब कम्तूरी खरीद कर उन्होंने अपने 
नए बन रहे घर की जुड़ाई के लिये तेयार किए गये चने 
में मिला दी । उनके हस बिशाल निबास स्थान के ग्वंडहर 
अभी कारंजा में ह तथा कम्तूरी की हबेली इस नाम से 
प्रसिद्ध हे | लेंगुरसंघवी का समय विक्रम की श्रठारहवीं 
सदी का अन्तिस भाग है। इन्होंने भी रामटेक क्षेत्र पर 
कुछ निर्माण कार्य कराया था । 

(ट) रतनसाह--कारंजा निवासी रतनसाह भट्टारक 
शांतिसेन के शिष्य थे। सं० १८२० सें रामटेक यात्रा के 
अवसर पर इन्होंने हिन्दी शान्तिनाथ विनती की रचना की 
थी। सं० १८२६ में शान्तिसेन के पद पर सिद्धसेन का 
पट्टाभिषेक हुआ उनकी आरती भी रतनसाद्द ने लिखी 
थी । अधहर श्री जिन बिंब मनोहर? इस पंक्नि से प्रारम्भ 
होने वाली चौबीस तीथ्थंकरों की आरती चिदुर्भ में 
स॒प्रचलित है (मंट्टारक संस्पदाय ए० २२-२३) । 
उपसंहार-- 

उप युक्र वर्णन मुख्यतः दक्षिण प्रदेश के प्रमुख वघेर- 
वालों के विषय में है । राजस्थान तथा मध्यश्रदेश के बघेर- 
वालों के विषय में लेखक को उतनी जानकारी नहीं हे । 
इस प्रदैश के कोई विद्वान इस बिषय पर प्रकाश डालें तो 
बहुत ही अच्छा होगा । 


महापंडित आशाधर - 


व्यक्तित एवं इतित्व 


( पं० प्रनूपच॑ द न्याय तोर्थ 'साहित्य रत्न! जयपुर ) 


राजस्थान की बीर भूझि को जिस प्रकार युद्ध भूमे में 
अंतिम दम तक डटे गहने वाले बलवान योद्धाओं को जन्म देने 
का गौरव प्राप्त हे उसी प्रकार जन्म भर अथक परिश्रम कर 
ने वाले सच्च साहित्य रेवियों को जन्म देने का भी सौभाग्य 
प्राप्त है । प्राकृत संस्कृत श्रप्नश हिन्दी एवं राजस्थानी 
भाषा के अनेक विद्वानों ने हस प्रदेश की घरा पर जन्म 
लेकर तन मन घन से मां भारती की अमूल्य सचा की है 
तथा अपनी मौलिक रचनाओं, भाषान्तर किये हुए प्रम्थों 
तथा अन्य अन्य प्रकार से यहां के ज्ञान भशण्डारों का 
सम्रद्ध बनाया दूं राजस्थान में ये ज्ञान भण्डार हतने अधिक 
मद्त्वपूण हैं कि आज भी इनमें सब मिलाकर लक्षाघिक 
इस्तलिखित ग्रंथ स प्रहीत हैं | राजस्थानी साहित्य कारों ने 
पुराण, चरित्र, काव्य ब्याकरण कोष, नाटक, श्रायुवंद श्ादि 
पभी महदच्त्रपृर्ण धिषयों पर अनेक भाषाओं में रचनायें की 
है जिस से भारतीय स॒ स्कृति को जीवित रखने में पूर्ण युग 
मिला हैं। इन्हीं साहित्य सेवियों में १३ बीं शलाब्दी के 
महा पं० आशाधर जी थ्रे जिनकी साहित्यिक सेवाधद्मों का 
सभी भारतीयों को गयवं होना चाहिए । 

पं० ग्राशाधर जी संस्कृत साहिस्य के ध्पार दर्शी 
विद्वान थे। ये माण्डल गढ़ (मेषाढ़ ) के सृल मिचास थे 
कितु मेवाट पर मसुखकमान बादशाह शहाबुद्दीन गौरी के 
झाक्रमणों से त्रस्त होकर मालवा की राजधानी धारानगरी 
में अपने स्वयं एवं परिवार की रक्षा के निमित्त थन्य लोगों 
के साथ आकर बस गये थे | पं० श्राशाधर वषेरवाल जाति के 
अरावक थे | हन के पिता का नाम सत्लक्षण एवं माता का 
नाम श्री रतनी था | सरस्वती इनकी पत्नी थीजो बहुत 
सुशील एवं सुक्तिता भी । इनके एक पुत्र भी था जिसका नाम 
छाहढ़ था | हनका जन्म किस संबत्‌ में हुआ यह तो निर- 
खित रूप से नहीं कट्दा जा सकता किंतु ऐसिदासिक तथ्यों 
के आधार पर उनका जन्म वि० सं० १२३४-३५ के छग- 
भग ब्ानुसानित किया जाता है। झाहादुद्दीन थोरी ने लि० 
सं० १२४७३ के आस पास जब दिल्‍ली पर आक्रमण कढिया 


खऋोौर महाराजा पृथ्वीराज चौहान पर विजय भ्राप्त की उसी 
समय ह्जमेर पर भी गौरी मे अधिकार किया था | हस 
शराक्रमण के फलस्वरूप देहली और चजमेश्सें तथा शज 
स्थान में चारों ओर धअशाजकता मच् गयी । झाये विम 
मुसलमानों के श्राक्रमण हाते थे और जानम्राल की सुरक्षा 
का कोई प्रयंध नहीं था | झाशाधर ने जब अरहां चाहों ओर 
अशारित देखी तो थे परिवार सहित घारानगरी अकोे गये । 
इन की प्रारंभिक शित्ता पहिले माणलगढ़ तथा पीछे घारा में 
ही हुई । घारानगरी उस समय साहित्य एवं संस्कृतिका 
केन्द्र थी । और हरसीलिए इन्द्रोंने भी वहीं ध्याकश्णा एवं 
न्याय शास्त्र का गंनीर अध्ययन किया | 


घारा नगरी से साहित्य एवं संम्कृतिका परिकज्षान एवं 
नलकच्छुपुर (नालछा) से साथु जीवन प्राप्त हुआ था। 
डनके हृदय में धारा नगरी में ही मैन धर्म एवं साहित्य सेवा 
का उत्कृष्ट भाव पेंदा हो गया था फिंतु वहाँ का बातावरयणां 
डस्सके ऋनुपयुक्र देख थे वहाँ नहीं रह सके और उन्हें 
विवश होकर नलकचरछुपुर जाना पढ़ा | वहा का नेसिनाथ 
चप्याज्य उनकी साहित्यिक गति विधियों का केम्द्र बस गया 
वे लगभरा ३२ ब्ष तक मालछा रों ही रहे और वहीं एकनिष्ठा 
से साहित्य सर्जना में खग गये | ये निर्मीक विद्वान थे तथा 
किसी की कभी परवाह सहीं करते थे | और जैसा भी 
झआागम साहिस्य भें क्षिखा है उसके अमुसार अपने हृष्टमित्रों 
को चलने का थाग्रह करते थे। यदि उन्होंने गृहस्थों के णिये 
सागार धर्माम्दत किसा तो मु्ियों फे लिये भी आचार 
व्यवस्था उन्हें करनी पद्ी और उनके लिये अलगार पर्मा- 
मत लिग्वकर इस छोन्न में आगे होने वाले आचार्थो' भुनियों 
एवं श्रावकों को एक नयी दिशा दी | व्याकरण और श्याय 
शास्त्र के वे असाधारण विद्वान थे तथा झायुवेद एवं ज्योतिष 
जैसे विषयों पर भी उनका पूर्ण अधिकार था। काव्य रचना 
में तो थे अत्यधिक पारंगत थे । उन्हें जिस किसी विषय पर 
भी कोई रचना लिखनी होती ये स्विख दाकते छौर वह भी 
झद्वितीय रचना होती । बाह्तव में श्राशाधर जैसा गंभीर 


६ ष्द ध्प् ने कान्त 


एवं उद्भट विद्वान गत €००-७०० बर्षो में नहीं हुआ। 
वे अपनी घुन के पक्के थे, एक बार जिस काय को अपने 
हाथ में ले लिया उसे पूरा करके ही छोडते थे। श्रागम 
साहित्य के अधिकारी विद्वान होने के साथ वे सुधार वादी 
निष्पक्ष विचारक थे पंथ ध्यामोद्द उन्हें छु तक नहीं गया था। 
मुनिनाम धारी छोगों में उन्हें कोई भ्रद्धान नहीं था बल्कि 
शिथिलाचार देखकर उन्हें दुःख होता था। तथा बे उन्हें 
जिन शासन को मल्िन करने वाले कद्दते थे । 

अष्टांगहदय' जैसे महत्वपूण ग्रंथ की टीका लिख 
कर उन्होंने छापने आयुर्वेद-ज्ञान की दुदुभी चारों ओर 
बजा दी एवं 'काब्यालंकार! तथा अमरकोष? जेसे ग्रंथों की 
टीका लिखकर तत्कालीन भारतीय विद्वानों मं अपना 
सर्वोच्च स्थान बनाया । वे दाशनमिक थे और श्रपने दाशंनिक 
ज्ञान को प्रकाशित करने के लिये “प्रमेष रर्नाकर” नामक 
ग्रंथ की रचना की । उनका “भरतेश्वराभ्युदय” एव 'राजी- 
मती विप्रलंभ” काब्य शास्त्र की श्रेष्ठ रचनाएँ हैं। 
आशाधर आगम साहित्य की तरह घिघधि विधान के भी 
पूरे जानकार थे। 'जिनयज्ञकरूप”ः अपर नामा “प्रतिष्ठा 
सारोद्धार' उनकी प्रतिष्ठ) संबन्धी उत्कृष्ट रचना है। इस 
प्रकार यद्द कहना चाहिये कि लआआशाधर ने ऐसा कोई विषय 
नहीं छोढ़ा जिस पर उनकी लेखनी न चली हो। बे 
सिद्धहस्त विद्वान थे। श्लौर इसीलिये थे तत्कालीन युग में 
पंडित से बढ़ कर महा पंडित कहलाए। अआशाघधर द्वारा 
रचित अ्रंथों की संख्या २१ द्वोगी लेकिन दुःख हैं कि उन 
में से कुछ प्रमुख ग्रंथ अप्राप्य हैं । 

धाशाधर भ्रद्धालु भक्न थे। भूपाल चतुविशांति पर 
उन्होंने संस्कृत में टीका लिखी है । उसमे चिद्कत्ता के साथ २ 
उनका भक्ति भाव से सराबोर हृदय प्रदर्शित होता है। उन 
का जिनसहस्शथ॒नाम एक दृष्टि से और भी उल्लेखनीय 
ग्रंथ है जिसमें श्रीवीतराग प्रभु का एक हजार नामों से 
स्तवन किया गया है | इस पर तथा अन्‍य प्रंथों पर स्वयं 


उनकी लिखी हुई स्वोपज्ञ टीकायें भी हैं। नलकच्छुपुर 
उनकी साहित्यिक रचनाओं का केन्द्र था यहीं से थे सारे 
जगत को अपना साहित्यिक सन्देश सुनाते थे | वे प्रतिभा- 
शाली विद्वान थे उनके सान्निष्य म॑ बड़े २ विद्वान एवं 
साधु भी अध्ययन कर अपने को गौरवाग्वित समभते थे । 
व जद्दों कहीं भी जाते अपनी रचनाओं का प्रचार किया 
करते थे और इसी का फल है कि प्रायः सभी ज्ञान भंडारों 
में उनकी रचनाएँ उपलब्ध हैं । 

अाशाधर के अनेक मित्र एवं प्रशंसक थे। उनकी 
प्रेरणा से ये ग्रंथ रचना किया करते थे । पंडित 'जजाक' ने 
उन्हें त्रिषष्टिस्मृति! शास्त्र रचने को प्रेरित किया तथा 
महीचन्द घाहु ने उनसे 'सागर धमम्म्मत की टीका” लिखने 
का अनुरोध किया। अनगार धर्मासझत की टीका हरदेव 
शास्त्री की कृपा से हो सकी थी। पंडित जी लोक प्रिय 
विद्वान थे । बे अनेक उपाधियों से विमूषत थे । उनकी 
रचनायें उस समय इतनी अधिक लोकप्रिय बन गई थी 
कि जनता उन्हें आचार्य कल्प” कहने लगा थी। उनकी 
काब्य शास्त्र की चिद्धत्ता से मुग्ध होकर उन्हें “कल्ति- 
कालिदास! के नाम से पुकारने लगे थे। दशनशास्त्र के 
पुर्णं अधिकारी होने से उन्हें 'नय विश्वचक्ु! की उपाधि 
से सम्मानित किया गया था ।! वे अथाह ज्ञान के धारक थे । 
ज्ञान की कोई सीमा उनके पास नहीं थी अपरमित ज्षान 
के भण्डार थे ओर इसी लिये उन्हें प्रज्ञा-पुज भी कहा 
जाता था । उनकी विद्वत्ता का लोहा जनेतर विद्वानों ने भी 
माना है | मालवाधिराज अरजुन वर्मा के गुरु बालसरस्वती 
महाकवि मदन उनके निकट अध्ययन करते एवं विध्यवर्मा 
के मंत्री कवीश विल्दहण सदा उनकी प्रशंसा किया करते थे । 

हस प्रकार दम देखते हैं कि महा पं० आशाधर अपने 
समय के ही नहीं किंतु आज भी साहित्य क्षितिज के जग- 
मगाते नक्तेश्न हैं और झाशा है आगे भी सैकड़ों वर्षो" तक 
इनका नाम गौरव के साथ जिया जायगा । 





“अपने भानव जीवन का मूल्य आंकना प्रत्येक नर- 
मारो का कतंब्य है । जीवन के अमूल्य छष्णों को सांसारिक 


भोगों में गसा देना बुद्धिमत्ता नहीं हैं | किन्तु आध्म-साधना के 


साथ देश घर्म और जाति के द्वित में कगादेना कद्दीं अच्छा हे!” 


दूसरे जीवों के साथ अच्छा व्यवहार कीजिए 


( शिवतारायरण सक्सेना, एम० ए० ) 


व्यक्ति समाज में रहता है, बिना समाज के उसका काम 
नहीं चद्०ल सकता, साधू सनन्‍्यासियों तक को किसी न किसी 
प्रकार समाज पर निर्भर रहना पड़ता है। हसलिए मनुष्य 
को सामाजिक प्राणी कहा जाता है। समाज की सबसे छोटी 
हकाई परिवार है जो राज्य का ही एक बदला हुआ रूप है, 
हससें सभी एक दूसरे के दुःग्ब सुस्व में सम्मिलत होते हुए 
अपने कतंध्यों को समभते, सवा करना तथा घभी प्रकार 
की सहायता करना ही प्रत्येक सदस्य का लक्षय द्ोता है। 
यदि छोटे होने पर माता-पिता-भाई बहद्दिन की सेवाएँ, घन, 
ओर सहायता प्राप्न करते है सो उनकी सेवा करने का भार 
भी हम पर झाता है इसलिए एक हाथ अथादि लेने के लिये 
खुला रद्दता है ता दुसरे हाथ से देते भी हैं । ध्राननद जो 
देने में है वह लेने मे नहीं, बालक जब जन्म लेता है तो 
माता-पिता सुभाव ग्रस्त रहकर भी उसका पालन पोषण कर 
प्रसक्षता और ध्यानन्द का अनुभव करते है यदि माता-पिता 
जन्म देकर ही उसे छोड दते त्तो उसकी क्‍या स्थिति दोती, 
इस कल्पना मात्र से ही हमारे दृदय में भय उत्पन्न हों 
जाता है | कहने का सतलब यह है कि परिवार के सम्बन्धियों 
के और पड़ासियों क॑ सहयोग, सेवा, और सद्दायता पर ही 
बढ़े हाते है। अम्बन्धों की झ्रास्मीयता, तथा ममत्व की 
अधिकता ही माता को अपने पुत्र की पीड़ा अपनी पीड़ा 
श्रनुभत होती है । पर हमारा यह प्रेम, यह ममस्व संकुचित 
दायर में बन्चा हुआ है, दीक है यहीं तो हमारे प्रेम का 
पौधा बड़ा द्वाता हैं, इसे खाद, जल, झौर प्रकाश देकर 
धागे भी बड़ाना है, अपना दष्टि कोण बदलना है, परिवार 
का जो प्रेम है उसे पडोसियों, गाँव, नगर, जिज्ञा, प्रान्त 
ऋरर राष्ट्र के स्‍तर सक बढ़ाना है, महापुरुषों के जीवन को 
गहराई सेजब हम देखते है तो उन्हें भुतल अपना 
परिवार जान पढ़ता हैं, श्यास्मीयता को राष्ट्र तक लाऋर 
भी हमें चुप नहीं बटठना हे फिर तो 'जय जगत! या “विश्व- 
अंधुस्व” की भावनों को अपनाना होगा । 

परिवार में जैसे एक ब्यक्ति को दूसरे के दुःख में 
दुखी ओर सुस्त में प्रसन्‍न द्वोते देग्वते हैं वेसे तस्वदर्शी और 
समाज सुधारक राष्ट्र की चिन्ता में ब्याकुल रहते हैं. वह 
किसी को भूर्या, नंगा, अशिक्षित और बीमार देखना नहीं 


चाहते । कहाँ सक इस देश के इतिहास की गौरत सयी 
गाथाएं बताएं, यहां के ल्लोगों ने शत्र ओं की सेना तक को 
सहायता पहुँ खाकर आदशशे उपस्थित किया हे। सन्‌ ।८२८ 
की बात है गोदावरी नदी के किनारे बाजीराव पेशवा ओऔर 
निजामुल्मुल्क के बीच घमासान युद्ध चल रहा था, मुसक- 
मानों की बुरी तरह हार हुडे, खाने पीने तक का सामान 
समाप्त होने लगा जिससे अनेक पेनिक मौत के मुँह में 
जाने लगे, हसी बीच मुसलमानों का पर्व भी निकट आ 
गया, नल के ऋभाव से मुसलमानों की बुरी स्थिति होने 
छगी । निजाम ने पेशवा से अन्न समाप्त हो जाने और 
भूखे, मरने की खबर दूतों के हाथ मेजी । इस सूचना को 
था पेशवा ने मंत्रियों से सलाह क्ली मंत्री बोले अच्छा 
अवसर श्याया है, हस समय चआक्रमण करके शत्रुध्यों के दांत 
खट्ट किये जा सकते है, योग्य ध्यक्ति तो ऐसे अवसरों में 
मोकों में रहते हैं। अतः अ्रीमन, इस पुण्य अवसर का लाभ 
हम लोगों को भी उठाना चाहिणु। अन्न न भेजकर उनपर 
हमला करना चाहिए, वेशवा ने सुनने को तो बात मंत्रियों 
की सुनली, पर लगी बड़ी बुरी क्‍योंकि मश्रियों की सक्षाह 
में स्वाथ परता की गन्ध आारही थी, पेशवा ने यहीं कहा”! 
हमारी सबसे बढ़ी कायरता होगी यदि भूख से मरती सेना 
को हम किसी प्रकार की सहायता न दें, हसलिए मंत्रियाँ ने 
नौकरों का बुलाकर शीघ्र ही अन्न भण्डार से अन्न निकाल 
कर मुसलमान संनिकों की रचा करो “हसका परिणाम 
जगतदिदित है, निजाम ने कृतक्ञता प्रकट की ओर झन्त में 
पेशवा से सन्धि करलो । 

सभी को अपने समान मानने की भावना लव लड़ाई 
झगई , हिंसा, क्राध, हें श शोर प्रतिशोध का अन्त कर 
देगी, अपने गोरग्व धन्‍्धे में लगे रहने वाले व्यक्ति समाज 
में कभी श्रद्धा नहीं पाते, जो अपने लिये ही खाने, कमाते 
ओर जीखिन रहते है थे तो निम्न कोटि के प्राणी हैं फिर 
उनसें पशुओं में अन्तर ही क्या शत है ? दूसरों को भूग्या 
दस्वकर अपने सामने से जो भाजन की थाज्नी हटा देता है 
वही तो सच्चा प्रेमी और दयालु कहलाता है, राजा रन्तिदेज 
स्वयं भूखे रहकर भी दूसरों को दान देते और सहायता 
करते थे, ७८ दिन तक जल पीकर रहने चाले रम्तिदेव 


७० झनेकान्त 


कितने दुर्वल हो गये होंगे इसका आसानी से हम अनुमान 
छगा सकते हैं बाद को कोई सज्जन पकवान की थाली लेकर 
उसके सम्मुख श्राये, उसे भी ईश्वर की कृपा समझकर 
४८ दिन है भूखे परिवार ने इेश्वर को भाग लगाकर प्रसाद 
सममकर पाने की तेयारी ही की थी, कि श्रचानक कोई 
प्राद्यया देवता आया पहुँच । उन्हें तिथि समझकर उन्हें 
भोजन कराया और ब्पना सौभाग्य माना कि ञआ्राज भी 
झतिथि को बिना खिलाये हमें न खाना पड़ा | श्रतिथधि को 
विदा ही किया था, कि एक शूद्ध ब्राया, उसने भोजन की 
इच्छा प्रकट की, और तब तक एक चांडाल कुत्तों को लेकर 
था पहुँचा धोढ़ा सा भोजन तो था ही वह्ठ भी उन सब में 
वितरित कर दिया | भब यही सोचा कि थोढ़ा ला जल 
जो शेष है ६सी को सब थोड़ा-थोड़ा थॉट कर पीलें पर 
बह भी उनके लिये न था एक चाण्डाल जिसका गला प्यास 
ले सूर्वा जा रहा था, दोड़ा-दौडा उधर झ्ाया और पानी 
की याचना करने लगा, धन्य है रन्तिदेव की उदारता और 
दयालुता जो बचा हुझ्ला जल भी चारडाल को देकर प्यास 
धुसाहे, ओर स्वयं परिवार के सभी रदस्य उस दिन भूखे 
ओर प्यससे ही रहे । 


जिस ध्यक्ति में हमारा ममस्व होता है उसके दुःस्ब को 
हम देख नहीं सकते उसे कोई परशान करे, धमकी दे, तो 
हम बदला लेने के लिये अथवा रज्ा करने के लिए दौड़ 
पढ़ते हैं जो ब्यक्ति अपने हैं उनके दुख्ख, दरिद्रता तथा 
पेरशानियों को दूर करना हमारा कक्ष ब्य हा ही जाता है 
जिन्हें पराया समझते है, उनके दुःख को हम देग्वते रहते हैं 
ओर कष्ट देने में भी काई संकोच नहीं होता, इस तरह से 
हाथ यह बात सिद्ध हो गई कि समस्त घुराइयों को जड़ी 
छापने और पराये के भेदभाव में है। यदि सबका अपना 
समझें, सबके साथ अपने प्रिय जनों जंसा घ्यवहार करें सो 
समाज में सुर्सी जीवन सभी ध्यसतीत कर सकते हैं। मद्दास्मा 
गान्धी ने कहा भी है तुम्हारे काये से किसी को दुःख न पहुँच. 
हसका ध्यान रखना, एवं हसके धानुसार कार्य करना तुम्हारा 
कतब्य है ।' पर झ्राज के ध्यक्ति में हसनी स्वार्थ परता 
झा गई दे कि उसका कुछ कहना ही नहीं ब्यवद्दार से थोड़ी सी 
कमी झा जाने पर भा माता, पिता, भाई, 'वह्िन और चाचा 
शाक इत्यादि से भी अथवा सम्बन्ध बिस्छेव कर लेर हे, खेती, 


मकान या अन्य किसी भी सग्न्ति के सामले को मार पीट, 
हत्या और मुकदसें वाजी तक हो जाती है, इसका तास्पय यही 
कि अपने भी अब पराये हो गये, पर यदि पराये ड्यक्तियों 
को अपना बनाने की कला हमसे आज़ात्रे तो ध्यनेक समस्याएँ 
सुलम सकती हैं । महाभारत में दूसरे प्राणियों के साथ भी 
अच्छा व्यचहार करने की बान कहा गहठे है :-- 

जीवितु यः स्वर्स चब्उेन्कथं सोडन्य प्रधातयेत । 

यद्यदामनि चउच्छेत तत्परस्याप चिन्तयेत ॥ 

अ्र्थात---जो स्थयं जीथित रहना चाहता है वह दूसरों 
की हिंसा केसे करे १ मनुप्य अपने लिये जिन वातों की 
इच्छा करता है--वही दूसरों को भी प्राप्त हों--यही 
सोचना चाहिए । 

दूसरों की सेवा और सहशयता को तो अलग कीजिए. 
जान बूककर दुसरे प्राणियों को सताना, कत्ल करना, और 
मारना क्रितना बड़ा पाप है 9 इस तरद्र की कुत्सित भावना 
जैसे-जैसे मन में बढती जाती है हमारा जीवन संक्रट हें 
पड़ता जाता हे, फिर उस संकट से बचना बड़ा कठिन होता 
है, इस हिंसक शक्ति से बचने का एक ही माध्यम हे और 
यह हे अहिंसा, प्रस्थेक प्राणी से प्रेम रखने की भावना ही 
श्रहिसा में छुपी है | देव नारद ने श्याठ पुष्पों की अर्चना 
से हेश्वर के प्रसन्‍न होने का संक्रत किया है उनमें पहला 
पुष्प अहिंसा (अहिसा प्रथम पुष्प) ही बताया है। यहे 
पुष्प जहों भी चढ़ाया जाता है सफलता प्राप्त की जा सकती 
हैं । श्राज़ युद्ध बी विभीषिकाओं, तथा सेना पर डोने बने 
ब्यय से सभी राष्ट्र परेशान हैं फिर भी युद्ध की नैयारियों 
से अपना पिणड छुड़ाना नहीं चाहते, इमसेन ने चेतावर्नी 
दी थी “पता नहीं युद्ध मनुष्यों को इतना प्रिथ क्‍यों है 
जबकि उसे मनुष्य एक दम वब्रिय नहीं हैं ७" इसी सम्बन्ध 
में टालस्टाथ का कथन भी स्मण है आता हैं “सना हत्या 
करने का साधन है। सेना को बनाना या रखना हत्यः 
करने की तेयारी करना है “हिंसा” माश्काट से शान्ति नहीं 
मिल, सकती क्या खून से खूनचुल सकता है।?! 

संसार सें खथिक से श्रधिक व्यक्ति तक अहिंसा को 
बात पहुं थे, और अद्विसा के सात्नज्य की स्थापना हो तो 
हिंसा की भंयकरता से बचा जा सकता है, क्‍योंकि विनाश 
की इस प्रकृति के सम्बन्ध में जाजं नीईशा ले बढ़े जोर 


दूसरे जीवों के साथ अच्छा ब्यवहार कीजिए ७१ 


दार शब्दों में कहा था हिंसा का अर्थ है ध्न्त में मानवता 
का समल नाश । यही कारण है कि आत्मा उस स्वरक्षणीय 
ब्रस्तुयओों को विनाशक समझती हैं | महावीर महात्मा चुद्ध, 
डग, टालस्टाय और गान्धी इसी आत्मा की पुकार हे |” 
क्रोध, लॉभ और मोह ही हिसा की जड़ हैं, क्योंकि दूसरे 
के द्वारा अपमानित होने, बुरा भला कहने अथवा किसी 
प्रकार अहं पर चोट एहुचने पर हम बदला लेने पर उतारू हो 
जाते हैं, स््रयं चारते हैं, पुलिस में रिपोर्ट कर देते है. अथवा 
थाडे बहुत रूपये खर्च करवा कर दूसरों से उसकी हत्या ही 
करवा देने हैं. दूपर £ द्वारा छोटी सी की गई बुराई प्राण 
घातक बन जाती हैं। क्रांध पर सिधाय क्षमा के और कोई 
फाबू पाह्दी नहीं सकता, जयशंबर प्रसाद के अनुसार “दंमासे 
घढकर किसी बात में पाप को पुणप बनाने क॑; शक्रि नहीं हे । 

अनेक ध्यब्तियों ने हिसा को अपनी जीविकोपाजन 
का साधन कनालिया है, कसाई का कार! ठीक ऐसा ही हैं । 
मांस देचकर पसे प्राप्न करना और अपनी उदर पूल करना 
कितना निम्न कोटिका कारय है, चमडे, हडुदी, म.स झादि 
के लिए ही पशश्ों की हिरद की जाती है, बहुत से तो 
दूसरों से हजार पांचों रूपया लेकर व्यक्तियों तक को मार 
देने है, वश विशार कर्यि । यह क्रितना घुणित काये है १ 
मोर है फट में फेस अनेक मानत्र अपने घमं कार्य को 
ठीक चलाने या सन्‍्तान प्राप्त करने, मुक़दसा जीतने और 
विवाद सूत्र से वन्धने की दृच्छास पुर में ही दी देवसागों 
थे मन्दिर सें पशु यत्ति की मनौतियों करते डे, एक ओर 
सन्तान प्राप्त करन की इच्छा तो दूसरी ओर डेश्वर की 
एक सन्‍्तान जो बकरी, भेड़, गाय, था भेस है उसकी बल्षि 
चढ़ाने की किसी सन्दिर में लेयारी । यह ग्वाश्प्रता की 
रराकाष्ठा है । फिर य्राजकतन्न फेशन के नाम कितनी हिंसा 
हो रह्दी है इसको कल्पना करते ही जिवेकशीद ब्यक्ति 
का तो माथा इनकने लगता है। रशमी कपदों का बढ़ता 
हुआ फैशन घर-घर में घुस चुका हे, चमडे के प्रयोग को ही 
लीजिए हाथ में वेगऊे रूपए में, कलाई में घड़ी के फीते के 
रूप में, कमर में पेटी के रूप में जब में मनी बग के रूप में 
ओर पर में जूतों के रूप में चर्म का प्रयोग किया जा रहा 
है, आजकल जो चमडा मिलता है उसमें ६४ प्रतिशन चसडा 
जीबित पशुओं को मारकाट कर तेयार किया गया होता है, 


गांवों में दीन, हीन, दुर्वल खूटे पर बंधे धापनी मौत 
मरने वाले पशु बहुत कम होते हैं, हम तो थोड़े रुपयों के 
लिये कसाई या दलाक़ को श्पने पश दे देते हैं और 
क्णिक लाभ उठालेते हैं, पर वह दलाल उस बूढ़े या जवान 
पशु को कसाई के घर तक पहुँचा देता है, जद्दों उसकी हत्या 
की जासी, व्वराद् चमडईे से फेशन की वरतुएँ नहीं बन सकतीं, 
उस से ग्रामीण प्रयोग की भद्दी तथा काम की उपयोगी 
वस्तु्ँ बनाली जाती हैं, सुन्दर तथा फेशन की बस्तुएँ जीवित 
पशु को मारकर ही बनाई, जाती हैं । 
हस लिए भाइया ! हिंसा को पूरी तरद् से हटाना ही 
होगा। धज्ञान का काला पर्दा तो ध्ब तो हटा ही देना 
चाहिए, किसी भी जीव का अस्तित्व समाप्त करना, मार 
पीट कर या हत्या करके उसे तड़फाना, ओऔर दुःख देना 
ज़सी अनेक बुराइयों हिंसा के पीछे काम करती हैं फिर 
हिसक क्या सुख्य की नींद सो सकता है ? उसकी शक्ति का 
हास होता है, नरक दुख भोगता है और पापी कहलाता है । 
सर्वोदयी नेता श्री जयप्रकाश नारायण ने कहा है “झपने 
पराये का भेद मिटाना ही सबसे उँया धर्म हे ।!” इस मेद 
भात्र के मिदते ही श्रद्िता की ज्योति हमार मन में जलने 
लगती है जिससे द्विसा रूपी श्रन्धकार को पलायन करना 
पड़ता है, सभी दुष्टि कोणों से भ्रपना कल्याण चाहने तथा 
मानव कत्नाण की भावना को बढ़ाने के लिये द्विसा को प्री 
तरद् से उ्ाड ही दना चाहिए । मृग्ब जीव जन्तओं ने तो 
हमारा कुछ विगाड़ा भी नहीं हे फिर हम इनके साथ हतना 
उरा व्यवद्दार क्यों करत दे १ इनके साथ तो प्रति शोध का 
प्रश्न ही नहीं उठता, दम तो चुद्धि जीबी तथा विवेक शील्ष 
प्राणी हैं, अच्छा और बुरा सब कुछ सोचने की योग्यता 
सबसे अधिक है | अतः हमें जनाचार्य श्री अमितिगति के 
उपदेश को गोठ सें ग्रांघकफर अपने आचरशणों में अहिंसा 
अग्पश्नत का समन्वय कर झागे बढ़ना चाद्ियं :--- 
नि:नानेनाहिसा मामा धारा निपाश्यते नरके । 
स्वघारां नहि शाखा, छिंदानः: कि पतति भूमो ।|। 
अधथात :--अहिंसा, आमा का आधार है जो पुरूष 
इसका विनाश करते हैं वे नक में जाते हैं, जो पुरुष जिस 
डाली पर अठा है यदि उसे ही काटता है तो भूमि पर ही 
आकर गिरता है । जद औै ६ 


भगवान 


महावीर 


( बसन्‍्त कुमार जेन, कोल्हापुर ) 


ऋण ९ 


४०३४ 


है वीतरागमय घीर प्रभो ! में भी तुम जैसा बन जाऊँ ॥ 


झति झदुल दया के सागर तुम, सब से ह्वी प्यार किया तुमने । 
कुछ, जाति, धमं, तनुके अतीत सबकोही स्नेद्द दिया तुमने ॥ 


है समता के सुविशाल दीप ! 


था तेन भ्रहिंसा-रतिका जब हिंसा-मेघधों से आच्छादित । 
तुम दया-पवन बन सेघों को कर दूर अहिंसा की प्रगटित ॥ 


है महा अहिंसा के सागर ! 


वह समवशरण सम-समताका सबहद्दी लेते थे जहाँ शरण । 
के बे 
झब भेद, तर को राजकरही आते थे तुम्दरे निकट चरण ॥ 


यों दिव्य प्रभाव तुम्हारा था ! 


तुममें न राग था किससे भी, तुममें न दे षमी था किससे । 
शुममें न मोह था रंचकभी, तुमको न चाहमी कुछ किससे ॥ 


है जगतबन्धु ! समदर्शी हे ! 


कितना-क्या है दर आधस्मामें यद्द यथार्थ तुमने दिखलाया। 
चरमोन्‍नति हो जब झारमाकी, परमात्म वही यद्द सिद्ध किया, 


है केवल्जामी ! परमात्मा ! 


तुमने जो धर्म दिया जग को है नाम उसीका आत्मधघर्म । 
मो आत्मा हसे स्वीकार करें उन सबका है यद्द सा्वध्म ॥ 


है शत्रिभुवनके देवाधिदेव ! 


ब नस ० 
ना वर किसी भी प्राणी से समता यह दिखलायी तुमने ! 
हर श्रात्माका कल्याण-मार्ग सच-सच ही बतलाया तुमने ॥ 


में भी वह्द दीपक बन पाऊँ ।॥।|५॥ 


मा कलट्ठ किसीका किससे भी ऐसा ही तत्व किया चोतित । 
जिस रत्न-अहिंसा की छुविसे फिर विश्व-शांति होगीनिश्चित ॥ 


तुम भांति दयामय हो जाऊँ ॥२॥ 


सबकाही द्वित है स्थित जिसमें करने उस ध्वनिका आ्रास्वादन । 
शत्रुत्व॒ भूलकर सब प्राणी थे आस्मधर्म में लोन-मगन ॥ 


में भी विशाल सयों बन पाऊँ ॥३॥ 


जो सही-सट्दी जाना तुमने वह बतलाया निहेंतुकसे । 
सर्वादयका पथ प्रशस्तसा दिख्लाया कैवल करूणासे ॥ 


में सी समदर्शी बन जाऊँ ॥|४७॥ 


पनिज उच्चतिका हक सबको है” यह सत्त्य तक्त्यभी प्रकट किया 
मिथ्या का तम-पट इटवाकर सत्यस्व-प्रभाकों स्पष्ट किया ॥ 


सद्गुण में तुम्हरे सब पाऊँ ॥२॥ 


यह नहीं किसी कुछुहदी जनका, यद्द सकल विश्वका विश्वघर्म | 
सर्वोदिय इसमें रद्दा खुला, जग़-द्वितकारी यद्द जयतद्धम ॥ 


तुम जैसा मंगल बन जा ॥६४ 


बाबू कामता प्रसाद जी 


बाबू कामता प्रसाद जी जन समाज के अच्छे सेवक 
उत्साह्दी काये कर्ता और साहिश्य तथा इतिहास के विद्वान 
थे | आपने मैट्रिक के बाद कोई उच्च शिक्षा प्राप्त नहीं 
कर पाई थी । किन्तु विद्याभिरुचि और अ्रध्यवलाय 
से ही श्रपने ज्ञान की वृद्धि की थी। जन सिद्धान्त के 
ग्रन्थों के अध्यपन के साथ साथ आपने भारतीय बाहू - 
मसयक्र अनेक उच्चकोटि के ग्रन्थों का अध्ययन किया था। 
आपकी रुचि स्वभावतः इतिहास की ओर भी गठे. और 
ग्रनक ऐतिहासिक अंग्रेजा प्रन्यों का अध्ययन भी किया । 
आर शाध--खोज के कार्या में भी अपना समय लगाया । 
भा० दि० जन परिषद के मुख्य पत्र 'वीर! का आपने वर्षो 
तक सम्पादन कार्य किया । जन सिद्धान्त भवन, आरा 
(बिहार) का पत्रिका के भी आप सम्पादक थ | अनेक 
ग्रन्थों के लेखक अनुवादक तथा अग्विल जन विश्व मिशन 
के संचालक थे | अद्दिसा वाणी और वाईस श्राफ अहिसा 
ज़स मासिक पत्रों के सम्पादक थे! 

बा, कामता प्रसाद जी कट्दा करते थे कि मेरे द्वदय पर 
स्वर्गीय. वरिप्टर चम्पतराय जी की छाप पड़ी है, उन्होंने 
अपने जीवन में महत्वपुर्ण क्रार्या किया है । उसी तरह मेरी 
मी दृच्छा विदेशों में ज्नध्रम के प्रचार की है । आपने 
इस दिशा में उचित परिश्रम भी किया । उनका यह कारण 
अद्वितीय है । वे पत्र ब्यवहार में निपुण थे । कोई भी पत्र 
दे उसका उत्तर तश्काल देते थे | वे समाज के कर्मठ काय 
कर्त्ता थे, वे स्वय' मिशन थे और उसके प्रचार में लगे रहते 
थे, वे अपनी घुन के पक्के थे। और विश्व में अद्दिसा का 
प्रचार करना चाहते थे। यद्यपि यह बहुत कठिन तथा 
परिश्षम साध्य कार्य है, फिर भी वे उस में श्रपनी शक्ति 
कगा कर क्ोक में जेनधर्म का प्रचार कर उसे विश्व धर्म 
बना देना चाद्दते थे । जो कुछ कार्य उन्होंने किया है, समाज 
को चाहिये कि उस काय' को थआगे बढ़ाने का यत्न करें यही 
उनकी श्रद्धांजलि है । 

आपकी रचनाश्ों में संक्तिप्त जेन हृतिहास, भगवान 
पाश्वनाथ, भगवान मद्दावीर, दिगम्बरत्व और दिगम्बर 
मुनि आदि अनेक पुस्तकें आपकी लेखनी से प्रसूत हुई 





है । लेग्बन कार्य करते हुए अपका समग्र जीवन ही ब्यतीत 
हुआ है । अग्विल जन विश्वमिशन द्वारा जेनधर्म का 
प्रचार करने के लिये श्रनक ट्रक्‍्टों का निर्माण और 
प्रकाशन कार्य किया । जन धर्म प्रचार की शयापकी उत्कट 
भावना थी । और उसी लगन का ही परिणाम था कि 
आप विदेशों में जनधर्म का प्रचार कर सकें, और विदेशीय 
बिद्वानों से ज्ननथमं और अ्टिसा पर साहिस्य भी लिस्वबा 
सके । आप अंग्रेजी और हिन्दी दोनों भाषाश्थों में लिखत 
थर । यद्यपि आपका भौतिक शरीर अब यहां नहीं रहा. 
किन्तु आपका यशः शरीर सदा विद्यमान रहेगा । साथ ही 
आपकी कृतियां आपके जीवन की अमर बनाती रहेंगी । 
आपकी भद परिणति, शलौर मिलन सारता जन साधारण 
का अपनी थओर अआकृप्ट किये हुए है| आपने जन धर्म आर 
जन समाज की अच्छी सेवा की है। आपके श्राकमक 
निधन से जैन समाज की जो क्षति हुई है उसकी पूर्ति द्वोना 
कठिन हैं। अनेकान्त परिवार दिवंगत आत्मा की परलोक मे 
सुख-शान्ति की कामना करता हुआ कुट्स्द्दीजनों के प्रति 
हार्दिक समयेदना ब्यक्त करता है । 


जेनसाहित्यमें आर्य शब्दका व्यवहार 


( साध्वी श्री मंजुलाजी ) 


मनुष्य की भांति शब्दों का भी अपना इतिट्दास होता 
है और उसे जानने के लिए शायद साहित्य से बढ़कर कोड 
पर्याप्त माध्यम नहीं द्ोता । क्‍योंकि साहित्य में जो तथय 
अनायास और निरुदेश्य उह्लिखित होता है वष् श्रति रंजन 
और अरंजन दोनों से शनाविल रहकर आझवतरित होता है । 
अतः सच्चाई के बहुत निकट द्वोता है। 


शबूद भावाभिव्यक्ति का साधन मात्र है, इसलिए 
शबद का स्वयं में कोई अधिक मूल्य नहीं है। लेकिन एक 


बूसरे के भाव शबूदों के सुकोमल यान पर पयख्ढ़ि दोकर 
एक दूसरे की आत्मा का स्पश करते हैं, श्रतः शब्दों का कम 
मुल्य भी नहीं है । 

यों तो मनुष्य की भांति शब्द भी अनादि कालीन ही 
है लकिन ब्यक्तिशः हर शब्द की क्षेत्रीय सीमा व काल- 
मान प्रथूक-प्रथूक होता है | तथा यह भी होता है कि एक 
शब्द डदुभव के समय चरम उत्कर्ष की स्थिति में होता है 
ओर काल्लान्तर में वही अपकर्ष की स्थिति में पहुँच जाता 





( पृष्ठ ६ का शेष ) 


के चन्द्रमा (पट्टघर) सुहससि (शुभचम्द्र) ये ।१४ इसके 
आगे भोजराज का वंश श्रादि परिचय देते हुण उसके या 
उसके पुन्न संसारचन्दु के राज्यकाल में सं० १४७१ में 
घटित एक धर्म प्रभावक घटना का उल्लेख हुआ है १५ 
तदुपरान्त घत्ता-२ में संघाधिप श्रह्मदेव (श्रमरसिंह मम्त्री 
के पिला) ने जिस गुरु के उपदेश से वह धमंकाय किया 
था उनका नाम दिया हे--पम्रद्वित प्रशम्ति में यह नाम 
'पद्दचन्द गुरु प्राप्त होता है ।१६ किन्तु ऐसा लगता हे 
कि प्रतिलिपिक या मुव्रक के दोष से 'सुः का पः, अर्थात्‌ 
'घुहचन्द! का “पहचन्दः बन गया। यहां निश्चय ही 
इन्हीं भ० शुभचन्द्र से झ्राशय रहा प्रतीत होता है? किन्‍्हीं 
प्रभाचन्द्र से नहीं ।१७ बीकानेर से प्राप्स एक प्रतिमा लेख 


१४, जेन ग्रन्य प्रशास्ति संग्रह, भा०२ प्रू० न०१०१, 
पृ० $२८ इस पुस्तक के विद्वान सम्पादुक पं० 
परमानल्द जी म्रे प्रशास्ति के इस अशं के जो 
अर्थ खगाये हैं वे दीक मालूम नहीं होत दखिये 
उलस्ली की भूमिका पु० ५०, ८६, १२६, १३० 

१२, वद्दी--१ ६, वही 

. संभवतया सु! का 'प! हो जामे की भूल के 

कारण ही “पं? परमानन्द जी ने भूमिका (णु० 
म६) में यह लिख दिया कि 'डस समय 


है 


में भ० शुभचन्द्र की शिप्या डाहीबाई का तथा एक अन्य 
में केवल उनका श्रपना नामोल्लेख पाया जाता है, किन्तु 
इन अभिलेखों में समय निर्देश कोई नहीं है ।१८ 


इस प्रकार भ. शुभचन्द का सुनिश्चित ज्ञात समय 
वि. सं. १४७१-१४६४ है | इनके पट्टथर भ, जिनचन्द की 
सब्र प्रथम ज्ञात तिधि वि, सं. १५०२ हे । अतपुव शुभचन्द्र 
का निधन सं, १४७६४ और १२०२ के मध्य किसी समय 
हुआ हो सकता है । क्रितु यदि जिनचन्द्र की परटारोहण 
तिथि १६०७ ही हो और उससे पृत्रका उनका सामाम्य 
मुनिजीवन गुरु के जीवन काल में ही बीता हो तो 
शुभचन्व्र्‌ की सत्यु बि. सं. १९०६-७ में हुई होनी चाहिए 
भ. शुभचन्व्॒ के पट्काल का प्रारंभ वि, सं. १४०१ के 
पूर्व तो अवश्य ही हुआ किन्तु कितना पूर्व या कब हुआ 
यह उनके स्वयं के पूर्व पद्टघर भ. प्मनन्दि की अन्तिम 
विधि के निर्णायपद्द निर्भर है । क्रमशः 





पद्मनन्दि के शिप्य भ० प्रभाचनद्र पटटधर थे!। 
बस्तुत प्रभाचस्व तो पद्मनन्दि के गुरु थे । शिष्य 
महीं । इस नाम के उनके किसी शिष्य का पता 
नहीं चखता । 


१८. बीकानेर जेनलेखसंभह, न० १८६६२ और ३२८८ 


जेनसा द्वित्य में आये शब्द का ब्यवद्दार छ्प्‌ 


है । क्ी-कभी ऐसा भीं होता है कि शब्द आता तो है 
अतिशय व्यापकता लिए और बाद में धीरे-धीरे संकीर्ण 
होता चला जाता है । 
भारतीय संस्कृति के प्रतीक शब्राये शब्द के साथ यही 
हुआ! है । वद्द एक विराट अर्थ लेकर आज भारतेतर देशों 
से आई हुई एक जाति विशेष के ध्थ में ही रूढ हो गया 
है | डा० सुनीतिकुमार चटर्जी ने थ्राय॑ जाति के बारे में जो 
लिखा है वह यों है--भारतीय जातियों व संस्कृति की 
मुलाधार ये ही चार जातियां थी - निषाद, द्वविष्ठ, किरात व 
श्राय॑ । इनमें आर्यों का स्थान सर्वोपरि रहा है, इस तथूय 
की स्पष्ट करते हुए लिखने हैं--“भारतवर्ष में श्रनेक जाति- 
यों के लोग समय-समय पर श्राकर बसते रहे हैं, और 
डन्‍्होंने अपने ढंग से जीवन ब्यसीत करने की प्र॑णालियां 
एवं विचार विक्रसित किए हैं, किन्तु हस सम्बन्ध में समस्त 
सामग्री उपलबध नहीं हैं । जहां कहीं भी सुसभ्य जाति को 
मानवों से सुदर स्थानों में रखा, वहाँ वह खची रह गई है, 
उनकी भाषाशरं द्वारा ही उसका अध्ययन सम्भव है । लेकिन 
निष्कर्ष के रूप में भारदीय जन समुदाय की ऐतिहासिक- 
घार्मिक और विचारगन विशेषताओं को संकर बनी हुईं 
संस्कृति के निर्माण में सबसे बडा हाथ आर्यो की भाषा का 
रहा । आस्ट्रिक और द्ाविडों द्वारा भारतीय संस्कृति का 
शिलान्यास हुआ था और झआर्यो ने उस आधार शिला पर 
जिस मिश्रित संस्कृति का निर्माण किया है, उस संस्कृति, 
का साध्यम, उसकी प्रकाशभूमि एवं उसका प्रतीक यही 
आये साषा बनी प्रारम्भ में संस्कृत, पाली, पश्चिमों- 
त्तरीय प्राक्रुत (गांधारी), श्र मसागधी अपभ्रश झ्ादि 
आदि रूपों में तथा बाद में हिन्दी, गुजराती, मराठी, डडिया, 
बगंला और नेपाली आदि विभिन्‍न अर्वाचीन भारतोय 
भाषाओं के रूप में भिन्न-भिन्न समर्यों एवं प्रदेशों 
में भारतीय संस्कृति के साथ इस भाषा का अधिधेय सम्बंध 
बन्धता गया ।१ 


इसी पुस्तक में ध्यारो यह भी बताया गया है कि केवल 
भारत में ही ३५०० वर्ष पुराना आर्य भाषा का अधिच्छिन्न 
इतिहास उपलब्ध हाता है तथा भारत में आर्यो' का आगमन 
प्राधीनकाल के विश्व इत्तिहास में अपेज्ञाकत आअवाचीन या 


६--भारतीय आाय भाषा और हिन्दी पुष्ठ १४-१२ 


झाघुनिक घटना है। इस विषय में झपना मत प्रदर्शित 
करना दुस्साहस सा दिखाई देता | फिर भी यह समय हैँ ० 
पू० दूसरी शताब्दी के सत्य से बाधिक प्राचीनतर तो नहीं दो 
सकता २ । ध्यागे चलकर इसी काल को झआाय भाषा व साहित्य 
मात्र का आदि काल माना है। उपरोक्त तथूय परस्पर बहुत 
चिसंत्राद लिए हुए हैं। श्ार्यों के आगमन व सॉहिस्य मात्र 
का काल एक शोर है० पु० १६०० वर्ण मानां है तथा वेकों 
को आर्यो का ही निजी साहित्य माना' हे जबकि वेदों की 
प्राचीनता है० पू० ३००० वर्ष प्रमाणित हो खुफी है । 
फिर श्रार्यो को भी इतने लम्बे कॉल तक केजाना चाहिए 
था । इस पर लेगक ने यह तक दिया है कि येद झाद्रों के 
आगमन के पहले भी थे । वाद में थेदों व पौराशिक परस्प- 
राओं का स्स्कृत व प्राकृत में झ्रार्यकरण हो गया | मद भी 
नहीं जचता, क्योंकि श्रार्यो की प्राच्ीनतम भाषा संकृत 
मानी जाती रही है और वेद भी संस्कृत सें थे व हैं। अगर 
वेदों का बाद में संस्कुतीकरण हुआ है तो उसका पहला 
रूप भी उपलब्ध होना चाहिएु। दूसरे में आर्यो का यहां 
स्व्रयंभूत होना रुढ़िवादी हिन्दुष्मों की मान्यता कद्दी जाती है, 
लेकिन आर्यो के आझ्रागमन की बहुमत तिथि २०० वर्ण है० 
पू० मानी गई है, जबकि आये शब्द का उल्लेख इस पूछ 
वर्ती जन, बौद्ध और वेदिक वाह मय में भ्रचार मात्रा में 
मिलता है | अत; बहुत सम्भव है आये यहां की स्वयंभूत 
जाति रही हो । खेर, यहां श्ाये शब्द मात्र जाति विशेष 
को लेकर आया है| ये सारे मतभेद अआय जाति की उत्पत्ति 
व आगमन को लेकर हैं, लेकिन यहां का विश्लेषणीय आय 
शब्द ब्यापक ब्र्थ में दवागा, अतः यहां हन सारे तर्को का 
कोई प्रयोजन नहीं है । यहां तो केवल स्पष्टीकरण किया 
गया हैं कि प्रस्तुत लेग्व के आर्य शब्द को समागत जाति के 
रूप में न देखा जाए । 

“सन्‌ १६३२ में फारस ने अपना नाम बदलकर डेरान 
रगख्बा । जिसका आरायन शब्द से सम्बन्ध है। यह यहूदी 
क्लोंगों के साथ जानिभेद का स्पप्ट करने के लिए किया गया 
था ९? यहां की आर्यन शब्द जानि विशेष का है प्रतीक 
बनकर आया है, लेकिन प्राचीन भारतीय साहित्य में आय 
शब्द का प्रयोग श्रेष्ठवा व कुलीमता के ध्र्थ में हुआ है । 


२--भारतीय आय भाषा ओर दिल्दी पृष्ठ ३५ 


झनेकान्त 


नही 


#एक्रेकएनराकनखव मी राजड. विदृषक;. शडषिकुयारों बाद 
छामी के जिद ध्यार्य राब्द ग्यवह्वत हुआ हैं, जबकि जाति 
सककी मिन्‍न-मिन्‍न थी | जैन साहित्य और भी व्यापकता 


लिए हुए है | वहां गाय शब्द किसी पक ही श्रथे की 
पीज़ा में बंधा हुआ नहीं रहा । 


जेब झागस व आगसेतर दोनों ही प्रकार के साहित्य 
है आये शब्द का प्रमोग प्रचुर मात्रा में हुआ है। आगमसों 
है शायद ही ऐसा आम हो जहां किसी न किसी अर्थ में 
आये शब्द का उल्लेख न हुआ हो । बहुत सर स्थलों पर 
पूछ ही अर्थ से आये शब्द को दोहराया गया है तथा नवीन 
ऋण की स्फुरणा भी काफी जगह हुड्टे हैं । प्रस्तुत लेख में 
कुछ एक झआागमों तथा आगमेतर ग्रन्थों में ब्यवदृूत आये 
शब्द का विश्लेषण किया जा रहा है । 
प्रज्ञापना के प्रथम पद में थ्रायं शब्द का प्रयोग अनेक 
श्रर्थों में हुआ है। जात्याय, कुलार्थ, कर्माग्र, क्षेत्राय आदि- 
झादि। यहाँ आये शब्द अनेक अर्था में तो प्रयुक्त हुआ 
है पर सवागीण ब्यापकता फिर भी नहीं आह । यहां बताया 
गया है कि थआ आर्य बद्द हे, जिसकी जाति आये है, कुल थ्ाय 
हैं। कर्म आय का मतलब है, जिसकी क्रित्वएँ सम्यक्‌ हों । 
यह फिर भी थोड़ा ब्यापक है, लेकिन उन कार्यों में वह कर्म 
झा कम हैं जो जोक में अनिन्‍्टनीय हैं, फिर चाहे वे 
कितना दी क्रूर क्यों न हों वे श्रंष्ठ कर्म भी ब्ाय॑ नहीं 
गिन जाते जा लोक में गहंणीय हों । यहद्वी बात क्षे त्राय के 
बारे में है । जन आारमों में साढ़े पच्जास आये देशों का 
उल्लेख आता हैं । उस समय जो देश थआाय गिने जाते थे 
उनमें से कहयों में ह्राज आयता का लेश भा नहीं हैं । 
कई देशों के नाम बदल गए हैं तो कई नए देशों में शिष्टता 
वे आता का बहुत अच्छा विकास हुआ है । ऐसी *्थिति 
में आय शब्द की उपरोक्त परिनाधाएं शाश्वतिक न होकर 
सार्मायक हें, यद्द श्रनुमान सहजता हं। हो जाता है । 


थाय थ्रौर ग्ले'छु, उनमें ध्रार्यो को छनेक भागों में विभकत 
किया गया है३ । जात्यार्य, कुलार्य, कर्माश्र, क्षेत्रार्य ग्रादि । 
यह सारे धर्थ प्ज्ञापन में प्ररूपित श्र के ही संवादक हैं। 
तस्वार्थ स्वोपज्ञ भाष्य में एक जगह झाय॑ शब्द का दूसरा 
झथे भी किया गया है। वहां अनेक प्रकार के अआ्रार्य बतलाए 
गए हैं। उनमें एक शिल्पाय भी बताया गया हे और 
शिल्पाये४ में तन्‍्तुवाय, कुलाल, नापितः, तुन्तवाय आदि को 
गिनाया गया हैं। इनको आय इर्साल्षण कहा हैं कि ये अन्प 
सावद्य और ध्यगहित आजीविका करने वाले होते हैं । 
पृथुवीचन्द्र चरिश्र मे आग और श्रनाय॑ की एक अन्य 
परिभाषा दी गई है । साथु जहां विहार& करते हैं, वहां के 
लोग आय और साथुश्रों का जहां निरह हो, वहां के लोग 
ग्रनाय॑ हो जाते हैं । इसलिए थ्राज वे भी देश झनाय हो 
गए जो पढले श्ाये थे। यहां त्याय के संस्कार विशेष रूप 
से आय बनते थे, ऐसा सूचित होता है । 
अौपपातिक सूत्र में भगवान की देशना का वर्णन है । 
बहां बताया गया है कि आय्६ और अनाय॑ सभी अपनी 
भाषा में उस प्रतचन को सुनते हैं और परिणत करते है । 
यहां आये और अनाये में विभिन्‍न भाषा भाषी देशों के 
लोगों के लिए ब्यवद्वत हुआ है । सूत्रकतांग में एक स्थान 
पर ्नारस्सी७ के अर्थ आर्य शब्द आया है । वहाँ दूसरी 
लगह भगवान के त्रिशेषण के रूप में८ आया हे जो श्र ष्ठप््व 
३--तत्राा जातिकुलकर्मादिभेदरभिन्‍्ना: (जन सिद्धान्त 
दीपिका प्र० ३ सू० २४) 
४--शल्पार्या :--तन्तुवाय, कुलाल नापित तुन्तुवाया अल्प- 
सावध ब्गहित जीवा : (तत्त्वा० स्वोपज्ष भाष्य) 
४--विद्वारातु विरहात साधों, रायाभूता अनायिका, अनारया 
अभवह शा कृष्यार्या अपि सम्प्रति (पृथवीचन्दचरित्र) 
६--तेसिं सब्वर्सि श्रारिय मणारियाणं अप्पणों समासाए परि- 
णामेण परिणमह । श्रारिय मणारियाणं आये देशोत्पन्न 
तदितरन्नाराणां (सू० ३० ड० धमंकाथा अधिकार) 


उमास्व्राति ने सनुष्य को दो भागों में बांटा हैं, *शआार्य 
और स्लेच्छु। जन सिद्धान्त दीपिका में इसी का विश्लेषण 
करते हुए बताया गया है-- मनुप्य मात्र के जो दो भेद हें२, 


१-आर्या स्लेच्छाश्व क (तत्वार श्ा०३ सू० १६) 
३-प्रार्या स्लेच्छाश्च (जेनसिद्धान्तदीपिका प्र ० ३ सू० २३) 





७---आरा रिएु जाब सब्ब दुक्‍्खपनई।|ण मग्गे (सू० १ श्र २ 
आ० १ धर्म अधर्स पदा) *--अरिएहि पवेह पु (शा० 
आ० ७ श्याय स्तीथी कृद भी (ड० ३ रू० २०४) 

८--अ्रज्जेति समणे भगवं महावीर (सू० श्र ७ २झआ०१ 
पंडुरिक) 


जैन साहित्य में आय शब्द का ब्यवहार ७७ 


का सूचक है। श्याचारांग में समागत आर्य शब्द का श्र्थ 
टीकाकार ने तीथेकर किया है | दूसरी जगह कार्य शब्द का 
जो अथ किया गया है, वह अत्यन्त ब्यापक है । उसके 
झनुसार कोई भी कभी भी और कहीं भी आय कद्दला 
सकता है । वहां तीन चार विशेषण शााए हें--आर्य २, 
आायभ्रज्ञ, आयदर्शी आदि | टीकाकार ने यहां आय का अर्थ 
किया हे--३ समस्त हेय धर्मोस दूर चला गया अर्थात जो 
चरित्र के योग्य है, बह आय है । जो ध्याय-प्रज्ञाचान हैं, वह 
आायप्रज्ञ तथा जो न्‍्यायोपपन्‍नना से देंग्वता है, वह आय दर्शी 
हैं। आगे चलकर हिसक को अनाये और अहिसक को 
आय की सज़ा दी हे । वहां जो ऐसा करने वाले हैं कि सब्र 
जीवों को मारना७ चाहिए, छेदना चाहिये ये ता अनाये हैं और 
जो थ्राय॑ हे, वे उनके प्रल्लाप को हृप्ट और दु.श्र॒त कहते 
हुए ससग जीवो को अधात्य और धवध्य बतत्नात हैं । 

उत्तराध्ययन सूत्र में आय शब्द का कई अ्र्था में 
प्रयोग हुआ। है । वहां आया है, निजरार्थी आय घर्म की 
स्वीकार करे | यहां आय धघर्म' शब्द जन धर्म के लिए नहीं, 
श्रंप्ठ धर्म के लिए प्रयुक्त हुआ है | १० थे अ्रध्ययन में 
दुलंभता बताते हुए ध्ाय त्व को श्रति दुर्लभ बताया हैं । 
यहां भो आय नव गुण का वाचक हैं । जहां आय की 
खोमता& की श्लाधा की गई हैं, वहां थ्रार्य शब्द समताशील 
के अथ में प्रयुक्त हुआ लगता है । 

आय की भांति अनाय शब्द का प्रयोग भी प्रचुर 
सात्रा में हुआ हैं जिस से ग्राय शब्द का और भी सवागीण 
विश्लेषण होता है । हरिक्शी मुनि के कुश शरीर व स्वल्प 


१--आरिए अरियपन्ने, बारियदेंसी (थशरा० ज० <उ०५ 
परा० झ८ ) 

२- आरातृथात्‌-सत्र हेय धर्रास्य इस्याथं चरित्ञाहः, आया 
प्रज्ञा थम्यासावाय प्रज्ञ: आय प्रगुष्य न्‍्यायोपपरन 
पश्यत्ति तत्शील्ञाश्चत्थाय दर्शी । 

३--अखणारिय वयणसमेंत्र तत्थ जे श्ारशा त एवं->सब्वे 
पाणा न हन्तवा (श्रा० उ० ४ उ०२ सू० १३४) 

४--अरियत्त पुणरब्रि दुललहं(उ० अ० १० श्लोक १२) 

इ--श्रद्दो अज्जम्स सामया (3० अ० २० श्ज्ञाक ८) 


सामग्री को देखकर यज्ञ स्थल में ठहरे हुए सारे कुमार थ्ादि 
हंसने लगे । उन्हें झअनाय६ कहकर पुकारा गया। यहांद्वनाय 
शब्द अस्मभ्यता व अज्ञानता का द्योतक है । हसी तरह 
मिथ्या७ दृष्टियों व पाश्वस्थों८ को भी धनायों की श्रेणी में 
गिनाया गया हैं । 

दरशवकालिक में भोग लिप्सु£ के लिए अनाय' शब्द का 
प्रयोग दिया गया हैं । जब सुनि परिस्थितियों ले घबराकर 
पुनः गृहवास की इच्छा करता है, सब श्ाचाय उसे ललका- 
रते हुए धनाय' शब्द का पयोग करता हैं। झआार्य' शब्द का 
व्यवहार अधिकांश दथा संयतभाव के लिए हुआ करता था । 
बरी पर एक जगह घर्सपद्‌ के किए आय पदर१० शब्द 
दिया है । 

कहीं-कहीं नाना और दादा, नानी और दादी के लिए 
भी आयकर व आर्थिका शब्द आए हैं जो अवश्य अवस्था 
व अनुभवों की प्रोद़ला तथा परिपक्वना के झातक हैं । 

जनागर्मो व आगगेमतर ग्रन्थों में बहुत सांर स्थलों पर 
ख्राय' शब्द का प्रयोग हुय है जो लगभग इन्हीं अर्था का 
प्रतिनिधिस्तर करता हैं । इससे स्पष्ट हे कि शझआारय शब्द जो 
बाहर से आकर भारत सें बसी हुई एक्र जाति विशेष के 
लिए प्रयुक्त द्वोता रहा है, वद्द अतीत में यहुत ही व्यापक 
अर्थ में प्रयुक्त होता था । इस शब्द को जहां तक खोजा 
गया है उससे भी युराना है । इसका आदि इतिहास गहरी 
शाध के बाद ही! जाना जा सकता हैं । 


६ पन्‍्मों वहि उवगरणं उयहसन्ति अणारिया । उ७ शअ७9 
१२ श्व्वोक ३२) 

७--7 व सु समणा एगं मिच्छादिट्रि अणारिया 
(सु० मु० प्र० अ० १२३, श्तवा० १०) 

प--एवं मेंगे उपासत्था पन्‍नवन्ति अणखारिया (सखूछ श्र ० 
प्र*« श्र० ३ ड० ४ श्लोक २) 

६--अराज्जा भाग कारणा (दब्चू० १ श्लोक $ च० २) 

३ ०>--परचेयए अज्जपरय महारुणी (द० शा० १० श्लाक $८) 

१ $---अ्रज्जएणु पज्जणु वाथ (द> अ>०० श्लोक १८) 
अज्जिए पज्जिएु वात द० श्र०७ श्लोक १२) 


अयोध्या एक प्राचीन ऐतिहासिक नगर 


( परमानन्द शास्त्रो ) 


अयोध्या एक प्राचीन ऐतिद्यासिक नगरी है, जो वते- 
मान में उत्तरप्रदेश राज्य के अवध नामक इलाके में फेजा- 
बाद जिले के अन्तर्गत सरयू नदी के किनारे पर अवस्थित 
है । और जिसकी गणना भारत की प्राचीनतम मद्दा नगरियों 
में की जाती है । जेन संस्कृति के अनुसार अयोध्या सभ्य- 
संसार की सबसे पद्दली नगरी है| श्रमण संस्कृति के प्रवतक 
अध्यतीर्थकर आदि बह्मा ऋषभदेव की और इन्य चार 
तीथकरों की जन्म भूमि होने के कारण उसकी मद्दत्ता स्पष्ट 
है। इतना ही नहीं; किंतु अन्य अनेक महापुरुषों की जनक 
रही है। इस कारण जेन संस्कृति में तो उसकी महत्ता हैं 
ही । किन्तु भारतीय संस्कृति में भी उसकी महत्ता शआंकने 
योग्य है । 


जनों, हिन्दुश्रों, बौद्धों में ही नहीं किन्तु मुसलमानों 
में भी इसे तीर्थ रूप में माना जाता है। और यहां प्रायः 
सभी धर्मो' की अजुश्र्‌ तियों का उनके साहित्य में उल्लेख 
मिलता है | इतनाही नहीं किन्तु उक्त धर्मो' के धर्मायतन 
भी बहु संख्या मे पाये जाने हैं । इससे ऐसा प्रतीत होता है 
कि वह नगरी वाद में विविध धर्म संस्थापकों का केन्द्र बनती 
रही है । बुद्ध और मद्दावीर के युग में उनके अनुयायियों की 
मद्त्ता रही है। पश्चाद विविध घामिक सन्‍्तों के समय 
समय होने पर उनका अभ्पुदय होता रहा है । इच्च्ाकु या 
सूर्यवंशियों के समय जनियों और हिन्दुओं का प्रभुध्व 
रहा है । 

प्राचीन काल मे इस बहुन अर्स तक राजधानी बनने का 
भी गौरव प्राप्त रहा है | नाभिराजाके प्रपुत्न और ऋष भदेव 
के पुत्र भरत सम्राट जिनके नाम से इस देश का नाम भारत- 
वर्ष पडा, ध्ययोध्या के शासक ये । इच्बाकु वंशियों और 
सूर्य वंशी राजाओं ने यहां दीर्घध काल तक राज्य किया है । 
ओर उसके बाद अन्य अनेक वंशों फे राजाओं ने शासन 
किया है | उस समय अयोध्या की सम्हद्धि अकल्पनीय थी । 
अयोध्या का जितना महत्व जेनियों को आ्राप्त है उतना ही 
महत्व सनातन धर्मियों और बौद्धों श्रादि को भी प्राप्त है । 

अयोध्या में जनियों के पांच तीथंकरों और दो चक्र- 


वर्तियों के जन्म लेने का उल्लेख जेन साहित्य में पाया जाता 
है । और यहां उनके अगल अलग पांच मन्दिर भी बने 
थे | यथ्पि इस समय जैनियों के प्राचीन मंदिर वहां नहीं हैं, 
और जो हैं वे १७ वीं १८ वीं शताब्दी से अधिक प्राचीन 
नहीं जान पड़ते | प्राचीन मन्दिर कालदाष या साम्प्रदायिक 
मनोबवृत्ति के कारण विनष्ट कर दिये गये हैं । मेसा कि आगे 
के इतिबृत्त स ज्ञात होगा। 

जेन साहित्य में इस नगरी का अयोध्या, अउज्माडरि, 
अवधा, सुकोशला, कोशलपुरी, साकेत, विनीता, इच्चाकु 
भूमि और रामपुरी आदि अनेक नामों से उल्लेग्व किया 
गया है। । आदि पुराण में ज्ञिनसन ने लिस्वा है कि-अ्योध्या 
नगरी की रचना देत्रों ने की थी, और उसे वप्र प्राकार और 
परिखा आदि से शझलकृत बनाई थी, काई भी शत्रु उससे युद्ध 
नहीं कर बकते थेर । वह प्रशंसनीय सुन्दर मकानों और 
ध्वजाओं से अलंक्त होने के कारण साकेत कहलाती थरी३ । 
मानों वे पताकाएं सी अपनी भुजाओं से संकेत ही कर रही 
हैं | कोशलदेश मे होने के कारण सुकोशला और विनय- 
वास शिक्तित एवं सम्यजोगों से ब्याप्त होने के कारण 
विनाता कहलाती थी । इच्चताकु राजाओं की जन्मभूमि और 
राजधानी होने के कारण इच्चाकुभूमि, रामचन्द्र के जन्म के 
कारण रामपुरी, और अचच प्रान्त में होने के कारण 'अवधा' 
कहलाती थी । पठमचरिड म॑ अयोध्या को बारह योजन 
लम्बी और नौ योजन विस्तीगें बतलाया हें४। हरिषेण 
क्थाकोंश € में अयोध्या और साकेत नामों का श्रनेक कथा- 
५, बत्रिविध तीर्थकल्प प्रू० २४ 
२. शरिश्ििः योध्दु[ न शकया आदिपुराण । 
३. आकेतः सह वर्तमाना साक्रेता आदिपुराण १२,७४,७६ 
पद्मचरिति ३, १६६, १७० 
४. पउमचरिठ २, १३ भगवती आराधना ६४६, तिलोय- 
परण्खत्ती 9-० 
९. ततो गढ्ना नढ़ी तीर चर पश्चिम दक्षिण । 
अस्ति कोशल देशस्था साकेता नगरी परा | 
हरियेश कथा कोघ०कशथा३ २७ ए०8 ३१२ 


झयोध्या एक प्राचीन ऐतिद्ाासिक नगर पु 


स्थक्षों पर डह्लेख किया गया है | भगवती आराधना और 
निज्लोय पर्णत्ती आदि जन ग्रन्थों में उसका उल्लेख हैं । 
यशस्तिल्षक चम्पू मों सोम देव ने अयोध्या को कोशल देश 
में बतलाया हें। तथा मंगधदेश में प्रसिद्ध अयोध्या के 
राजा सगरचक्रवर्ती का उल्लेख किया गया हे२ । 
बेदिक साहित्य में प्रयोध्या 

वेदत्रयी में कहीं भी अयोध्या या कोशलदेश का 
उल्लेग्व नहीं हैं । किंतु अथव्वद स्वगड़ दो मों एक स्थान पर 
लिखा है कि- देवताओं की बनाई हुई अयोध्या में आठ 
महतल, नवकार और लोहमय घन भंडार है । यह स्वर्ग को 
भांति समृद्धि सम्पन्न है३। शतपथ बाहाण में केवल एक 
स्थान पर 'कोशल' का नाम आया हैं। हां, प्रधिद्ध वयाकरण 
पाशिनीय व्याकरण के एक सूत्र सं 'कोशल्” का उल्लेख 
झचश्य हुआ है? । 

पतंजलि मद्दाभाष्य में अरूणदयवनः साकेतम्‌” दिया 
है जिसमें एक महत्वपूर्ण घटना का उल्लेस्ब किया हैं, और 
अतलाया है कि यवनों द्वारा साकेत पर ग्राक्रमण किया 
गया था| यद्यपि पंतजलिने उक्न प्रकरण में उसका कोई 
परिचय नहीं दिया. किन्तु यूनानी लेग्वको के वर्गान से स्पष्ट 
है कि उस राजा का नाम मिनसडर था और उसके सिक्कों पर 
भी उसका नाम प्राकृत भाषा में अंकित मिलता हैं । उस 
की दृष्टि पाटलीपुत्र (पटना) पर अधिकार करने की श्री. 
अतः उसने मथुरा पर अधिकार कर लिया, क्यों कि साक्ेत 
को जीतने के लिये मथुरा पर अधिकार करना आवश्यक था 
पश्चात उसने साकेत पर घेरा डाला । पर बाद मां उस 
भागना पड़ा | परन्तु प्राचीन ब्राह्मण साहित्यका अ्रयोध्या 
के सम्बंध में मौन होना हस वात का द्योतक है कि प्राचीन 
काल में इच्चाकु या सूय वशी ज्षत्रियों की उपासना का 


१. काशलदेश मध्यायामयोध्यायां पुरि, एू० २६३ 
२. मगध मध्य प्रसिद्धचाराध्दयामयोध्यायां नरवरः सगरो 
नाम यशस्तिलक पएृ० ३५१ | 
३--अप्ट चक्रा नव द्वारा देवानां पृ: अयोध्या! 

तस्यां हि हिरण्यमयः कोश: स्वर्गो ज्योतिषाबतः ॥ 
४--बूछे कोसला जादा जज्यड 5 ४, १, १०१ । 
<--देखो, जैनेख्द्र महाबूत्ति की भूमिका पृ०-१० १६ । 


प्राधान्य था, और वेदिक बाह्मण सभ्यता वहां बाद में 
पहुँची । 

डेस्‍्त्री सन्‌ की दूसरी शताब्दी पू्र के क्गभग महर्षि 
बाल्मीकि द्वारा रामायण ग्रन्थ के रचे जाने पश्चात्‌ ब्राह्मण 
परम्पराने अग्रोध्या के प्राचीन मद्दापुरुष रामचन्द्र को अपनाना 
प्रारम्भ कर दिया था । उस समय उत्तरापथ के शासक मगध 
के आह्यण जातीय शुगंनरेश थे, जिन्होंने श्रमणों और बौद्दों 
पर बढ़े अत्याचार किये थे | ब्राह्मण धर्म के पुनरुद्धार का 
श्रेय भी उन्‍हें दिया जाता ह6ै। उस समय प्रचीन याशिक 
क्रिया काण्ड रूप धर्म नें क्रान्ति आगई थी, और ओऔपनिष- 
द्ादिक के अध्यात्म प्रधान वेदिक घर्म ने पौराणिक हिन्दू 
घर्म का रूप लेना प्रारंभ कर दिया था। उसी समय से 
अगध्या हिन्दू धर्म का केन्द्र बनने लगी थी | झतणव युप्त 
काल में वष्णवधर्म के अवतार वादके विकास णवं प्रचार के 
परिणाम स्वरूप अ्रयो'या की गणना हिन्दू धर्म के प्रमुख 
तीर्थों में होने लगी थी । 

बाल्मीकि रामायण में६, कालिदास के रघुवंश में७, कुमार- 
दास के जानकी दरण और भव-भूति के उत्तर रामचरित 
आदि 'प्रन्थों में अयोध्या का सुन्दर नगर के रूप में वर्णन 
किया गया है । डिन्तु भागवत में उसका उत्तर कीशल के 
रूप में ही उल्लेग् हुआ है। (भागवत ४-१६-८) 
बौद्ध साहित्य में भ्रयोध्या 

बौद्ध साहित्य में अयोध्या का उल्लेस्य सात और 
विशाग्वा के रूप में मिलता है। दिव्यवादान के अनुसार--- 
“स्वय मागतं स्वयमागन साकेते साकेतमिति मंत्रों संबृत्त!'--- 
अर्थात जो श्राप ही आया आपही आया, इस कारण उसका 


६--अयोध्या नाम तत्रास्ति नगरी ल्लोकविश्र ता। 
मनुना मानवेन्द्रे ण पुरंव निर्मिता स्वय ॥ 
झायता दश चक्रें व योजनानि मह्दापुरी । 
क्रीमती त्रीणि विस्तीणा नानासंस्थानशामिता ॥ 


--बालकाण्द 
3--आसीद वनन्‍्यामतिभोगभारा -- 

दिवो5 वतीर्णा नगरीय दिख्या ! 

कत्रानलेस्थान शर्मी समृद्धया, 

पुरीमयोध्येति पुरी परार्ध्या ॥ --रघुवंश 


८0 अनेकान्त 


नाम साकेत पढ़ गया।? साफ्रेत और विशासख्वा में बुद्ध के 
कुछु चातुर्मास ब्रिताने और उनकी दतोन से बृक्त उन्पनन हो 
जाने की घटना का उल्लेग्व मिलता है। चीनी यात्रियों ने 
अपने यात्रा विवरणों में साकेत और विशाखा का उल्लेग्ब 
किया है | इससे ऐसा जान पड़ता है कि बुद्ध के समय में 
और उसके कई सो वष के पश्चात्‌ भी अयोध्या आदिनाथ 
शादि जेनतीरथंकरों की उपासना का केन्द्र अन रही थी । 
ऊपर साक्ेत की जो ब्युत्पक्ति उध्दत की गई हे. वह इस 
नगर को स्वयं निर्मित होने की श्रादिम कालीन अनुश्र|ति 
की समर्थक है। दूसरे कोसल राज्य की नृतन राजधानी 
श्र/वम्ती को बौद्ध घर्म का कन्द्र बनाया जाना इस बात का 
सूचक है कि वहां जनियों की प्रबत्वता थी । यही कारण है 
कि दशरथ जातक में राम के पिता देशरथ को काशी का 
राजा बतलाया और सीता को दशरथ की पुत्री, और फिर 
डसी के साथ राम कै विवाह की बात डल्लिखित की गई 
है । दससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि बुद्ध का सम्बन्ध अयोध्या 
से न होकर विशाग्वा (श्रावस्ती) से रहा हे । आर उनके 
बाद किसी समय अयोध्या में हीयमान सम्प्रदाय के कुछ 
सस्‍्तूप और संघाराम आदि वहां बने हुए थे | जिनका उल्लेख 
ईसा की ७» वीं शलाब्दी में चीनी यात्री हुएनसांगने किया 


हे । 


महात्मा बुद्ध का जन्म काशल देश ये 'कपिजवस्थु 
नामक नगर में हुआ था और परिनिर्वाण कुशीनगर में । 
महावीर और बुद्ध के समय कोसल नरेश प्रसेनजिन की 
राजधानी श्यावस्ती में ही अनाथ पिण्डक द्वारा बनवाया हुश्ा 
जतवन नामक बिहार था । श्लौर विशाखा नाम की प्रसिद्ध 
डपासिका का पृ्वाराम भी श्रावस्ती के निकट द्वोने की बहुत 
कुछु संभावना हैं। इस तरह अ्रयोधघ्या बुद्ध के पश्चात हं। 
किसी समय उनके धर्म का स्थान बनी | जब बुहुघर्ग का 
संस्थान बनी तब भी वहां तेनधर्म मौजूद था | 


मुसलमानी शासन में अ्रयोध्या 
सनातन, बौद्ध और जनधर्मा को छोडकर इस्लाम 
घर्मका सम्बन्ध अयोध्या के साथ अवाचान है । परन्तु 
मुसलमानों का कहना है कि आदमके समय से ही अयोध्या 
विद्यमान हैं। तब तक अनेक पीर और झजिय इस नगर 


में होते रहे हैं। आदमझे दोनों बेटों की करों (अयूब और 
शीसकी) अ्रयोध्या सें बतलाई जाती हैं। सम्राट अकबर का 
मंत्री अबुलफजल भी दो कतत्रों का वहां उल्लेख करता है । 
'इस नगर सें दो बडी कब्र हैं एक छुह्ड गज लम्बी और 
दूसरी सात गज लम्बी । जन साधारण का विश्वास है कि थे 
कब्र अयूब और शीसकी हैं? । अयोध्या एक खुर्द (छोटी 
मक्का) के नाम से प्रसिद्ध है । 

११ वीं शताब्दी से पत्र संभवतः मुसलमानों ने अयोध्या 
का नाम भी न सुना था । महमूद गजनबी पहला मुसलमान 
सुलतान था, जो लूट-खसोट करता हुआ भारत के मध्य 
प्रदेश में प्रविष्ट हुआ था, किन्तु वह अयोध्या तक नहीं 
पहुँच पाया था | उसका प्रतिनिधि और भानजा सेयद सालार 
मसऊदगाजी जो गाजी मियां ओर बाले मियां के नाम से 
लोक में प्रसिद्ध है । प्रथम मुसलमान सरदार था जिसने अवध 
पर आक्रमण किया था | वह अयोध्या भी पहुँचा था३ । किन्त 
अयोध्या के तन्‍्कालीन राजा श्री बाप्तव ने, जो जनाधर्माव- 
लम्बी था, गाजी मियां को भगा दिया था० । पश्चात्‌ वह 
गाजी आगे बढ़कर सन्‌ १०३२ (वि० सं० १०८६) में 
श्रावस्ती पहुँचा, जहां श्रात्रस्ती के तत्कालीन जन नरेश 
सुहिलदेवन कोडियाला (कोशल्या) नदी तट पर द्वोने वाले 
युद्ध में सलन्‍य परास्त कर सन्‌ १०३६ में सार डाला गया& । 
फारसी तबारीख में लिखा हैं । कि कुटिल्वानदी के किनारे 
महुए के बृक्त के नीचे एक तीचण बाण लगने से सयद्‌- 
सालार का जीवन-प्रदीप बुक गया ।& 

सन्‌ ११६४ इंस्वी में मुहम्मद गौरी का भाई मऱदूम 
शाहजूरन गौरी सेना लेकर अयोध्या पर चढ़ ध्याया | डसने 
वद्दां के सबसे प्राचीन भगवान आदिनाथ के विशाल मन्दिर 
को नष्ट कर दिया, और स्वयं भी उसी स्थान पर युद्ध में 


१--देखो, मदीनतुल ओलिया । 

२--देस्वो, झायने अकबरी भा० २ प्र० २४२ 
३--देंखो, फारसी ग्रन्थ दूर बिहिस्त । 

४--देंखो, अवध गजटियर भा० $ प्रृ० ३ 
#--+निजद दरियाय कुटिला जर दरख्तों गुलचिकोंँ । 
ब जवे नावक हमचूं मीजान शहीद सुदन्द ॥ 
देखो, सेलाते मसजवीअनुवाद मीराते मसऊदी । 


अयोध्या एक प्राचोन ऐतिह।सिक नगर प्र 


मारा गया और उसी स्थान पर दफनाया गया। इसी कारण 
वह स्थान शाहजूरन का टीला कहलाता है। जिनमन्दिर 
बहाँ थाढे समयबाद पुनः बन गया, किन्तु बहुत समय तक 
उस मन्दिर का चढ़ावा शाहजूरन के वंशज ही लेते रहे । 
जो अब तक अग्रोध्या के बकसरिया टोले में रहते थे) । 

इस घटना के बाद ३० वर्ष में अयोध्या पर मुसलमानों 
का पुरा! अधिकार हो गया | 


दिल्‍ली के शाही राज्य में ग्रयोध्या 

तुक पठानों के शासन काल में अ्रयोध्या पर अनेक 
मुसलमान शासक रहे, परन्तु उन्हें ने अयोध्या की कोड श्री 
वृद्धि नहीं की। सन्‌ १२३६ और सन १२४२ इंस्‍्ब्रो में 
नसीरूहद।न नवारी और कम उद्दीन केरान अयोध्या के शासक 
रहे हैं | जब जौनपुर में उसकी सल्तनत स्थापित हुई वो 
अयोध्या पर भी उसका अधिकार हो गया। यहां झअनेझ 
मुसलमान फक्रीर होते रहे हैं । उदू और हिन्दी के प्रसिद् 
कवि अमीर खुशरों भी अयोध्या में आया और उपने वहां 
के दो प्रसिद् मुसलमान फकीरों (फजलशअ्रव्वास कलन्दर 
और मृस्रा आलिकान) के आग्रह पर अपने सिपद- 
सालार मीरबाकी के द्वारा अयोध्या के प्रसिद्ध राममन्दिर को 
तुडवाकर उसके स्थान पर उसी की सामग्री से ससजिद बन- 
वा दी । यद्यपि अकबर के शासन काल में कुछ हिन्दू व जन 
मन्दिर पुन. बन गये, किन्तु ओरगंजबने उन्हें फिर तुड़वा 
दिया | मुगल शासन काल में अयोध्या का नाम फजाबाद र्ग्व 
दिया गया और वह सूबा अवध की राजधानी रही । 

ग्रयोध्या के श्रीवास्तव नरेश 

श्रं। वास्तव राजाओं ने श्रयोध्या पर तीन सो वर्षा के 
लगभग राज्य किग्रा हैं। सन्‌ १८७० इंस्‍्वी में श्री पी० 
कारनेगी ने लिखा था कि अ्रयोध्या का यह सरयू पारी राज्य 
बंश मनधममनुयायी था । अनेक प्राचीन देहुर व जन धर्मा- 
यतन जो आज विद्यमान हैं । मृज्नतः इन्हीं राजाओं के बनवाए 
हुए थेर । ह_न सबका जीर्णाद्धार हो चुका है। लाला सीता- 
राम ने अपने इतिहास में लिखा है कि--'अयोध्या के श्री 
वास्तव कायस्थों के संसर्य से बचे रहे, सो मद्य नहीं पीते 


१--अयाध्या का इतिहास प्र० १४६ 
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और बहुत कम मांसाहारी हैं । इसी से झ्नुमान किया जाता 
है कि यह लोग पहले जेनी ही थे३ । १२ वीं शताब्दी तक 
के श्री वास्तव बडे प्रसिद्ध थे और ठाकुर कहलाते थे | फेजा- 
बाद और उसके आस पास के जिलों में झरब भी ब्राह्मणों 
और ठाकुरों के धाद द्विन्दू समाज के प्रतिष्ठित श्रंग माने जाते 
है । मुसलमानों द्वारा इनकी राजसत्ता का प्रन्त हो जाने 
पर भी ये लोग दीवान, सूबेदार, कानूनगो आदि विभिन्न 
प्रशाभक्रीय पदों पर काम करते रहे हैं । और धीरे धीरे 
सुन्शीगिरी इनका पेशा बन गया ! 


झ्रयोध्या के ब्तंमान जेत मन्दिर 


अयोध्या में दिगग्बर जनियों के € मन्दिर विद्यमान हैं, 
जिन का सामान्य परिचय निम्न प्रकार हैं--- 


५ शआ्रादिनाथ मन्दिर--यह मन्दिर स्वर्ग द्वार के पास 
मुराइईटाल में एक ऊँच टीले पर है जिसे शाहजूरन के टीले 
के नाम से पुकारा जाता है । यह वही स्थान है जहाँ पर 
सन ११६४ इेस्वी (वि० खं० १२५९१) में मुहम्मद गौरी के 
भाई मर्बदूम शाह जूरन गौरी ने सब से पहले दक्ष प्राचीन 
विशाल जन मन्दिर्को नष्ट किया था, और स्वयं भी काल 
का ग्रास बना था। वहीं उसकी कद् बनाई गई थी । यह 
मन्दिर उसी स्थान पर पुनः बनाया गया था | शब्रगणव ऐसि- 
हासिक दृष्टि से बढ़े महत्व का है | यह आज भी शाहजूशन 
के टीले के नाम से प्रसिद्ध है । 


दूसरा मन्दिर अजितनाथ का हें--जों इंहौश्रा (सप्त 
सागर, के पश्चिम में हैं | हसमें एक सृर्ति छौर शिलालेग्व 
है | हसका जीर्णाद्वार सं० १७८१ में नवाब शुज्ञाउद्ौला 
के खजांची दिल्ली निवासी ज्वाला कैशरीसिंह ने नवाब की 
आज्ञा से किया था | 


तीसरा मन्दिर अभिनन्दन नाथ का हैं, जो सराय के 
पास है, यद्द भी प्रायः उसी समय का बना हुआ है । 
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जैनधर्म-तक सम्मत ओर वेज्ञानिक 


( मुनि श्री नगराज ) 


जैन धर्म केवक्त आस्थाओं का ही धर्म नहीं, वह पूर्ण 
तक सम्मत और वेज्ञानिक हैं । आज के बुद्धिवादी युग में 
भ्रम के नाम से जीवित रद्द सकने वाली कोई वस्तु है तो 
मैन धर्म है, जिसका प्रत्येक पद्नलू यौक्त्तक और सहेतुक हैं । 

जैन धर्म बताता है--अहिंसा हमें हसलिण मान्य है 
कि हमारी तरह सभी प्राणी जीना ही चाहते हैं, मरना 
कोई नहीं चाहता । इस स्थिति में क्रिसी को क्रिसी की दिखा 
करने का अधिकार नहीं । 

जैन घमं बताता है. विश्व अनादि अनन्त है । हसका 
कोई पुरुष विशेष या ध्पुरुष विशेष सर॒ृप्टा नहीं है। यदि 
विश्व का किसी एक दिन प्रादुर्भाव हुआ और उसका कोई 
सृष्टा है तो प्राणी जगत और मानव जगत पें दीखने वाली 
ये विविधाएं निहेंतुक ठहरती हैं, क्योंकि त्रिश्व की आदि से 


चौथा मन्दिर सुमतिनाथ का हैं, जो राम कोट के 
भीतर है श्रवध गजेटियर के अनुसार इस मन्दिर में भगवान 
पाश्वेनाथ की दो और नेमिनाथ की ३ मूतियों विराज- 
मान हैं । 

पांचवा मन्दिर अनन्तनाथ का है, जो गोला थाट के 
नाले के पास एक ऊँचे टीले पर है | इसका दृश्य सुन्दर है । 
द्शनार्थी यात्रियों को चाहिये कि वे हन मन्दिरों का दर्शन 
पूजनादि कर उनके उद्धार आदि में अपना सद्दयोग प्रदान 
करें। 

दर्शनेव्वर 

अयोध्या का यह वतमान स्थ;न बहुत ही सुन्दर और 
चित्ताकष क है । हसका नाम दरशनेश्बर है जिसकी लम्बाई 
चौड़ाई २८०००गज है और जिसके चारों शोर चध्याठ फुट 
ऊँची और दो फुट चौदी एक पक्की दीवाल बनी हुई है। 


पूत्र कम तो थे नहीं तो फिर रुष्टा ने एक को पशु और 
एक को मनुष्य क्‍यों बनाया? विश्व की आदि से पूर्व 
अनन्‍्तकाल तक वह खूष्टा क्या रहा 0 उसे उसो दिन विश्व 
संघटना की बात क्यों सूकी ? जेन धर्म मानता हे, बीज 
से वुत्त और मनुष्य से मनुष्य जिस प्रकार आज पैदा होता 
है, वेसा ही क्रम अतीत में सदा ही रहा है और श्नागत 
में भी सदा ही रहेगा, इसलिए विश्व स्वय' मे अनादि 
अनन्‍्त हैं । 


जन धर्म बताता है--स्याह्ाद हमें हसलिए मान्य हैं 
कि अनन्त धर्माव्मक वस्तु को अभिव्यक्तत करने के लिए हम 
एक साथ एक ही स्वभाव को व्यक्त कर खकते हैं। स्था- 
वुस्ति और म्यरात्नास्ति हमें इसलिए सास्य हैं कि पदार्थ स्वयं 
इसी प्रकार ब्यक्त होना स्वीकार करते हैं । 


दो बड़े दरवाजे हैं जिनके साथ कुछ कोटरियां बनी हुई हे । 
वो पक्र कुए हैं जिनमें मशीन से पानी निकाला जाता है । 
यह दृशनेश्वर बाग राजा दुमरावन का था, जिसे अयोध्या 
के राजा ने खरीद लिया था । और अब अयाध्या के राजा 
से जैन समाज ने खरीद लिया है | इसमें द्यादिनाथतीथकर 
ऋषभदेव की ३१ फुट ऊँची एक बिशाख भब्य मृ्ति विराज 
मान की गड्ढे है । उसके चारों ओर दर्शन पूजनादिका स्थान 
रहेगा । उक्क मुति के विराजमान होने से उस स्थान की 
शोभा दुगशित हो गईं । छुतरी शआदि के निर्माण और प्रति- 
प्ठा कार्य सम्पन्न होने पर यह स्थान धर्म साधन के लिए 
बहुत ही सुन्दर रहेगा । यदि समाज का पूर्ण सहयोग मिला 
तो यह स्थान अपने उत्कष' द्वारा जेन संस्कृति के प्रचार में 
सहयोगी दो सकता है। जेनाचाये श्री देश भूषण जी की 
इच्छा उसे सुन्दरतम बनाने को है, वद्द सुदिन कब 
आधवेगा। 





कवि धनदास रचित अज्ञात कृति-- 


भव्यानंदपंचाशिका-भक्तामर स्तोत्र का अनुवाद 


( छुति श्री करत्तियागर ) 


मक्ति- तत्त्व 

अन्य भारतीय दर्शनापेज्ञा जेनदर्शन में ठेश्वर की 
लिथिति सिश्ष है | पर सक्रि-तत्व को क्रिसी ल किसी रू। पे 
अंशन, जन साहिस्यकारों ने शपनाया है | अपने इष्टदेव- 
आराष्य-पूज्य के प्र ते हार्दिक अ्रद्धाभाव प्रकट करने का समु- 
बिल माध्यम भकश्षि ही हैं । कहने की शायद ही आवश्यकता 
रद्र जाती है कि जन-भक्ति की परिसमाप्ति “संयम” में दवाती 
है। जन संस्कृति में भक्ति साथन है न कि खास्य। बह 
फल देदय की ही वस्तु नदी अपितु हसका क्षेत्र सस्तिप्क 
भी हैं । जहां भक्ति का दृशनका रूप मिलता हैं वहां वह अपना 
मृत्य बहुत बढ देती है । जनों ने भक्ति का स्वरूप विस्तृत 
माना है, कत्ल 'ईश्वरानुरक्त्ति' तक ही सीमित नहीं रकसबा, 
जैसे बत्लममतानुयाया मानते श्ाये है। “स्व्रेताश्वतर!' 
उयलिपद में “भक्रि!' शब्द का व्यवद्यार इसी अर्थ में हुआ 
है ।' श्रद्धा" पेन समस्कृति का प्राण है । थों तो चेदिक 
साहित्य में भी ''श्रद्धा'' का ब्यवहार प्रचुर परिमाण में हुआ 
हैं, पर इसका खपूर्ण अर्थवटन नदुत्तरवर्ती सादिश्थ से द्वी 
सभवतर हो सका है। परन्तु जन साहित्य सें हस शब्द का 
सक्रिय महत्व रद्दता है। श्रद्धा का मूर्त रूप अपती-अपनी 
संस्कृति के मूल आधारों पर ही संभव है । यद्द बात भक्ति | 
लिए भी कद्ी जा सकती है। सच बात तो यह है कि 
“भक्ति! एक ऐसा ब्यापक तध्व हैं कि उसे शब्दों की सीमा 
में आव् नहीं रक्‍वा जा सकता | ब्यवहारिक रूप से दूसर 
का सहारा लेना या चाहना ही “भक्ति” का शब्दार्थ हैं। 
“अक्ितसूत्र” के बाद भास्कर ने इसे और भी व्यापक बना 
दिया । यद्यदि एणिनी के समय में नक्ि का अर्थ दूसरे का 
सद्दारा लेना “या चाहना” रहा होगा, आगे चल कर वह 
स्नेह पात्र और वान्सल्य का प्रतीक बन गया। साहित्यिक 
विश्लेषकों द्वारा प्रथम अर्थ लुप्त हो द्वितीय अर्थका ही 
अस्तिव्व शेष रह गया । 

भक्िि में दो तत्वों की प्रधानता रहती है-एक तो स्वयं 


धकर और दूसरा साध्य, जिसके प्रति वह अआत्म-समर्पण 
कर संतुष्टि का अनुभव करता हैं। परस्तु जन दशन भ 
श#स! ही सब छुछु है। उसका कोई नाथ महीं | झपने 
उत्थान पतन में कोहे साथक्र बाधक नहीं होता, उत्कप 
ग्रपकप' स्व्राधीन है| बाहरी कोई किसी का शज्ु-मित्र नहीं, 
वहां ती कार्मिक प्राधान्य है। दूसरे को चाहने का सवाछ 
ही पैदा नहीं होता | यहाँ तो पाथिष्र के। तनिक भी महत्व 
नहीं होता, अपाधिव ही सब कुछ है । आत्मिक सौंदप के' 
गाना ही उसका ०एक्र मात्र लच्य है। झ्ात्मा के गुण फे। 
विकास संयम के द्वारा किया जाना ही अ्रभिप्रेत है जन 
आराध्य किसी पर कृपा नहीं क्रिया करते। वरदान ओर 
आशिशाप थो प्रेंदिक परंपरा की देन दे । जैन साधक पर- 
मात्मा से दीनता पूर्वक कुछ भी सांसारिक धस्तु की याचन! 
नहीं करता, वह तो यही चाहता दे कि परमाण्मा के गुण 
का प्रकाश मेरी आश्मा में फेंके, और संयम में वीय का 
उल्लास बना रहे, उसके द्वारा मुक्ति की प्राप्ति द्वा । इन 
सब गानों के बावजूद भी जनों पर बंप्णव भक्कि का प्रभार 
नहीं पढ़ः है, टेसा नहीं कहा जा सकता । जनों द्वारा रचित 
कई स्तुनियां ऐसी पाई जाती जाती हैं, जिनका संस्कृति छा 
मल थारा से कोई संबंध नहीं। कोई भी परम्परा चाट 
जितनी खुद दाशशनिक आधार शिला पर क्यों न झ्राटत दा 
पर के लानतर में उसमें शेधिल्य श्रा ही जाता है या अन्य 
परम्परा से प्रभावित हो ही जाती है । जेने भक्ति पर 
इैप्साब- बलल्‍्लमभाचाये का स्पष्ट प्रभाव दष्टिगोचर होता 
है । श्वेताम्बर परम्परा के मंदिरों में रचाई जानेवाली अंग 
रचना इसका प्रत्यक्ष प्रमाण है । 
जैसा कि डपयु कत पंक्तियों में सूचित किया जा चुका 
है कि जन भक्ति का वाल्तवरिक स्वरूर “संयम में प्रतिध्ि- 
बित द्वोता है । इसी द्वारा साथक अपना अंतिम "येश्र मुज़ि 
प्राप्त कर सझता है। झात्मा को करमे से जिसुक्र करने का 
एकमाञ्र यही सर्वोत्तम झौर समुचित मार्ग है । इसी से 


दड 


स्पष्ट है कि भ्रमण संस्कृति संयोग में विश्वास नहीं करती, 
यह वियोग के गीत गाती है-वह रूव्यु महोर्सव मनाती है 
जो जीवन का पूर्व रूप है | ऐहिक सुखोपलब्धि का जैन 
संस्कृति में स्थान नहीं है । व्याग और ब्रेरागूयमूलक चीतरा- 
गर्व ही वहां का कास्य है। जन स्तुति साहित्य में इसी की 
ध्वनि मू ल्ती है। जन भक्ति ब्यक्तिपूजा में तनिक भी 
आस्था नहीं रखती, वह गुणमूज्षक परम्परा की झनुरागिनी 
है। पृज्यता और उच्चता का आधार भी गुण ही द्ोता है । 
व्यक्ति तो केवल माध्यम मात्र है । गुणानुवाद से आत्मा 
में गुण घिकसित होते हैं । जीवन शुद्धि के मार्ग पर अग्रसर 
होता है और झात्म-शान्ति का पथ प्रशस्त होता है । दपं 
वृत्ति समाप्त होकर शील, सौजन्य एवम्‌ समत्व से जीवन 
उद्दीपित हो उठता है । 


भकक्‍तामर रतोत्र 

भारतीय स्तुति-स्तोच्र साहिस्य में जनों का स्थान अन्य 
तम है। संस्कृति, प्राकृत और देश भाषाओं में अनेक 
कृतियां रचकर साहित्य के इस अंग को जेन साहिस्यकारों 
ने परिपुष्ट किया है । केवल भक्ति साहित्य की 
दृष्टि से ही इनका महत्व नहीं हैं अपित इनमें 
से कई स्तोत्र तो दाशनिक और साहिस्यिक दृष्टि से 
विशेष मूल्य रखते हैं | कहयों का ऐतिहासिक महस्व भी 
है । यद्यपि आजके अनुसंधान प्रधान युग में इस प्रकार के 
साहित्य का समुचित परयवेक्षण नहीं हो पाया है, पर जितना 
भी काम हुआ है, जो भी प्रकाश में आई है उससे इनका 
सार्वजनिक मद्दत्व प्रमाणित है । कहयों ने तो ऐतिहासिक 
उलमनों को सरलता से सुलमाया है. पर उन सभी का 
विवेचन यहां अपेक्तित नहीं हैं । 

आचाय श्री मानतु गा एक अनुभवशील म्तुति कर्ता 
साधक थे इनके द्वारा प्रणीत “भक्तामर स्तोत्र? भारतीय 
भक्ति साहित्य का अलंकार है | अनुभूति व्यक्त करते हुए 
आचार्य श्री ने मन दर्शन के भौलिक तथ्वों की रक्षा की 
हे । स्तुति का उच्चादर्श और गुणमूल परम्परा का निर्वाह 
करते हुए आचाय' श्री ने अनुपम आदर्श स्थापित किया 
है । यही कारण है कि जेनघर्म के सभी संप्रदायों में 
इसका आदर के साथ देनिक पाठ आज भो होता ञआआा रहा 
हे--होता है । ब्यापकता की दृष्टि से संभवतः कोई स्तोत्र 


अनेकान्त 


इसकी समता नहीं ऋर सकता । जेन साहित्य में यही एक 
ऐसा स्तोत्र है जिस पर विभिन्न विद्वानों की लगभग ३५ 
से भी अधिक टीकाएं उपलब्य होतीं हैं। इनके मार्मिक 
महत्व को प्रकट करने वाली अनेक कथाएं, मंत्र, यन्त्रादि 
प्रचुर परिमाण में प्राप्त हैं | पादपूर्ति साहित्य में इस स्तोत्र 
का खूब उपयोग किया गया है | इतना ही नहीं भकक्‍तामर 
शब्द भी इतना जल्ञोकप्रिय हो गया कि इसी संज्ञा स 
''सरस्वती भक्तामर”' “शान्ति भक्तामर” नेप्ति भक्तामर ! 
“ऋषभ भकक्‍तामर”, “वोर भकक्‍तामर”? “कालू 
अक्तामर”' श्ादि स्वोच्नों की रचना हुई । 


ओर 


भकक्‍तामर स्तोत्र मृल रास्क्रत भाषा में निबद्ध हे । 
संस्कृतानभिज्ञ जन साधारण भी इसका उचित आनंद उठा 
सकें तदर्थ श्री हेमराज, नथमल, गंग।राम श्रादि झनेक 
विद्वानों ने इसके पद्यतद्ध अनुवाद प्रस्तुत कर इस लोक- 
प्रिय बनाया और भी अनुवाद उपलब्ध हैं जिनमें से कुछुक 
का प्रकाशन श्री मूलशंकरजी ब्रह्मचारी ने करवाया है, इन 
पंक्तियों के लिखते समथ्र वह प्रकाशित सामग्री मेर सम्मुस् 
नहीं है । 


प्रस्तुत रचना-रचताकार--' भब्यानद पंचाशिका!? 

भी भकक्‍तामर स्तात्र का ही एक दुल्तेभ अनुवाद हैं जिस की 
एक मात्र प्रति ही उपलब्ध हा सकी है। अद्यावधि प्रका- 
शित क्रिसी भी जन हिन्दी भाषा और साहित्य के इतिहास 
में नहीं हुआ | श्रनुवाद बहुत ही मधुर और गवालियरी 
भाषा के प्रभाव को लिए हुए है । अतः जितना महत्व इस 
कुति का घामिक दष्टि से है उससे कहीं अधिक भाषा की 
द्टि से है । विशेष सौसभागय की बात यह हैं कि जिस 
समय अनुवाद प्रस्तुत किया गया उसी समय का लिखा 
हुआ भी है । इसका लेखन काल सं० १६४२ है | गवालि- 
यर मंडल की भाषा के सुख्ब को उउ्ज्बल करने वाली 
अधिकतर रचनाएं जनों की ही देन है | अ्रनुवाद की भाषा 
पर दृष्टि केंद्रित करने से स्पष्ट प्रतीत होता है कि कवि 
घनराज या धनदास ने मंडलीय भाषा का प्रयोग करते 
समय बहुत सावधानी से काम लिया है । इसका शब्द 
चयन अदभत है| क्‍या मजाल है कि कहीं कठिन शब्द आा 
जाय । इसमें संदह नहीं कि कवि को संस्कृत शोर तात्कालिक 
मंडलीय भाषा पर अच्छा अधिकार था। भात्रों के ब्यक्ति- 


अव्पानंदपंचाशिका-भक्तामर स्तोत्र का अनुवाद चर 


करण में कहीं भी शथिल्य नहीं आने दिया हैं। सीमित 
स्थान में दूसरे के भात्रों को रक्षा करना सरल कार्य नहीं 
है| भब्यानंद पंचाशिका के अ'तिम पद्म से ज्ञान होता हे 
कि कविने एक-एक पद्म का अनुवाद एक-एक दिन में किया 
है । इसमें ४८ काव्य तो मूल भकक्‍तामर स्तोत्र के हैं और 
दो पद्यों में ऋपने विषय में स्वल्प संकेत है जिस से पता 
लगता हैं कि कत्रि के पिता का नाम राजनंद था और वह 
गतरालियर मंडल्लान्ठर्गत स्पपुर के निवासी थे । उनका गोत्र 
गोलाप्रब था। स्थापुर की संभवत: प्राचीन रचनाओं में यही 
प्रथम जान पड़ती हैं। घनराज या धनदास का परिवार संस्कृत 
साहित्य में रूचि रखता था । क्‍यों कि खड़गसन-असिसन ने 
इसके परिवार का विस्तृत परिचय “भक्तामर जयमाल”' की 
अन्त्य प्रशस्ति में दिया हैं। यहां स्पष्ट करना आवश्यक 
जान पड़ता है कि लक्तामर की जो प्रति मिली हैं उसके 
एक-एक पद्म का अनुवाद तो धनराज ने किया और उसके 
एक-एक पद्म पर प्रमिसन-स्वड्रगसन ने १६-१३ पद्यों की 
एक-एक जयमाज्तन संस्कृत भाषा में परिगुम्फित की, परन्तु 
प्रति के ज़जरिति हो जाने से उसका संपूर्ण पाठ नहीं मिल्न 
सक। हैं । खडगपेन ने स्‌ चने किया कि धनराज के गोपाल, 
साहिब, हंसराज आदि पांच बंधु थे, जिन में घनराज । 

"कैपां म-्य कविर्धीर घनराजों गुण/लयः”' 

धन क वे और शरीर होने के साथ अनेक गुणों का आकर 
था। खड़गुसन शनराज के पितृब्य श्री जिनदास का पुत्र 
था . -जिनदास सुतो5सिसेनः । 


जबिग्र .-न्‍यहां यह कहने की कठायित ही आरावश्यक्रता 
गह जाती है कि जनों ने भारतीय अंयस्थ चित्र कला कं 
विकास में महवपुर्ण योग दिया है । बल्कि स्पष्ट क॒टद्दा जाय 
नो प्राच्ीननम एनद्विपयक जो भी प्रतीक उपलब्ध हुए है, 
लगभग जनो के ही हैं। नव्य-भव्य विचारों को रूपदान दने 
में इसी समाज ने पहल की ऐसा कहना अतिशयोक्तिपुूर्ण 
न होगा । जिस प्रकार पुरातन कथाओं के मामिक भावों को 
चित्र द्वारा समझाने का प्रयत्न हुआ है उसी प्रकार अपने 
प्रिय आाराध्यों की स्तुतिमुलक रचनाश्रों को भी चित्रित 
करवा करवा कर जनों ने अपनी कलोपासना का भद्दयी-भांति 
सुपरिचय दिया है । कल्याणमंदिर आदि स्तोत्रों की प्राचीन 
सचित्र प्रतियां मिल चुकी हैं। कतिप्य अक्तासर स्तोत्र 


की भी प्रतियां मिली है | सुना है जयपुर के एक दिगस्यर 
जैन भंडार में हुसकी पूरी सचित्र प्रति अ्द्यमान हैं। पर 
चह्द अ्रपेज्ञाकृत अर्वादीन हैं। जिस “अय्यानंदपं चाशिका'' 
का यहां उल्लेख किया जा रद्दा हैं उसक॑। पूर्ण प्रति सचिय्र 
है। अतः चित्र कज़ा के इतिहास की दृष्टि से, पिशेषका 
स्पौपुर-गवालियर मंडल के त्रित्रों का दृष्टि ले, हसका 
मद्दरव कम नहीं । शाहजहां काज्िक चित्रकला का सफल 
प्रतिनिधित्व इन चित्रों द्वारा होता हैं । दसका चित्रण समय 
सं० १६६७ है और चित्रकार है मनोहरदास कायस्थ । 
चिश्रमय यह प्रति कविने स्वयं अपने लिए तंयार करवाई 
थी जेसा कि श्रन्तिम उल्लेस् से प्रतीत होता है। प्रति के 
सम्पूर्ण चित्रों का परिचय दुना तो यहां संभव नहीं है, पर 
हां साधारणतया किचत्‌ संकेत दिया जा रहा हैं । 

प्रति का श्राकार-प्रकार लगभग चतुर्दिग १४ इंच है । 
पूरे पत्र पर चित्र अंकित हैं। मध्य में जहां कहीं भी स्वल्प 
स्थान मिला वहां भकक्‍तामर का मल पद्च प्रति लिपित हे 
ओर अधोभाग में घनराज का झ्नुवाद दिया है। वाद में 
असिसेन-खड़्गसन कृत “भकतामर जयमाल्न'? अंडित है । 
कहीं चित्रों के भावों के अधिक स्पप्ट करने के ल्विए स्ंकेता- 
तन्मक प्रतीक दिये गये हैं। एक बित्र के पूरे परिचय 
लोभ संवरण नहीं छिया जा सकता | 


देने का 


प्रथम चित्र मे ऊपर के भाग में श्री मानदु गावाय॑ एक 
चौकी पर विराजमान हैं जिनके सम्मुख कमगडल श्यवाम्थित 
है । पृष्ठभाग में “अ्रहं मानतु गाचाय'! शब्द अकित है। 
आचाय करबद्ध प्रार्थना की मुद्रा मे भगवान ऋषभदेव के! 
स्तुति कर रहे हैं | सामने ही इनकी खड़गासनस्थ नगन 
प्रतिकृति अंकित है । चरणों में उनय ओर मुकुटधारी 
झमर नत मस्तक हैं । मध्य में “नक्तामसप्रणनसौलिमरणि 
प्रभाणां!” शब्द गलेखत है । ऋपनद - + बा द्ाथ + 
पास । देवताओं के अम्तक में घारित मुकुट का मणियों की 
प्रभा विग्वर रही है । प्रकाश का धालेखन गजब का है। 
ऋषभदंव के चित्र के जरा4 भाग में चीगति का चित्रण ह 
ओर ऊपर 'झलंबन' एवम निम्न भाग मे 'नवजले 
पनितां जनानां! प्रतिलिपित है । पत्र के नाच के मास में 'दृल्ित 
परापतमोयितानमस * लिख्बकर काल २ग से समुद्र बताया गया 
है. जिस में एक मानवाकुत तरती हुई बनाई ६ । 


८६ अनेकान्त 


सी प्रकार प्रत्येक चित्र के भात्रों को बढ़ी खूबी के साथ 
अक्ित कर स्तोत्र को लोभोग्य बनाने का पूर्ण प्रयास छिया 
है। प्रस्थेक चित्र में चौकी पर, कहीं सिंहासन पर मनेतु- 
गाचाय का चित्र है। जिस चित्र का जेसा भावरे है बसी 
ही उनकी मुख्बाकृति का सृजन किया गया है। कहीँ-कहीं 
पुस्तक रखने की ठतवणी और माला भी बंताई है। छिपी 
चित्र में आचार्य के वित्र-प्रतीक भी हैं। सभी चित्र दिगम्गर 
मुद्रा के परिचायक हैं | इस प्रकार ४८ चित्र मूल रचना के 
हैं और ४६ वां भकक्‍तामा का आम्नाय के रूप में ग्रहण 
करते हुए घनराज का हैं जो अपने गुरु से इसका पाठ सुन 
रहे हैं | एक विशाल ब्यास पीठ पर किसी मुनि का चित्र 
हैं| सामने पांचों बधु जिज्ञासा की मुद्रा में करबद्ध अवब- 
स्थित हैं | यह चित्र स्वेत रग का है । शेष चित्र रंगीन 
हैं, जहां जिस रंगकी आावश्यक्रता थी, ठीक उसी का सफल 
प्रयोग किया गया है । 
यहां हतना कहना पर्याप्त होगा कि चित्र मुगल शेली 
के हैं । और प्रदेशगत पवित्र ला की मोलिक सामग्री प्रदान 
बरते हैं | चतुर्थ चित्र श्रौर अंतिम चित्रों से सुगलकालिक पह- 
नव का पूरा प्रभाव परिलक्षित होता हे परन्तु कलाकार ने मुगल 
प्रभाव से प्रभावित होने के वावजूद भी अपने प्रदेश के कल्नो- 
पहरणों का पुरा ध्यान रक्‍खा हैं। नारी, पुरुषों के पहनाव 


ऐसे है कि जिमका व्यत्द्वार ध्राज भी उस प्रदेश में होता है । 
नुत्यध्वशास्त्र के श्रकाश सें हम चित्रों का अध्ययन किया 
जाप तो स्पष्ट पता चलेगा चित्र कि कितनी वास्तविकता और 
लाक्षणिकताओं से संयुक्त हैं कलाकार मनोहरदास ने एक 
कमी अ्रवश्य रख दी है कि सामान्य पुरुष और नारियों के 
चित्रों में जितना सौंदर्य बिखेरा हैं उतना ऋषभदेव और 
मानतु गाचाये की प्रतिकृति में नहीं । फिर भी इनकी सशक्त 
रेखाएं इनके अलौकिक व्यक्तित्व की गंभीर मांकी तो करा 
ही देती हैं। क्लासिक आट की अपेज्ञा इन चित्रों को 
लोकचित्र कहना कहीं अधिक उपयुक्त प्रतीत होता है । 


इस प्रकार की रचनाएं और भी प्राचीन जन ज्ञानागारों 
में उपलब्ध की जा सकतीं हैं, पर एतदर्थ श्रन्वेषण की 
अपेक्ता हैं। स्यौपुर की परिधि में और भी पता लगाया जाय 
तो अनेक गूवालियरी भाषा की जन रचनाएं सहज मिल 
सकती हैं। क्योंकि गृवालियर-मंडल के क्षानभंडारों का 
समुचित मूल्यांकन धाभी नहीं हो पाया हैं । 

भक्‍्तामर स्तोन्र पर आज के अनुशीलन प्रधान युग में 
काम होना चाहिए श्रौर उसका समीक्षाव्मक संस्करण की 
आवश्यकता तो है ही जिस में समस्त टीकाएं और अ्रनुवादों 
पर अध्ययन प्रस्तुत हो | पब्यानंद पंचाशिका का मृत्त इस 
प्रकार है :--- 


भकतामर स्तोत्र हिन्दी अनुवाद 


2:३४ ४०० 5 डे (डिक ४० हो ड० ह्दी परै ऐसे जिनवरजू के भक्‍त अमर हैं । 
जिनके मुकट संस राहत रतन सयकंचन जटित महा सोमित*""**"*******॥। 
नल लटक ही प्रभुके चरण पर आभा नषनि में ब्यापी मानों दिनकर है। 
घनुदास सेवइ मिन चर व्‌ *****०००-० ७«6००००००७४०००००००००० ००, तूहर है ॥ १४ 

228 पीले हि घबभक४ मकर **"********-आपु वांगूमय करे और करे काहि आवई । 


सुरक्तोकहू के नाथ नरलोकष्टू के नाथ'***** 


६००७ ००००७७००७००५+१००००००७७०७००००७ | 


अवचर जितने भव्य पब्रिभूवन मांक वसे तिनके दरति मनहू कौ भले भावई 0 
>> १७ डे >> नं० कहे ररर बेडेलल रन अब गा ०० १५०३ गीत के वाह सोचो पारू कैसे पावई ॥र॥ा 
572) ४८००० ४े० ० ४०७ न ००३ कौ हीनौ नाथ औसौ सहु चाहे तेरी संम्तुति कट्टन कौ । 


कबहू तौ बुधन की संगदि करी न'******* 


०४०१३७७००७७०७००००००० *“*“लहट्दन कौ ॥ 


राकापति ब्राभा जल माह को प्रकास देपे वालके के मनु शीश हवातु'"* ४" । 


पा राजमें कहाये भड्ढ प्रभुकी भगति उर अंतर रद्दन को ॥३॥ 


भब्यानंदपंचाशिका-»क्तामर स्तोन्र का अनुवाद पक 


ला झनंत अन * “बंध नरक सकति कैसे होति काबु कीबे की । 
सुरणि कौ गुरु आपु संस्तुति अशपि हा वटट छीवे की॥ 
अंबुनिधि कल्पंत काल के पवन कैधे मनुष्य के भुजा बलु होह पारु ली'*"४'१ 
5 रौ सव गुनन म्यौर ताकी कौ भगति मति होह दाऊ दीये की ॥४॥ 
घ सडनिकौ राड है धनाथ बंघु तुम्हारी भक्ति मोपे संस्तुति करावे जू। 
हों तो निषट श्रयांमौ ताहि जा ** * तुम्हारो यौ प्रीति सेरी रसने सिषावे जू ॥ 
नादी कन्चु मेरे गुनु एकहू अधिर केरे तरेउ प्रताप नाथ तू ही मा ' “४ *॥ 
धनुदास' * “** हु मृग * केसा मुहे सुनों मृग हू के जीव जुरि जद कद्द आाषे जू ॥१५॥ 
श्र ति हो छजि वेदनि की न जाने गति मेरी बुध मंद रु ठंठ'*“*'है। 
आपु ही स्तुति थाई उर कछु उपजातें गुन सेति **** व झआषु हो करति है ॥ 
जेले कालका किलमकी मात्रवी वसंत रितु श्रंवको कलिका कस्बी स्थे में “है । 
सवह्द गुण को “"“***** लीन तेरे कछू प्रभुकी परम प्रीत ध्याई मनिषटति है ॥६॥ 
कह जड: म नामु सुमिरे जु तेरौ नाथ ले ताके बहु जनम के पातग धृरत है । 
नरक जवेया जे**'**सहैया दुष दुर्गति"*****उ तेरौ नामु ले भौ-सागरू तिरत है ॥ 
तमके समान आह ग्ाद्वाजि रहत पाप रतिक समान प्रभु उदोतु करतु है। 


भ्नुदास पा सक्‍यौ प्रतापु ताकौ कद्दौं परे घन्िन बढ़भागी जे जे हदे में घरत है ॥ण॥ 
त्रिभुवननाथ के साथ श्रीअ्रनाथ बंधु तुम्हारी भगति कीये राजे सति मोरनी । 


जेंसे ही कुकडु होतु चंदनु ग्रवा सु तसे ही प्रगट बुधि'"** ********* नी॥ 

नातुरु जनम पाइ नर अवतार आइ वृथा ही गवाये गृचु****7***** नी। 

धनुदास '** पंकज द'*'थ जैसे सोभीयति जलहू की बिंदु दुति देषयें मोतीयन की ॥प्क। 
तुम्हारी स्तुति कीय्रे उमा' रे रहौ प्रभु का नहीं पर दोष सबइ दरणि है। 
सूदिम कथा कट्दानी कहे “*'““कर्दिंच लसत **““*इ जग ही पे'*“*“की करणि है ॥ 

बे ०. « ओर कक, जार ५ 

जैसे हंस श्रंत आह सरम सरोज्ञिनी के आनंद ***** रि'* है । 

तेसे' **'“*दीरघ देव दीरघ प्रताषु तेरी दीरध गुरणि भाषी धनूका वरणि है ॥६॥ 


लुद्दी अदभुत त्रिथुवन के भूषण नाथ आपने समान जानु आपुनु करस कौ । 

जो तनु तुरुद्वारे गुन जानतु तिके करि सो ““'"'तुम्दारे **' रहे सरण को भे 

और जौ सेवगु लघु-लघु वेद मुष घनुदास सेव और कौन के चरण को ॥१०॥ 
तुम्दारै बदलु देधे निरषि नयन नाथ पलकसौ पलक लगाए केले जात हैं । 

नाहि ने ज्रिपति होत रहे हक टिगुलाह सुषकौ संमाह वेध भारी लज्लचात है ॥ 
छीरोदथि पीयौ है जिशि छीर समता कौ मनुवा ही पयपान में सणत्‌ है । 

धनुदास सोइ केस हछुवतु खारो जलु अमृत कौ छाडि कौठ विषफल्ञ बात है ॥११॥ 
जे सान्‍्त राग रुचि हती परिमाणु नाथ तिन कौ तू तिटटूलोक एके निरमापीयों । 
डतनीय हवती वे सही के किल निश्चएन जितनी निके जू“'तेशी रूप गुनु थापीयौं ॥ 
कौर जो कनिका कह्टू रहें होते भवमांक तो तौंकौंड हो तौ और पु. * पुण्यकौ प्रतापीयौ । 
शनुदास प्रभु तेरी सुरति की समता कौ देषतु न काह सबु जसतु सपापीयों ॥१ २॥ 


अनेकान्त 


तुम्हार बदन दुति अति ही उदित अत सूर नर उरग के लोचन हरनि है । 

जाकी एक संघ कली त्रिभुव्॒न जाति जीते रजनी वासर सदा उद॒की करनी हैं ॥ 

कोड कहे चंदनी कौ कलंक मर्लान फीकी सूर के सदन सेतु द्व/तु सा डरनि है ॥ 
घनुदास कहा प्रभु सब के श्रंमृत श्रात्री कहा वद बिलंगिनी करता ज़्रनि है ॥१३४ 
संपूरण मंडल शशिक सब रचामी तुम कल्ञाके समृह त्रिजगत यह जानीयो । 

तुम्हारे अनत गरुन जहा नहा ब्यापि रहे परम पवित्र ते पुराणणि वषाणियो ॥ 

तह गुन सुमिरि-सुमरि साथु पार भय जौ तो उनि मन वच हृ के उर झआानीयौ । 
ध्रनुदास वेह युन क्यों न आपु दृद धरौ भटक्यौ हों तोलौ बौलौ हरण प्रमानीयाँ ॥१४॥ 
नाही अचरजू श्रति तुम्हारे मन की गति चली न विकार मारग को प्रभु प्यार जू । 
त्रिदश की अंगना अनेक सोभाश्र, पुर्के के नदी आागुयी आई विद्या ठटिके पषारे जू ॥ 
ताहि देष छिनु' मनु हल्‍यो न हरप तेज नीयतइ शाहि यह गुननि तुम्हार ज्‌ । 
घनुदास कामरूप वनु प्रले को प्रभु मंदारचल की शिषाह द॒है विचार जू ॥१९५॥ 

परम जोतीश्वर रूप जाने त्रिजगत भूपति हू लोक दीपक दिपत त्रिभुवन मे । 

वंगुन कलिमा धूम नाहिने सदन तेरे वाह रूपी क्रम सुने न द्वुबन से ॥ 

यह तौ दीपक्‌ एक खासा ही बुकाई जाह कितेकु प्रतापु या बहनि के सूचन से । 

घनुदास प्रभु तुम महा होौ प्रतापु पुज पति चित्र करो छिनके छुत्रन में ॥६ ६॥ 
रत्रि तो दिन ही पति तुम तिहूलोकपति ताक़ी उपसा क्‍यों नाथ तुम क्यों बताइयौ । 
वाकौ रिपु राहु तुम रिपुन नास करि उद्योन श्रनादि वह अंभोधर छाइयौ ।। 

बह तो विनाशी निशि तुम अविनाशी प्रभु बह तौ सित कला तुम सुपदाइयौ । 
घनुदास * विहुकी क्यो ने देग्य छुवि तो से रवि काज्यौ क्‍यों न कमलु कहाइयौ ॥१ »॥ 
जैसी तुतर मुष जोति अनंत कलानि हो नेसी सोला तेरी नाथ तो ही कहु सोहीये । 
नियसय उद्रकारं। मोह महातमहारी राह कौ न गम्य ताके वारिदल द्रोहीय ॥ 

पूरण शशिकौ बिंबु तुव बदनार बिंदु विदित अपूरवु सु देपे मनु सोहीयौ । 

घनुदास ऐसे राकापति सौ तू * करि नर पद कहा है चकोर क्यो न हो हीयी ॥ ॥१८॥ 
तुम्हार वदन रूपा शशिक्यौ चाहिज उदे थ्रा ससि सूरकौ उदौत भयौ के खून भयो। 
ज्ेसे रवि तेज आगे दीपकु वारी नबारो अंध्यारी हुती जू भारो वाही रविशे गया ॥ 
आदि अत अवे तिहकाल तुव भाल प्रभा जगमग जोति सुतो हो हु जगमें जयौ। 
ध्नुदास भई परपक्च जब बन सालि सेधन वरधे न बरपे तौका असेदयों ॥१ शा 

जञस तेरो जानु हे क्रतावकासो प्यार प्रभु औसी काहु और माझ निमषु न देषीये ! 
तब ज्ञान मार त॑'नौलोक से अनेक लोक ताकी तुही जाने वे तो ते ही अवरषीयों ॥। 
हि ६० व्रह्मादि पुलंदर कहाव देव तेड तो सकल स्वामी ने ही लिपि लेबीयो । 
घनुदास कहा महामनि कौ प्रतापु सभुद काचकी सिघरि ताहि केसे हित पेषीयो ॥२०।॥ 
अपने मनके बर देष में सकत्व देव हरिष्टरबह्मा दि पुलंदर समान के। 

जैसी कड़ मेरो मन सानों तुम चरण सौ ऐसी मनु माने नहीं देष॑मुष्र आंन के ॥ 
मुष अग्रम आयी पीयी कह पीर कहू नोर ते नीरसु पीर प्राण भण प्राण के । 

घनुदास नाही क्ड मनको हरणहारकू नम हा है प्रभु मेर वगता जिद्दांन के ॥२९॥॥ * 


भव्यानंदपंचाशिका-भकतामर स्लोच्र का श्नुवाद 


॥ 


8४ 


'वन्नि वह घरि जिहि तेरी अबतार भयौ तेरी माता जिंहि तौसौ सुत जाइयौ । 
त्रीयनिके शतशत पुत्र जनें हू है तब तेरे लौ सस्तान कौ का रूपयुन पाहयौ ॥ 

कलंक सहित और रहित कल्वंक तुही त्रेज्ान तेरे नगरे भाव तार आइयो । 

बनुदास दिसा नछित्र जननहारि प्राचीव दिशा को समभाए रचि राइयो ॥२२॥ 

तुम को मानत मुनि परम पवित्र देव आदिस्य वस्ण' जैसी मिर्मलु डलक में । 

लुम्हार अनंत गुन विचारे विचारि चर ततत्नण मुत्युके ते जीनस पलक में !। 

मिथय्रा तमके हो तम सहाइ हरणहार ताथे साथु सेये तस्हें सदा ललक में | 
वनुदास नाही कोड सिड और पंथ्रु ढये सु सुने रू लाथ तेरा ये बलक में ।। 

छुठ मत पुरांण कुरांण वेद वेदिका में सत रू महंत नो लो भा कौ कहत हे । 

तुम अभिनाशी विभु अचित असंपि नाथ अनावि अगोखर सगोचर रह है ॥। 

बह्म रू उेश्चर हौ मनंग केत जोगीश्वर विदित तुम्हारे सदर जोस निहवन है । 
धनुदास हु के प्रभु एक रू अनेक हो जू ज्ञान रूप विमल विवेक को गहन है ॥२४॥ 
तुम ही हो बुद्धदेव विवुधनि पृूजनीक तम ही हो सकर निसंक्र के करण जू। 

तुम ही विधाता विधि विधान जाननदार तुम भगवान पुरुपोतम वरण जे |। 

सकल देव मध्ि देवत्त गुनु हो तेरी तारागण सूर शशि तेरी आभा तन जू । 

घनुदास एक तू ज्िलोक सोसा सोभीयत तीनों लोक तेरी सोभा वरश-वरण जू ।।२७॥॥ 
तम को नमामि त्रिभूवन की आरति हर तसकौ नशासि त्रिभूवन के भूषण जू । 
नुमकी नमामि त्रिजगत के परमस इस तुसकी समासि जिजगत नस शोषणा जू ॥ 
नुमका नमामि जन्मा मरण हरण व्याधि नुमका नमामि ब्रिजगत के पोषण ज्‌ । 
घनुदास जन्म-जन्म न थे वार-बार नस ही मेटनहार सकल दापण जू ॥२६॥ 

यह में सुनी हो नाथ आपने वानी तुम से ऐस! धुमि संदेह पारू पाट्यों 

जे जन तुम्हारे गुन जानत है नीके कि ततद्िन दोष निम नीर्के के गवइयौ ॥ 

नेइ दोष विहृुरि बिहुरि प्राणी प्र्रीके नियह संग द्वांडि उचज्िह के सग घाएज्‌ । 
बन्दास हू से अपराधीनिसी रहे ल्वासशि सुम प्रीति साथानि के सूपने न अडयो ।२ »॥। 
नो समोसरण म्थे साभीये अशोक बृद तातारी सराजत हो तीनो लोक तिज ॥ 
कचन घरणा खापा चितामशि फल ताफे पत्तनि की दुति रवि हू थे श्रनि गति जू ॥ 
सीतल मद सुगंध प्रिविधि वहति बाद सुप्दाई्ट वसख पे सबही को गति जे । 

घनुदास वह सब प्रभु को पुन्थ प्रताप कहयो सु परतु के सो मानस की मनि जू ॥>८॥। 
तुम ताप सोहीयत सोहिये लाइक प्रभु तुम्हारे बयटे नाथ खिलासनु गाज ज्‌ । 

कचन की जोति पत्र मनि कौ उद्योतु ताये तुम्हारे तनकी श्राभा अधिक विराज ज॑ ।। 
उदयाचल के सीस परमानौ सु प्रभात रविकी उठय जेखों जगत में श्राज्ञ जु । 
घनुदास यह सब प्रभुकी पुन्य प्रताप देषत ही बने सु तो कहत न छा जे ॥रस॥ 
कुन्द दुति उज्जल सीस पे चवसि चौर ढारत भावके इस्ट्रादिक देख आइके । 

कंचन दीप्ति देह तापर विराजे अति शशिक्री किररिए मानो लगी रखि जाटफे ॥! 
कनक सुमेर येथ्व चौह कोट आसुपासु छीरोदथि नीरू मानो--रतु समाइके । 

नुधदास यह सु प्रभुझौ पुन्‍्य प्रतापु कहय्रौ खुपरत केसे कछु गुन पादके ॥|३०॥ 


अनेकान्त 


छुत्र तीनों राजित जिनेश तेर सील पर सुरनर नागेंद्र जु आइके चढाइयौ । 

आपने लोक की महिमामय्रि फु निंद--सर चौह चक जाति कौ गढाइयौ ॥ 

सुर पुर हू की शोभा सुर निसकेलि रची अदवतानि नोनौं लगड---यौो | 

धनुदास मनौ शशि सूरको संडलु दिगननि समीप मोली पंकनि पढाइयौ ॥॥३१॥ 
गंभीर गहरी धुनि बाजत निशान तेरे त्ाकौ सुर तीनौ लोक दसौ दिशि पूरो हे । 
जंसे तो बादल गाजि कहे महा भेघु आय्रौ तले थौ कहत त्रिभूवनपति रुसे हे ॥ 
सा धर्मराज के गुन घोषत मानी केंघों जगत में जाक्ी जलु सब ही थेसू हे । 
धनुदास प्रभु के जयतवादी जाधा कुबादी मसरण मानु महा चक सूरी है ॥३२॥ 
मं'*******पारिजात आदि पुष्प जले सुगन्‍्ध दुल पुनीत आकास थे बरदी । 
देवता सकल आई महा प्रीति जाई“ समृद देप शौभा नेननि के परणे ॥| 
गधोदिक विपष्टि कर जनमु सफलु घरे आपने आऋा*“**"“*“हस्दो । 

कहें घनराज वेडि बटिके विवांन सुर सहज सुभाह से परम प्रीति परपे ॥३१३।. 
-«०००००--नि शोभा भामंडल तर नाथ कोटि रत्र मानी एक टौर कीने है । 

काच सलि आदि दें पदार्थ, ... ..निनका सकल स्योभा करी जिहि द्वीनी है ॥ 
नुम्दारी यौ शोभा मानी देपीय अपन माह आा......नाथ तो उपमा दीनी है । 
धनदास नाही कछु तप तनव गुनु तामे शशि कैसी सीत्तलता नवल्न है ॥३४॥ 
तुम्हारी की य महिमा महा हो नाथ्र स्वर्ग को मार्ग रू साय सुकति है । 

जितने कितने जीव जैसी जे * “- ** 'तैसी ताकी परिनवंति उकति हे ॥ 

तत्व वानी उछुलती जीव क्रम भिन्न भाउ यह पुन्य पाप"****“सुगति है । 

घनदास प्रभु चतुरानन जु चारो मुष चंद चर्य तामे सलबह उकनि है ॥३४॥ 
““***'पक'“***'चरणा हेस अप्टात्तरु मांडन मनोहर में आई के पचित है । 
जद्दा जहा पद धरे तहा ऐसी*"*-*“नप की मयूषा में सचति हैं ।। 

समवसरण भे थे बिहार समे के विध्ये विय्िध विद्युष ऐसे ** ** हे । 

कहे घनुदास राजु सुरराज करे पद्‌ एजनारिनि के बून्द नाना भेपने नचत हे ॥३६॥ 
**--***“ह तहा ।जिनराय तेरे ***०*“लब्धिमई कल ज्ञान के । 

क्चल् ज्ञान नहीं और के विश'"*** केस विभूति होइ समान के आन की ॥ 
अनन्त दरिस ज्ञान सउप्यवल्ल बत्व श्रनन्त अनन्त चतुष्टय'"'** जानकी । 
धनुदास जहा विभाकर जोति जगमग गननि मयूषा केस कहाये प्रमांन की ॥३०॥ 
““**“'होइ साथ हे आवत प्रभु तेरी नाम लीयें हु चक्ति सके सुन दौर ये । 

मद के" **-'गलितु दुनीद'****“घात कौ करेया मानो आयो"'****'काल दौर थे ॥ 
चब्रत कपोल पढे गुंजनु गरूर टटे क्रोध क्यो सुर और थे । 

कहे धनुदास जाके तुम्हारे नांव कौ अरू तुमको सम्हारि सौयो हरे ॥३८॥ 
“मील भू ऊपर भुपीय्रत श्रोन सौ सनित सोती भुज सम जानीयो। 

जाके वथाटाटो नर”*“*'“फरे जाकौ देहु दणी मुप आये नहीं वानीयौ ॥। 

जाके ढर परे गैरि जहा समुदाई दौरो जाके केवल ये*****“न प्रमानीयौ । 

धनुदास ऐसे स्गराजु रूप नाम मंत्र स्ूग के समान क्यो न कांनु गहिआ*"****॥३ ६॥ 


ते 


4॥ 


भव्यानंद्यंचाशिका-भकक्‍तामर स्वात्र का अनुवाद 


****" रावति आवेति होइ तेरी नासु ल)य नाथ सं॑|तल होइ जाई जू । 

प्रेत के समे की ज्वाला अ'***** को उतपानु देती दनी कदराई जू ॥ 

यह तो प्रगट आहि जान सत्रु जंग तबहि दि“ में साच' हाई जे । 

धघनुदास प्रभु तेरे सीतल यून अपार जल श्र सिर क्यों न निनथे सिराडे जू ॥५०॥ 
हट नल “ग दबनि हैं जाके उर सौ क्यो न ऐसी गहि डारे सीडि पाइके। 

लौहित नेन नीलकंट'*“*'“सब अंग हालाहलु रहयो हो छाइऊ ॥ 

कोपिक इसो तो सु पहार ह कौ छूार के ऐसे" ऐसे * विसमसाट्के । 

धनुदास मनि मंत्र औपधु तुम्हारी नासु ताहि जौ सम्हार चित्र क्सों हाठके ॥४१॥ 


नगमन9०न न्क्र ण्क जिनराज त्तुय नामबरू तादहि ए्सा नूपु जानि गस्रक ना वर कृ || 
जाके दल बादल के उन जग जवबा जनि के हुन्द राज हो सके शरू है ॥| 


जाके दत्त कोटि भट लडित जोधा जुहि झरि मु**'**'बीर जू पह़ार के । 
धघनुदास एसे नृपु पर ताके पाई आनि मछुझ मवाई********दिउ**॥% २॥ 
तुम्हारे धीरज सी धर उर ताकी जय सदा ऐसे जुद्धनि में जांनीयों । 

जान विकव/*** "उठे एक हासह*** “विनु तरल लाए करि मागे मुप पांनसो ॥ 
श्रेनि की सत्विस्ता तामें बूंट एक उछुरत एकनि की दे "*“““नि कह न कहू डरानीयो । 
घनदास ग्रभु नेर नाम सौहे जाकी मति ताकी सति"**"“'नि कह न ॥०३॥ 
० *“*“त्रिविधि प्रकार के तो तेरी लासु नाथ ऐसी जल में निवार जू । 
“मैं जहां महाँ"*“** ने का जौ जीवनिकौ मुद्दे फांर ॥ 

तामे यडबानल पि "सत्र ही क ने कक्‍्त"'''तनुम्हार जे ! 

चनदास प्रन ज अपार के तारक तुम भयसागर के जत्वतागर न सारी जू ॥४४॥ 
*- ४“ आई अंग अनग के अगके समान तनु दबीयो । 


टेखी होडे ब्या**'।सितई़ट ****“ नयौ नननि के पेपियों ॥ 

त्रिभुवन*“**' “थाकी पूरी संग्या सब गई दर री सी यदि सा तध्यों 

नुम तो जू जन्मा सरण”* * हस्सा ब्याधि घनुदास यह सम्तूल दी विस **। ॥४४॥ 
225 ह 22 रह आंध्र सम गयाडे सेति गले हाथ पाई राषी हो ठादा के । 

कोठामाम कोंटरी के भाकसी: 7 रे। करि # आप्यो हो” गाते % ॥। 

२०५०“ लाहु को आवागमु पा; न आब जान उपर दि 

परनुदास प्रधुस ताइ 7 इस वासि यह बान केंती क्यो ने करी साथे काटी के ॥४६॥ 
30058 प्रभु संर।। "० + सकत “हरि थे की तुम जिनराद्र मे । 

ग़ज़ भय शोक भय नरा बि!* ०१ ***-- जहात जु॒॥। 

रोग भय सौक भय सिंध भय राज भर जुद्धनिकरी भय" 

शनरात '"******* जैसे तुम पर दयन की रफन लते हरी अर कानें। कृत कात जू ॥४9॥ 
तुम्हारी संग्तुति हद सडूपिनी माला जिशांद पढदिरों जु कंठ सो" पत्रिद्व नम नग्से । 
सुमन विधविधि जार्क अपि***** नूत्र जास पढलि पत्रित्रदी दि डोरा चुन्धी करमे ॥ 

अति मी सुवासु सब जगत मे विस्तरित मुक्त सोहिनी घरी****** ध्यान घरमें । 


कहें धनुराज यह संस्तुति सम्हारों साथु बिना श्रस संपदा सकल आवब घरमे ॥४८॥ 


अन्तिम प्रशस्ति :-- 


अनेकान्त 


“गज की” नीकौ अ्र, प्रगासु जामे भगतांमर स्तवनु सुष हू कौ घामु है । 

ताकी उदाहरणु'***** जिनद्रास संव पदहु ता*****“घन धर्म अरू काम है ॥ 

पढीयो पढाइयौ सुनाड़ेयौ जु साधु*"*-*“घम्नि वहै''“**“घरि पहलु धलन्नि वहे ॥ 

धनुदास हु सौ देव कौ निरू उजारे कहीं भव्यानन्द स्तुति पंचाशिका या नामु है ।|४६।॥ 

संत्रतु नवसे सात सात पर सुनु धार पडठष सिता तू गुरती****** कीयौ क्रत कौ । 

स्थोपुर थानक विराजे राजनन्द धनुदास ताकीौ मनु भयो भवि पिक्ष॑स्न्त कौ | 

एक - एक काव्य को स्वेया एकु'' 'एुकु के के एकु एकु बासर सें एकु--एकु नित कौ । 

विय कर जोरि घनराज कहें साथुनि खो अस्मधु संसुद्ध कीजो जानि मन द्वित सौ ||६०॥ 

इ,त श्री भव्यानन्द पंचासिका समाप्ता 

खंबत १६६४ वर्ष वेसाख सुद्री ७ को मनोहरदास का (या) स्थ चित्रासु कीनो । 

संवत १६६४ वर्णे चंत्र सुदी ५ भौसवासरे लीपतं पं० सिरोमनि भक्‍्तांमर स्तवन भावार्थ काब्य 
पंचासिका ॥ सुभं भवतु ॥ पोथी लिपाह साहु धनराज्ञ गोलापूरब कम्म काय निमिते । 


प्रति परिचय :-- 


इस पंचाशिका की प्रति बहुत ही जीणं और जज॑रित हो चुकी है । ऐसा लगता है कि जहां कहीं 
यह रही है, उस पर लगातार पानी पडता ही रहा है । तभी तो वह इतनी गल़ गई कि हाथ लगाते ही पत्र 
फटने लगते हैं | कहीं-कहीं ता पाठ भंग लुप्त हो गया है । चित्र सो अप्ट हो गये हैं । अनुसंधान में रूचि 
रखने वाले सज्जनों ले निवेदन है कि यदि इस भव्यानंदर्यंचाशिका की प्रति अन्यत्र कहीं प्राप्त हो तो सूचित 


करने का कष्ट करें ताकि एक श्रज्ञात रचना पूर्त्व प्राप्त कर सके । 


कलकत्ता में महावीर जयंती 


कलकत्ता महानगरी में महात्रीर जयंती पर इस बार नय 
वाताबरण की खप्टि हुई | तीथंकर भगवान की जयंती उन 
के धार्मिक अनुयायियों तक ही सीमित न रहकर व्यापक 
रूप से मनायी गयी। अन्य समात्रों के व्यक्रियो ने भी 
समान रूचि एवं उन्साह के साथ सप्ताह व्यापी जयंती कार्य 
क्रमों में भाग लिया । 

जयम्ती समारोह के लिए बस्तुतः पहल से ही एृष्ठभू/म 
नेयार हुई थी | मुशिदाबाद संघ न महावीर जयन्ती को 
अधिसा दिवस के रूप में मनाने कर ज्िण जयन्ती के पु जो 
प्रचार किया. उसका व्यापक असर हुगा । 

संघ के सभापति क्री कमलसिह दुधारिया की अपील 
का ही यह परिणाम था कि विख्यात उद्यागपति श्री मोहन 
लाल त्ल्लूभाई शाह की की अध्यक्षता में महावीर जयन्ती 
समारोद्द समिति का गठन हुआ और नगर के विभिक्ष वर्गो 
के विचार शील व्यक्ति जयन्ती के उहं झ्य के प्रति आकृप्ट 
हुए और उन्होंने जयन्ती के विभिन्न कायक्रमों मे सहयोग 


एक है 





-रानी दुधीरिया : कुमार चर्दसिह दुधीरिया 

देना प्रारंभ किया । 

जयन्ती के दिन स्वेच्छा से काम काज बन्द रखने की 
मुशिदाबाद संथ की अपील पर शेयर बाजार, ईस्ट इण्डिया 
जूटद तथा हेसियन एक्पचेंज, बंगाल जूट ढीलर्स एुसोसियेशन, 
काशीपुर जूट ओकर्स एसोसियेशन, भारत जूट चेलर्स एसा- 
सियेशन, छाता पट्टी, पर्गेयापद्दी, केशोराम कटरा, सूता पह्टी, 
पांचागली, खतन्नी कटरा, विज्लासराय कटरा, पंजाबी कटरा, 
म्‌गा पट्टी, मनोदरदाल कटरा, महावोर कटरा आदि 
भगवान महावीर की जन्म तिथि २४ अग्रेल् पर पूर्ण सया 
बंद रहे । 

जन कला प्रदक्षनी 

जयन्ती के सप्ताह व्यापी कार्यक्रम का प्रारंभ जेस 
कला प्रदशेनो के उद्घाटन से हुआ | भारत जैन महा- 
मण्डल के तस्वा|वधान में आयोजित इस कला प्रदर्शनी का 
१६ अप्रेल को स्थानीय एकेंडेसी आफ फाईन आस सें 
उदवाटन करते हुए केन्द्रीय विधि एवं डाकृ-तार मंत्री श्री 


कलकना से महावर जयन्‍्ती &३ 


अशोकसन ने महावीर जयन्ती के ऊवसर पर जन-फत्ना 
प्रदर्शनी के आयोजन के लिए भारत जन महामनडल्य के कार्य 
कर्त्ताओं को बधाई देते हुए 
महावीर को ज्नधर्म का ही नहीं, अपितु समम्त मानचत्ता 
ओर अग्वित्त विश्व का महान नेता बताया | 

माननीय श्रीसन ने अपने ममंस्पर्शी भाषण के अन्‍न्त- 
गत कहा: जेनधर्म के श्राद्श सारे देश में पनपे, जो शेणियों 
के लिए ही नहीं किन्तु सार जगत के लिए धर्म 
कला, सभ्यता ओर संस्कृति की बह मुल्य विराखत 
गये । 

उन्होंने कहा भारत का कोई भाग जेनघस की विशसत 
से अछुता नहीं दे | जहां भी हम जाते हैं, हमें सुन्दर 
जन मन्दिरों, गुफाओं और कल्वाकृतियों के दर्शन होते हैं । 
देलबारा मन्दिर और एलोरा की गुफाएं आदि जन भभ के 
ऐसे अचराप हैं, जो सदेव अमर है । 

दुस सजीव समारोह की अध्यक्षता कर रहे थे सास- 
नोय श्री केद्य वसु-नगर के सूतपूर्द सेघर और प* बार 
दिधात सभा के वर्तमान प्रध्यक्ष । 

क्री वसू महोदय ने कहा. युगों से धर्म के हर्द-गिर्द 
जिस कला का पिकास हुआ है, उसमें हमें त्रिनिज्न कालो के 
समाज का प्रतिबिंब मिलता हैं । 

ऊँनपर्म के बारे में अपने हृदय के भच्य उदगार दतत्न 
करते 3ए उन्होंने क॒द्दा जनधर्म ने भारतीय संस्कृत ओर 
ललितकला के निर्माण में बटत ही मद्ृ/्यपूर्ण भूमिका 
अदा की हैं । 

भारत जन मताएण्दल की और से पूर्नादिय 
इशारः के श्र गर्ग चित २ +ज सेंलो गे रतन- 
लाल २।..-स्या ने ग्यागत भाषण सें महावर 
जयनन्‍्ती सप्ताह के मदहये पर प्रकाश ठालत हुए बढ़ा 
* महावीर का अरिस्य और श्रपरिय्रह का महत्व श्राज के 
अग्गु-परमारणु युग में अभ्यविक बढ गया है ४! 

श्रा रामपुरिया ने कहा, अणु परमार अस्बर-शम्त्रों ने 
मानव जाति के भविष्य को भयानुर बना दिया है और इस 
संदर्स में हम स्वर्गीय राष्ट्रपति कनेदी का इस चेतावनी को 
सुला नहीं सकते कि हमारी संतान केवल गणित के प्रश्न 
नहीं हू, जिनके भवत्रिष्य के प्रति हम उदासीन रहें । 


दश्शान 


अपने भाषण. में भगवान 


कन्वा के वार में उन्होंने कहा कि कभी कभी यह कहा 
जाता हैं कि आत्म-शुद्धि ए८ सासारिक वस्तुओं के त्याग 
को महत्व देने के कारण जनघर्म कला को प्रोत्साहित नहीं 
करते। | नाकन यह बान सच नहां हैं । 

भारत जन मद्दामगटल को पृ्वाचल शाखा के संयुक्त 
मंत्री कुमार चन्द्रसिष्ठ दुधोरिया ने अपने भाषण में 
कहा कि हम महायार का स्मरण, उनकी पुजा आराधना 
इसलिए करते है कि उन्हेोंन आचरण द्वारा हमें आरातम- 
छुलि का मार्ग बतलाया हैं। उन्हें जिन तथा अआानन्‍्मा 
का विज्ञना कहा गया है, उन्हें अरिहन्त कहां गया हैं 
आर महावीर के नाम से भी पुकाश गया है। महावीर से 
तृसरी चीज जो हम ग्रद्मण करते हैं वह है समभाव अर्थात 
दूसरों के प्रति रागढ्ट प रहित व्यवहार । 

कुमार दुधारिया ने कहा मद्रावीर के समकालीन युग 
का अन्ययन करने पर यह बात सामने आती है कि उस 
समय समाज में भारी प्रिज्ञोस व्याप्त था। महावीर स्पामी 
ने अपनो साधना, तपस्या ओर आचररा द्वारा हिंसक 
क्रान्ति का सभावनाओों से परिपु्ण उस विक्षान को अ्रद्िसा 
और अपरिग्रह की युग अ्वर्तक क्रान्ति में बदल गया ।” 
दुधारिया ने कहा, # आज़ विश्व पुनः संकट 
के बीच है| धन सम्पत्ति और सत्ता की चाह भयानक रूप 
से बे गया हे । हम यह विश्वास करने लगे ६ कि आर्थिक 
कल्याण ही जीवन था परम लाये है। भौतिक सुख- 
स्खखझ 7 पा हम हलने जिप्त हो गये ८ + जीवन के 
“न गोण हो गये हैं नेतिक जीवन का जड़े ही 
स्यि डे ग्राधनिक भोतिक सम्पदा में मानवीय म्स्यों 
का महन्‍च छंद्त कस हो गया हे। परमाणु -परीक्षण संधियों 
के वजूद नी थितशकारी अस्प्र-्शम्त्रों के साथ पम्माणु 


ग,मार 


अरब खसव 
बी 
ठ्ादि 


|] 


चप्ता झा रहा” मादय शाति के लिए भारी सकट का कारण 
थम गया १। '्ात लंसार ते समन प्रश्न यदे है कि क्‍या 
मे चुद्दास्त्रों की किलप्ट करें अथवा अपना हं। विनाश 
करे । 
लेकिन, उमर दुधोग्या ने झूठा अम्ब्र-शम्त्रों को 
नप्ट बरना ही पंपा नहीं हें । हमें श्रम्त्र-धस्त्रों की 
जरूरत को ही सम-प्त ऊर देना चाहिए । हसक लिए मानव 
जाति को एक नभ्ा बालाबरण लेयार करना होगा और 


€्‌४ अऋनेकान्त 


यथाथबादी समाज का निर्माण करना होगा । ऐसा समाज 
जिसमें उसे जना एवं संघर्ष के प्रमुख कारण शोषण, हिंसा 
छोर कटुता का उच्छेद हो | इसके ज्षिए हमें श्रद्ठिसा और 
अपरिप्रदद के सिद्धास्तों पर प्राधारित नयी सामाजिक 
श खत्ता का निर्माण करना द्वागा । हमें विचार करना है कि 
भगवान्‌ महावीर के उपदेश इसमें किस प्रकार सहायऊ हो 
सकते हैं । 

कुमार दुधोरिया ने कहा, महावीर के उपदेशों के तीन 
रध्न सम्पक्‌-दर्शन सम्यक्‌ ज्ञान श्रौर सम्यक्‌ चारित्र में २ 
मह्ाब्तों का समावेश है; अद्विसा, सत्य, आम्तेय, धह्यचर्य 
चोर घपरि अर्थात्‌ संग्रह और लाभ से निलिप्त । घर का 
सार चरित्र अथवा सदाचरण है | महावीर के जीवन शोर 
डनके उपदेशों के अनुशीलन का यही निष्कर्ष है कि व्यक्ति 
का सुधार हाने पर ही कोई समाज उन्नत वन सकता हैं, 
उन्होंने कद्दा कि अहिंसा और श्रपरिग्रह आज किसी सम्प्रदाय 
'बिशेष के घामिक विश्वासों तक ही सीमित नहीं रह गये 
हैं। मानव जाति शनेः शने: इस यात का अनुभव करने 
क्षगी है कि अणु-परमाणु के स हार का खतरा इन्दरों महान 
झादर्शो को ग्रहण कर हट सकता है । 

अधहिलआ ओर घअपरिग्रह को मानवीय सभ्यता एवं 
स॑स्कृति की श्रष्ठतम्‌ अभिव्यक्ति बतत्नाते हुए कुमार 
दुधोरिया ने यह कामना की कि यह श्भिव्यक्ति विश्व शांति 
एत्रें मेत्री की वरदायिनी बने । 

इस छवसर पर भारत अन महामरइल्न की शोर से 
विख्यात चित्रकार श्री इन्द्र दृूगढ का अभिनन्‍दन सी 
किया राया। 

श्री इन्द्र दूगढ़ अन्‍्तराष्ट्रीय ख्याति के चित्रकार हैं 
जिन्हें चित्रकला अपने पिता स्व द्वीराचन्दजी से विगासत 
में मली है। 

श्री इन्द्र की चित्रकला काग्रेंस अ्विवेशनों फे पण्डाल्तों 
को कई बार सुशानित कर चुकी हैं| आप उन जिम्नकारों 
में हैं, भिन्‍्होंने राजपूत पहुति श्लौर अजन्‍त। पद्धति का 
सम्सिश्रया कर एक नवीन परुंखि का विक्रास किया है । 
लेकिन उन्होंने प्राचीन शल्ली को जीजित रम्बा है । 


महासण्डल्त के सभापति क्री सोहनलाल दूगढ़ ने उन्हें 
झआाशीषंबचन के साथ अ्रभिनस्दुन पत्र भेंट किया । 


प० बंगाल के श्रम एवं सूचना मंत्री श्री विजयलसिंह 
नाहर ने धन्यवाद ज्ञापन करते हुए जन कला एवं संस्कृति 
की उल्कृष्टता का विवेचन किया और आशा प्रकट की कि 
भारतीय सं॑म्कृति के इस महत्वपूर्ण अंग पर इस प्रदर्शनी से 
समुचित प्रकाश पड़ेगा। 


सहिलाओं की सभा 

भगवान्‌ महावीर के जन्म-दिवस के एक दिन पूर्व २३ 
अप्रल को नगर की महिलाओं ने तीथंकर भगव न को अपनी 
है।दिक श्रद्धांजलि अर्पित की | अहिसा प्रचार समति हाल 
में श्रीमती सुभद्रा हस्कर की झआध्यक्षता में आयोजित 
महल।शओों की विराट सभा में श्रमता बाणा राय, अ्रमती 
कुन्था जन, साध्वी श्री चन्द्र श्री जी ने भगवान्‌ महावीर के 
जीवन दर्शन की विशद चर्चा की | जैन महिला समिति 
के अध्यक्षा श्रीमती उदयकुमारी दुघोरिया के आव्हान पर 
यह सभा चुलाई गई थी । 

रोगियों में फल मिष्ठान वितरश 

२४ अप्रेल को भगवान महावीर की पावन उान्‍्म-निशि 
पर अदभुत उन्‍्साह परिलणित हुआ । मानवता के महान 
संरक्क की जन्मतिथि के उपलक्त में जेन सेवा संघ की 
ओर से प० बंगाल । श्रम एवं सूचना मंत्री श्र बजयसिह 
नाहर की बृद्धा मातुझ। श्गती इन्द्राकुमारी नाहर के नेतृत्व 
में महला स्वयं संविकाश ने स्थानीय अम्पत,लों में जाकर 
रोगियों में फल और मिप्ठान का वितरण किया। एवं 
सुशिवाबाद संघ द्वारा अ्रजिम गंज, जियागंज, लाल वाग के 
अस्पतालों में रोगियों को सिप्ठान फल का वितरण किया 
गया, रा मे गंज में ३-४ हजार गराबों का चावल्न बाटा 
राया । 


सामूहिक भोज 

प्रात:काल्त बड़ा बाजार केत्र में एक विराट जुलूस ने 
परिक्रमा की । मन्दिरों में घामिक श्रनुष्ठान सम्पन्न हुए 
बढ़्ीदास टेस्पुल-रिथित महावीर स्थामी के मंदिर में सामुहिक 
पूजा-आराघना का व्यापक कार्यक्रम आयोजित हुआआ। 
सुशिदाबाद संघ के आध्यास्म-निष्ठ उप-सभापति श्री परि- 
चन्द ओशरा ने पूजा ध्याराघना का पअबंध करने के अतिरिक्त 
संध्या समय सामूहिक भोज का भी अब्य आयोजन 


किया । 


कलकत्ता में महावीर जयन्तो €्‌भ्‌ 


जेन सूचना केन्द्र 

सांयकाल पद्वीदास टेस्पुल स्ट्रोट स्थित श्री शीतत्ल नाथ 
स्वामी के मन्दिर के अहाते में प० बंगाल विधान परिषद्‌ 
के अव्यक्ष डा० सुनीतिकुमार चादुर्ज्या द्वारा जेन सूचना 
केसर का उदूघाटन हुआ । 

ड।० चादुर्ज्या ने अपने विद्वत्तापुणं भाषण में जेन धर्म 
और रक्त की महत्ता प्रतिपादित करत हुए कहा कि 
भारतीय दाशनिक चिन्तन एवं विचारधारा में जन धर्म का 
महत्वपूर्ण योगदान रहा है । जनत्रम ने अहिसा के 
सिद्धांतों को पुणंरूप दिया हे । 

विक्टारिया मेमोरियल के प्रबन्धक छा० सरस्वती ने 
हस अवसर पर भाषण करते हुए कहा कि वतेमान काल 
में ही नहीं, महायार के काल में भी बंगभूमि के साथ 
जेनधर्म का निकटतम सम्पर्क रहा । 


जमन संधाय प्रत्नानंत्र के कलकत्ता स्थित वाणिज्य- 


दूतवास अधिकारी ह्ा० सुमन इस अवसर पर प्रधान 
अतिथि थे । 

सार्वजनिक सभा 

रात्रि में श्री जेन सभा के तत्वावधान में श्र्दिया 
प्रचार समिति द्वाल में, श्री रामचन्द्र सिंघा ज० पी० की 
अध्यक्षता में सावंजनिक सभा हुई । सर्वदिय नेता भरी सिद्ध 
गाज ढड्ढा ने प्रधान वक्रा के रूप में भगवान्‌ महावार के 
जीवन दशन का विश्लेषण किया । पं० गौरीनाथ शास्त्री 
ने कहा कि भारत में जब जब धरम कीं ग्ला न हुईं कौर 
दुग्ब दारिद्य झ्माया, इस भूपि पर एक न एक ग्रवतारी 
पुरुष छावतरित हुआ। भगवान्‌ महावीर की गणना भी 
ऐसे ही अ्रबतारी पुरुषों में है । साइ्टू शान्ति प्रसाद जन ने 
कहा कि भारत में ज्ञान की जो सतत धारा बहती जा रही 
थी. उसमे महावीर ने अपने व्यक्तित्व के माध्यम से एक 
नयी धारा बहायी । श्री साहनज्ञाल दुगढ़ ने भावपुर्ण शब्दों 
में भ्रपनी श्रद्धांजलि श्र्पित की । हु फै 
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शोक-सभा 

वीर सेवामंदिर २१ दरीयागंज् में ७ जून को ७ से ७॥। 
यजे सायंक्राल एक आम सभा जबादर लाज् नेहरू के 
आझाक्र्मिक निधन पर श्रक जल शअपित करने के लिये राग 

सा० ज्ञा० उल्फतराय को अध्यक्षता में हुई । 
वक्‍ताओं में प्रमुस्य श्रा यशपाल जी जन ने पं० जबाहर 
लाल नहरू के बक्तिस्व का परिचय फरात हुए उनके जीमन 
की कुछ मौलिक घटाए' बतलाह। और कहा कि नेहरू 
जैसा लाक प्रिय नेता श्य विश्य में नजर नहीं आता, नेहरू जी 
जहां नीति साहित्य शौर हतिहास के विद्वान ध, वहां वे 
झासमबल के घनी थे । व जो कहते थ्रे आत्मत्रिश्वास के साथ 
करते थे । इनकी हृदता, कर्तव्य परायणता, उदारता ओर 
लोक सेवा की भावना उन्हें दुनिया में शांति कार्य करने 
के लिये प्रारत करती था। पंचशीक्ष झर सह अगम्तित्व 
उनके जीवन सहचर थे, थे लोक में उनका प्रचार करने में 
समर्थ हो सके । वतमान भारत की प्रगति उन्हीं की देन है । 
डनके दिवंगत हो जाने से भारत की ही नहीं, त्रिश्व की महान 

ज्ञति हुई है, जिसकी पृति होना असंभव है । 
प्रेमचन्त्र जेन 


प्रस्ताव 


वीर सेवाम दर की यह असम सभा भारत के सहानू 
नेता पं० जवाहर ल्ञाल नेहरू के आकस्मिक निधन पर गहरी 
बेदना अनुभव करती है। नेहरू जी का जीवन श्याग, 
बलिदान और सेवा से झओत-प्रोत था, उन्होंने देश का ऊपर 
उठाया और विश्व को शास्ति के मार्ग पर चलने की प्ररण। 
दी । रात्य अविंसा आदि के लिये जो वातावरण उन्होंने 
उत्पन्न किया, बह उनकी चिरस्मरणीय देन है । 

ऐसे युग-पुरुष को खाकर दस सब की जो कृति हुई 


है, उसकी पति कदापि नहीं हो सकती । 


यह सभा नेहरू जी के प्रति अपनी हादिक श्रद्धांजलि 
झार्पित करती हे कि उनके जीवन के आदेश ओर प्रेरणाएं 
हमारा सदा मार्ग-दर्शन करती रहें । 

यह सभा उनके परिजनों, विशेषकर श्रीमती इंदिरा- 
गांधी के प्रति अपनी समवेदना प्रकट करती दे । 


साहित्य-समीक्ता । 


स्थ ट्ाद-पत्रिका 

सग्ादकः सुदर्शनज्ञाल जेन एम० ए० (फाइनल), 
प्रकाशक: स्थाद्ााद-प्रचारिणी-सभा, श्री स्याह्राद महांविद्या- 
लय, भदेनी, बारागसी, सन १६६३ ६०, ए० ११२ । 

यह पश्चिका स्थाहाद सहाविद्यालय, वाराणसी के विद्या- 
धियों का प्रयास हे । उन्होंने स्वयं सामग्री संकलित की हे 
आर स्वर्य सम्पादन किया हैं | इसमें संस्कृत और हिन्दी 
के साथ २ अंग्रेजी, बंगला, मराठी, कन्नढ़ और पालिभाषा 
के भी लेग्य निवद्ध हैं यह एक अच्छी दृष्टि है। और 
भी थअस्ड्धा दाता यदि उनका अनुयाद हिन्दी में दे दिया 
जाता । हिन्दी संस्क्त पत्रिकाओं में भारतीय भापाप्यों की 
प्रव्त्तियों का परिचय कराना भर पर्याप्त होता है। भारतीय 
आन पीट पत्रिका ने हस दिशा में कदम बढ़ाये हैं । 

शिक्षा-सेत्र में काम करने प्राल 'कालेज-मेगजीन्स' 
परिचित होंगे । यह पत्रिका मी तदनुरूप ही है | यदि इस 
केयल स्याद्राद विधालय के विश्याधियों और श्रध्यापका के 
8। निम्रन्ध होते, तो उचित ही था। हस परिधि से बाट 
के विद्वानों के लेखों से पत्रिका का गौरब बढ़। है, किन्तु 
इससे शिद्ता संम्थाओं में प्रचलित सान्यता का ब्याघात भा 
दुआ है । सम्पादन झ ोर लेखन क क्ोत्र मे विद्यार्थी श्रस्याख 
कर सके, यह ही इन पत्रिकाग्ोो का उहं श्य हाता है । 


सस 
में 


ज्ञहां तक विद्याथियों के द्वारा लग्ब, कहानी, कविता 
क लेखन का सम्बन्ध है, हस पत्रिका का संकलन आऔर 
सर्पादन उत्तम हैं| वे जिस पथ पर बढ़ रहे हैं, आशाप्रद 
है। अन्य सस्कृत दिग्ालयो का इसका अनुकस्ण करना 
आहिएट । यहि का शिक्षा संस्था अपने विद्यार्थियों मे लेग्वक 
सम्पादक, था वक्रा बनने की लगन उत्पक्ष कर सकी. नो 
उतना पर्याप्त है | लगन बाला स्वावलग्बन के साथ वटता 
हैं। जायगा, यह विश्यास होना ही चाहिए । 'ए ग्राउन्ड 
पके आब एज्फेशनल साहकालार्ज।' के रचयिता मि० रॉस 
का ऐस्रा ही। कथस है । स्‍्याहाद महा विद्यालय अपनी 
स्थादाद प्रचारक्ती सभा के द्वारा यह काय वर्षा से कर रहा 
है। स्याहाद-पत्रचिका उसी का परिणास है । हम स्वागत 
करते हैं । 


+इ७ प्रेम सागर जे 


दे 

जनिज्म हन राजस्थान (राजस्थान में जेनघमं) डा० 
| ५ 
कल्लाशचन्द जन एम. ए. डी. लिट, राजऋषी कालिज 
अलवर, प्रकाशक गुलाबचन्द हीराचन्द दोशी, जीवराजप्रंथ- 


माला, शोलापुर । एृष्ट सं० ३०४ मूल्य सज़िल्द प्रतिका 
११) रुपया । 


प्रस्तुत पुस्तक का विषय उसके नाम से स्पष्ट है, इस 
पुस्तक में राजस्थान में जनघर का परिचय कराया गया है। 
ओर वहां स्थित जेन सांस्कृतिक स्थापत्य, मूर्तिकला, चित्र- 
कला, आदि पर अच्छा प्रकाश डाला गया है। साथ ही 
राजस्थान के स्थानों का ऐतिहासिक परिचय देते हुए विभिन्न 
राज्यों के राजाओं का निर्देश भी किया है। डा० साहब ने 
इसके संकलन करने में च्च्छा परिश्रम किया है जिससे 
पुस्तक उपदेय बन गहे है। यद्यपि राजस्थान में जन- 
संस्कृति के ऐसे अनेक आधार मौजूद हें जो पूर्णतः प्रकाश 
में नहीं था पाये हैं । अनेक शास्त्र भहार ऐसे है । जिनका 
परिचय अभी तक भी ज्ञात नहीं हा झका है । और जिनके 
अन्वेपण की और शाघक धिद्वानों की दृष्टि लगी हुई है । 
राजस्थान में जेन संस्कृति खूब फली फूल्ती, अनेक राज्यों में 
उसका विस्तार रहा। श्वतास्वर साधुओं ओर टिगम्बर 
भद्वारकों ने तथा विद्वानों ने राजस्थान के जन शास्त्र भंडारों 
में अनेक विषयों की प्राचीन प्रतिया उपलब्ध होती है, 
जो इतिहास की दृष्ठि ले अत्यन्त महत्वपूर्ण कहा जा सकती 
हैं ।ढा० साहब ने राजन्धान के विविध अभंदारों के श्रनेक 
ग्युनि स्कृप्टों का संक्षिप्त परिचय भी अंकित किया हे । और 
ऊुछ ग्रन्थों के नामादि भी बतलाये है। ऐसी प्रतियों का 
उपयोग पाठमेद लेने में बहुत सहायक होता है । राजस्थान 
जन संस्कृति का केन्द्र रद्दा है वहां अनेक ग्रन्थ बने हैं । और 
कब्रि हुए हैं। जिन्होंने प्राकृत संस्कृत और राजस्थानी भाषा 
के बिपुल साहित्य की सृष्टि की गई है | जन साधुआों के 
बिहर ने जगह जगह जैनधर्म का प्रचार किया है ब्याज नी 
राजस्थान में जेनधर्म का प्रचार सौजूद है | अन्त में ऐति- 
हासिक नामों की खूची भो दे दी है जिससे ग्रन्य की उप- 
योगिना बढ गई हैं। ऐसे सुन्दर प्रकाशनों के लिए सम्पादक 
संस्था संचालक और प्रकाशक दोनों ही घन्यवादहि हैं । 

--पर मानन्द जैन 
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कर 
वीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 

सभी ग्रन्थ पोने मृल्य में 
(१) पुरातन-जेनवाक्य-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ सुल्य-प्रन्थों की पश्चानुक्रणी, जिसके साथ ४८ टीकादिद्रन्थ में 
डद्ध त दूसरे पद्यों की भी अनुक्रमणी लगी हुई है । सब मिलाकर २३३१३ पश्-वाक्यों की सूची । सम्पादक 
मुख्तार श्री जुगलक्रिशोार जी की गवेषणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना स अलंकृत, डा० कालीदास 
नाग, एम, ण, डी. लिट के प्राककथन (7070 ७०0) और ढा. ए. एन. उपाध्ये एम. ए. ढी. लिए की भूमिका 
([7६709प्रत07) से भूषित है, शोध-स्त्राज के विद्वानों के लिए झर्तीव उपयोगी, बड़ा, साइज सजिल्द १३) 
(२) आप्त पराक्षा--श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक अ्रपूर्व कृति, श्राप्तों की परीक्षा द्वारा डैश्वर-विषय के 
सुन्दर विवेचन को लिए हुए, न्यायाचाय पं० दरवारोल्ालजी के हिन्दी अनुवाद से युक्त, सजि ८) 
(३) स्वयम्भूध्तात्रन--समन्तभद्गभारती का अपूत ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशारजी के हिन्दी शबनुवाद तथा महत्व 
की गयवेषणापुण प्रस्तावना स सुशासित । 5 २) 
(४) स्तुतिविद्या--रवामी खम्तन्तभवदकी श्नोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद और भ्रीजुगलकिशोर 
मुख्तार की महत्व की प्रम्तावनादि से अलंकृत सुन्दर जिल्द-सहिलत । १॥) 
(५) श्रध्यात्मममलमारतंण्ड--पंचाध्यायीकार कवि राज्मल्लकी सुन्दर श्ाध्यात्मिकरचना, हिन्दीभ्रनुवाद-सहित १॥) 
(६) युक्‍रयनुशासन--तश्वज्ञान से परिपूर्ण समनन्‍्तभव्र की असाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी अनुवाद नह्धों 


हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से अलंकृत, सजिल्द । नग्न $।) 
७) श्रापुरपाश्यनाथस्तोग्र--आचाय विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तुति, हिन्दी श्रनुवादादि सहित ।॥ *'* .. ॥ 
धु प तु 


(८) शासनचतुर्त्रेशिका--(तीथंपरिचय) मुनि मदनकीतिंकी १३वीं शताब्दी की रचना, हिन्दी अनुवाद-सहिल ॥) 
(६) समीचीन धर्मशास्त्र--स्वासी समन्‍तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक श्वत्युक्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्यार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनास्मक हिन्दी भाप्य और गयेषणास्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । १५ ३) 

(१०) अनप्रंथ-प्रशम्लि संग्रह--संस्कृत और प्राकृत के १७१ अप्मप्रकाशित प्रंथोंकी प्रशम्तियोंका मंगलाचर्णश भहित 


५ 


छापूर्थ संग्रह, उपयोगी ३१ परिशिष्टों ओर पं परमानन्दशास्त्री की इतिहास-विषयक साहित्य परिचया“मक 


प्रस्तावना से अलंकृत, सजिल्द । ६75 दे 3३० ४) 
(११) श्रनिस्यभावना--आ० पदमनसदी की महस्व की रचना, मुख्तार श्री के हिन्दी पद्चानुवाद आर भावाथे सहित ।) 
(१२) तस्वाधंसूत्र--६ प्रभाचन्द्रीय)--मुख्तार क्री के हिन्दी अनुवाद तथा ब्याख्या से युवत । न ।)) 
(१३) भश्रदणबरेक्षणोल और दरिण के धन्य जनतीर्थ । १) 
(१४) महावीर का सर्वादिय तीथं &), (१९) समन्‍्तभद्र विचार-दीपिका &) | (१६) मद्दावोर पूजा। )) 
(१७) ब्राहुबल्ली पुजा जुगलकिशोर मुख्तार कृत ॥) 
(१८) शध्यास्म रहस्थ--पं ० ध्ाशाथर की सुन्दर कृति मुख्तार जी के हिन्दी झनुवाद सहित १) 
(१६) जैनग्रथ-प्रशस्ति संप्रक भा० २ अपभ्रशके १३२ अप्रकाशित प्रंथोंकी प्रशरितयोंका महत्वपूर्ण संग्रह २२ ग्रन्थकारों के 

ऐतिहापिक ग्रंथ-परिचय और उनके परिशिष्टों सहित । सम्पादक ए परमानन्द शाम्त्रों मुल्प सजिल्द १२) 
(२०) जैन साहित्य और हतिद्ास पर विशद प्रकाश, पृष्ठ संख्या ७४० सजिल्द (वीर-शासन-संघ प्रकाशन ** 8४) 


(२१) कसाग्रपाएुड सुत्त--मुलग्रन्थ की रचना आज़ से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गणघराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचाये ने पन्‍्द्ह सौ वर्ष पूर्व छुद्द हजार श्लोक प्रमाण चुशिसूत्र लिखे। सम्पादक पं हं-रालाल जी 
विद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परिशिष्टों और हिन्दी अनुवाद के साथ बड़ी साइन के १००७ से भी क्रधिक प्ृष्ठों 
में | पुष्ट कागन, और कपडे की पक्की जिल्द । २०) 

(२२) २९७४७ आा० पृज्यपाद को सर्वार्थसद्दि का अप्नेजीमें ध्नुदाद बढ़े आकार के ३०० पृष्ठ पक्की जिल्‍द मू० (६ 


प्रकाशक-पप्रेमचन्द जेन, वीरसेवामन्दिर के लिए, पवन प्रिन्टिय ववर्स, ३०१, दरीबा, दिल्ली में मुद्रित 


जेकान 
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सहख्रकूट जिन चेत्यालय; ११ वो शती ईस्वी; 
कारोतलाई, जिला जबलपुर 
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समनन्‍्तभद्राश्रम (वीर-सेवा-मन्दिर ) का मुखपत्र 


मुइरई से प्राप्त एक विशाल जिनबिम्ब का छत्र 
( छाया-नो रज जन ) 


रू 
सस्पादक-सण्ड ल 
डा० आह ने० उपाध्ये 
डा» प्रेमसागर जेन 
श्री यशपाल जेन 


ैः 


झनेकान्त का वाधिक मूल्य ६) रुपये 
एक किररत का सूल्य १ रुपया २५ न. पे. 





अनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिये सम्पादफ 
मंडल उत्तरदायी नहीं है । 


, मंदिरों का नगर-मड़ई 
. शोध-टिप्पण 
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अहंत परमेष्ठी स्तवन 


रागो यस्य न विद्यते क्‍्वचिदपि प्रध्वस्तसंगग्नहात्‌ । 
अस्त्रादे: परिवजनान्न च बुधेद्दें बोएपि संभाव्यते ॥ 
तस्मात्साम्यमथात्मबोधघनमतो जातः क्षयः कमंणा- 
मानन्दादिगुणाश्रयस्तु नियत॑ सो5हैन्सदा पातु व; ॥ 

--मुनि पद्मनन्दि 


प्रथं--जिस अरहंत परमेष्ठी के परिग्रह रूपी पिशाच से रहित हो जाने के कारण किसी भी 
इन्द्रिय विषय में राग नहीं है, त्रिशुल आदि आयुधों से रहित होने के कारशा उक्त ग्ररहत परमेष्ठी के 
विद्वानों के द्वारा दी ५ की संभावना भो नहीं की जा सकती है। इसीलिये राग-द्व प से रहित हो जाने 
के कारण उनके समताभाव पआ्राविमृ त हुश्ना है, और इस समताभाव के प्रकट हो जाने से उनके 
आत्म-विबोध हुश्रा है, उससे कर्मों का क्षय हुआ है । भोर कर्मों के क्षय से प्रहत्‌ परमेष्ठी भ्रनन्त सुख 
भादि गुरों के ग्राश्रय को प्राप्त हुए हैं। वे अहँत्‌ परमेष्ठी सदा श्राप लोगों की रक्षा करें । 


मध्य प्रदेश की प्राचीन जेन-कला 


( प्रो० कृष्णद्ल घाजपेयो, ध्रध्यक्ष, पुरातत्व बिभाग, सागर विश्ववि्यालः ) 


यथपि वर्तमान मध्यप्रदेश के क्षेत्र में जेन-कक्षा का 
उसना प्राचीन रूप नहीं मिलता, जितना कि उद्दीसा तथा 
उत्तर प्रदेश में, तो सी मध्यप्रदेश के विभिन्न स्थानों में 
उपक्ब्ध जेन-कलाकृतियों की संख्या को देखते हुये यह 
कहा जा सकता है कि प्र्रमध्यक्राल में यह भूभाग जेन 
धर्म के विकास का एक प्रमुख क्षेत्र बन गया था। मध्य 
प्रदेश का पेतिहासिक सवच्षण करने से पता चत्ना है क्रि 
यहां बौद्ध, भागवत तथा शव्र्धर्मो' का प्रादुर्भाव एवं 
विकास बहुत प्राचीन काल में दुआ। साँची और भरहुत 
इस प्रवेश के वो मुख्य प्राचीन बौछू-हेन्द हैं । जहां पर 
हमें बोदधस के लौकिक पच्त फी परिचायक विशाल 
कछ्ताराशि उपक्तब्ध है। प्राचीन भागवत धर्म का विक्रास 
विदिशा, एरण, पवाया आदि झनेक स्थानों सें हुआ। 
इसी प्रकार शवधर्म के केन्द्र नचना, कुटार, मूमरा सथा 
मध्यकाज्ञ में खजराहों, सिरपुर, गुरगी श्ादि मिलते हैं । 

मध्य प्रदेश में गुप्त काल तक जैन सूर्तियों छा निर्माण 
नहीं हुआ, ऐसी यात नहीं कही जा सकती। ग्वालियर 
के पुरातस्व संग्रहालय में गृप्त काज़ीन कई जन कलावशेष 
सुरछ्ित हैं । इनकी निर्माण शेली मथुरा, कौशांबी थआादि 
स्थानों में उपक्ब्ध प्रतिमाओं से बहुत मिलती जुल्नती है । 

गुप्त काज़ के बाद पृर्व॑मध्य काल में वर्तमान मध्यप्रदेश 
के कई प्राचीन नगर कलाओे केन्द्र बने। उनमें अन्य 
कृतियों के साथ जन-मूत्तियों तथा मदिरों का निर्माण बडी 
सेख्या में मिलता है । विन्ध्य प्रदेश के भाग में खजुराहो, 
झाद्दार, पपौरा, व्रोशारिरि, पक्षा, मऊ तथा सोबामिरि के 
माम विशेष रूप ले उकलेखतोय हैं । मध्यभारत के भूरंइ 
झे विदिशा, उज्जैन, ग्वालियर, पभावत्वी, नरत्र, सुरवाया, 
खन्देरी तथा ग्यारसपुर में जैन स्थापश्य और मूर्िकला 
सम्बंधी सामग्री बड़े परिमाण में उपलब्ध है। महाक्रोशल 
प्रदेश के प्रायः प्रत्येक जिले में जन मन्दिरों के भश्लावशेष 
मिलते हैं | देवरी, बीना, सिरपुर, कारीततल्ाई, जांजगीर, 
रतनपुर आदि स्थान विशेष उल्लेखनीय है । 


खजुराहा के प्रव्यात जन-मन्दिरों का निर्माण ई० 
१० वीं शर्ती में हुआ । खजराहों की विशिष्ट स्थापत्य 
शली के ये मन्दिर उत्कृष्ट उदाहरण हैं। भगवान शब्यादिनाध, 
पाश्वनाथ तथा श्वतिनाथ $ मन्दिर मुख्य है। शा तदाय 
के देवालय में कायात्सग मुद्रा में भगवान का भव्य मुत 
दृृष्टस्य है | मुख्य पर श्रमित तेज और शांति +राजमान है । 
ज्ञन वीथंकर प्रतिमाओ के आातरिक्‍्त इन दे-,लगों में 
अलंकरण के रूप से प्रयुक्त विविध मतिया तथा आंभप्रायों 
का घ्रालेखम ग्रत्यंत सजाव हुआ है . नारी के रूप में 
सोदय का झ्मनिव्यक्ति यहां के कलाकारों का दशप्व प्रिय 
था। हस शअनि्ध सोद, को विविध आकृ-क रूपा मे 
मुत-रूप प्रदान करके उसे शाश्वत गब्रन। दिया गया है। 
इन मूर्तियों में अश्लीलता नद्वी है , वर्तमान छुतरएर 
ज़िल्ल में अरहार नामक स्थान प्रसि: है। ठहा पर विशाल 
जैन सृतियां देखने को सिलती ६ । यह स्थान + नधरमं का 
एक तार्थ है | दूसरा ऐसा ही तीथथ द्रोणगिरि प्रेत पर 
सथा तीसरी दतिया के पास सोानारगिर नामक स्थान है। 
हम स्थानों में मध्यकाब में तथा उसके पश्चाव अनेक 
जत अमन्दिरों का निर्माण हुआ । टीकसगट़ के समीप 
पपौरा नामक स्थान में लगलग दोसखौं जन मन्दिगों के 
भग्नाउश्ेष प्राप्त हैं। बतमान पतन्मा ज़ले में भी जनपधर्म 
का अच्छा प्रसार था। वहां के धर्म सागर नामक तलाब 
के पास अनेक कलापूर्ण जन प्रतिमाएं रखी हैं । विंध्य प्रदेश 
में विभिन्न स्थानों से जन प्रतिमाशों को धुयला के संग्रहालय 
में सुरक्षित किया गया है | इस संग्रहालय में जन तीथंकरों 
की अनेक ग्रमिखिखित कलापूर्स मुलियां है । मु्ति सुब्रत 
नाथ की खण्डित प्रतिमा यहां है जिस पर संवत्‌ १$र६ का 
एक लेख उत्कार्ण है। लेख पद्म में है उसके ग्नुसार 
सुर्द्रण मामके व्यक्ति द्वारा इस मृति की प्रछिप्ठापना की 
गड्ढे । संग्रदालय में दय/र्बका के साथ मासध, यज्ष की अनेक 
दशशानीश्र प्रतिमाएं हें । जा रीजां से प्राप्त हुई हैं। रीवां 
तथा मऊ से चक्रेश्वरी की भर कट्ँ प्रतिमाएँ उपलब्ध हुई 
हैं| हस संग्रहालय में जन मन्दिर के दो चत्यन्त कज्षापू्ण 


खनेकान्त €& 


द्वार स्तम्भ रखे हैं जिनका अलंकरण दर्शनीय है। यहां 
गुरगी से प्राप्स यक्षिणियों की भी कई सूतियां प्रदर्शित हैं । 
मध्यभारत के पूर्वोक्त स्‍्थानों से मिली हुईं बहुत सी 
प्रतिमाएं ग्वालियर के पुरातस्व एंग्रहालय में सुरक्तित हैं । 
हनमें तीथंकरों की प्रतिसाओं के अतिरिक्त अ्म्य जन 
देवी-देवताओं की भी मृततियां हैं । पांचवी श्ती की जन 
तीथेंकर की एक प्रतिमा के सिर के पीछे अल्लंकृत प्रभा 
मंढल है । हस प्रतिमा की ऊंचाह साढ़े छुद्द फु. और वह 
कायोत्सगं-मुद्रा में है । यह सूर्ति विदिशा से प्राप्त हुई हे । 
भगवान ऋषमभसनाथ का उत्तर राष्त कालान एक अद्यत्यल 
भात्रपुण प्रतिमा हस संग्रहालय में है । वे ध्यानमुद्धा में 
स्थिर लिक्त ग्रासान हैं । चोझी पर विकसित श्र कमल 
अर सिंहासन के दोनों सिंह उस्कीर्ा हैं । नागों तथा यक्त- 
यक्षियों की गुप्त एवं प्राण गृप्त काज्नीन प्नेक प्रतिमाण 
विदिशा, पाया (प्राचीन प्मावता) मंदसौर, ठुर्मेन ध्यादि 
स्थानों से प्राप्त हुई हैं | मध्य भारत से प्राप्त मध्यकराज्ीन 
जन कल्ावशषों की संख्या बहुत धधिक है। ग्वालियर के 
प्राचीन दुर्ग में जन तीथंकरों को विशाल्रकाय प्रतिमाओं 
का निर्माण हमस काल में हुआ । इनमें से कुछ कायोस्पर्ग 
मुद्रा में हैं तथा धन्य पद्मासन पर ध्याय मुद्र में । यहां 
अनेक सर्वतोभव॒ प्रतिमाएँ भी मिली हैं । पधावली, 
नखर, चंदेरी, उज्जन झादि से भी मध्वकाल्नीन जन 
ख्रवशेष बढ़ी संख्या में मिले हैं। विदिशा ज़िले में ग्रो 
था (बड़ नगर ) नामक स्थान पर जन मंदिरों का एक 
समृद्द दर्शनीय है । हस मंत्िर-समुद्द के बाहर नेमिनाथ की 
यक्षिणी झाग्विका की एक छुद् फुट ऊंची मुनि रखी हैं। 
मंदिर शिग्बर शंल्ी के हैं और इनका निर्माण परमारों के 
शासन काल में हुआ | तीथंकरों की श्रनेक प्रतिमाएं यहां 
बाद में रखी गईं । कुछ मन्दिरों के प्रवंश द्वार बद्स्यंत 


छाकूपक है| द्वार स्तम्भों पर टरांगा यमुना की सुर्लियां 
छर्नी है । जन मंदिर समद के पीछे शिव, सूर्य, लक्ष्मी, 
मेरव, नवग्रद थादि का इघनेक सूर्तियाँ त्तमी ह। विदिशा 
ज़िले का दूसरा सदस्वपूर्ण स्थान ग्याससपुर हैं । यहां पहारी 
के ऊार धानेक हिन्दू मंदिर बने हें। सलादेवा के मंदिर 
में यतियी झ्रम्विका तथा तीथंकरो की कई प्रभावोश्पादक 
प्रतिमाएँ हैं । 

महाकौशल त्षत्र में ग्रनेक जन मंदिरों का निर्माण 
हध या । रामपुर ज्ञिला में सिरपुर नाम स्थान से पास्वनाथ 
तथा ध्यन्प ताथंकरों की प्रतिमाएँ मिक्ती है । जबलपुर 
लिल्ा में कारीतलाह स्थान से दसवी-ग्यारहत्री शती में 
निर्मित तीथंकर प्रतिमाएँ बड़ी संख्या में उपलब्ध हुई हैं । 
यहा सहस्श कूट जिन-चत्याक्य भी प्राप्त हुआ हैं। 
आकर्षक भाव में खड़ा हुई अम्बिका देवी की कई मृतियां 
भी यहा मिली है। रतनपुर (हिला बिलासपुर) से 
यारदवी शली की तीथंकर मूर्तियों प्रायः ध्यान मुद्रा में 
बेटा हुई उपलब्ध हुई है। हनमें से चन्द्रगृष्त तथा 
ऋषभनाथ आदि की मृतियां रागपुर के संग्रहालय में 
सुरक्षित है । सागर ज़िला की रहली तहसीक में बं।ना, 
देवर प्मयादि स्थानों से कई सुन्दर जन कल्बावशेप मिल्ले 
हैं | यद्या३ मध्यकाल में महाकौशल प्रदेश के राजवंशों में 
से काईटे जन घर्मानुथायी नहीं था, तो भी इसकाक्ष में 
जैन मंदिरों तथा प्रतिसाओं का निर्माण बढ़े रूप में हुआ । 
यह तत्कालीन जनता का धामिक बृत्ति का सूचक हैं । 

झाभी तक मध्य प्रदेश क सभी प्राल्वीन स्थानों में 
विकसित जन का का पूरा सवक्षण नहीं किया जा सका । 
यदि पूरे प्रदेश मे बिख्वरी हुइ कला-राशिका अनुसंधान 
किया जाय ता बदुत सा नवीन कक्काकृतियों की जासकारी 
हो सकती । 
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धादमी से पाप कराने वाली दोही चीजें हैं और थे ही “सार में जीव की दुश्मन हैं। वे 
हैं काम और क्रोध, जिस तरद् धुझां झ्ाग को ढक देता है और गे शास का झन्धा 


कर देता है उसी तरह दानों मानव की बुद्धि पर पा ढाल देती हैँ। 
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शब्द-साम्य आर उतक्ति-साम्य 


(झगाद्बरत परामद्ोक मुनि श्री नागराज जो ) 


भगवान क्री महावीर को वाणी का झर उनके जीवन- 
खू्सों का शाम्त रूप संकलन द्वादशांगी या गशिपिटक कहा 
जाता है और भगवान बुद्ध से सम्बन्धित शास्त्रीय संकलन 
का थ्रिपिटक कहां जाता हे। दोनों का श्यध्ययन करते 
समय ऐसा बझनुभव होने लगता है कि इस कसी एक ही 
सत्र कात्त और सम्कृति में पिहार कर रहे हैं। एसद- 
विपयक समता यहीं से प्रारम्भ हो जाती हैं कि शास्त्र के 
हाथ में पिटक शब्द दोनों ही परम्पराश्ों ने अपनाया है। 
बह ज्ञान मंजपा गणा तथा पध्राचायव के लिए है, दस 
ल्लिए उसे गशणिपिटक कहा गया है । राणा शब्द का प्रयाग 
महावीर, बुद्ध आदि ताल्कालिक धर्म--प्रवतको के अर्थ में 
भी बौद्ध परस्परा में मिलता हैं ।$ हा सकता है, संघ 
नायक भगवान महावीर से उदभुत वाणी के अ्रथसे ही 
जैन परम्परा ने गशिपिटक शब्द को अपनाया हो । दोनों 
प्रकार के पिटकों में अनेकानंक शब्दों का प्रयाग समान 
रूप से मिलता है। यह शब्द-समता हस बास को 
असाधथ रण रूप से पुष्ट कर देती हे कि दोनों परम्पाओं 
का ज़ान-प्रवाह कभी-न-कभी एक ही स््रात से अधवश्य 
सम्बन्धित रहा है । उदाहरण मात्र के लिए हस प्रकार का 
कृष्ठ शब्द-साग्य प्रस्तुत किया जाता हैं. .-- 

निरगंठ--हस शब्द का प्यर्थ है-निप्रन्थ तास्पये हं-- 
ग्रन्तरंग और बहिरंग परिगप्रह से रहित | श्रिपिटकों में जन 
सम्प्रदाय को 'निप्रेस्थ सम्प्रदाय!!, भगवान श्री महावीर को 
“निप्रेस्थ ज्ातपुत्र' स्थान-स्थान पर कहां गया है। जन 
श्रमणों को भा निम्नस्ध कहा गया है। उक्र ध्र्था में 
निम्रन्थ शब्द का प्रयोग गशिपिटक में भी ज्यों-का व्यो देग्वा 
जाता है | भगवान्‌ श्रा महावीर क प्रवचन को भी निग्नन्थ 
प्रनचन कहा गया है । 

पुर्णक्ष-पुदुगल् शब्द का प्रयोग जेन और बौद्ध परम्परा 





सामश्जफल सुत्त, १-२; सुतनिपात, सभिय सुक्त, पृष्ठ 
१०८ से ११० झादि। 


के अ्रतिरिक्र ध्न्यश्र कहीं नहीं देखा जाता हैं । जन परम्परा 
में इसका मुख्य अर्थ “रूपी जड़ पदार्थ!” है। बौद्ध परम्परा 
में पुदूगल शब्द का बर्थ है--अआत्मा, जीवर । जनागमों 
में भी जीव तत्व के अथ में पुदगल शब्द आया हैं।३ 
सोतम स्वामी के एक प्रश्न पर भगवान्‌ श्री मद्दावोरने भी 
जीव को पोग्गल कहा है ।४ 

अहंत और वुद्ध--वर्तंमान में अहन्‌ शब्द मेन परम्परा 
में और बुद्ध शब्द बौद्ध परम्परा में रूढ-जसा बन गया हैं। 
यप्तु स्थिति यह है कि जनागमों में अ्रहंत्‌ और बुद्ध अपने 
अराध्य पुरुषों के लिए अपनाये गये है और बौद्ध * आ्लागमों 
में भी अपने श्लाध्यपुरुषों के लिए | जनागमों की प्रसिद्ध 
गाथा-- 

जेथ बुद्धा अ्रतिक्‍कन्ता, जेय वुद्धा ग्रणागया ।€ 

बौद्ध परम्परा की सुविदित गाथा है : 

ये बुद्धा तीता च ये च बुद्धा अनायता | 

पच्चुप्पन्ना च ये बुद्धा ध्यहं वंदामि ते सदा ॥ 

जनागमों में और भा अनेक स्थानों पर बुद्ध, संबुद, 
सययुद्ध श्रादि शब्दों का प्रयोग मिज्नता है । 

वित्थगराणं स्रसंत्रुद्धाणं ।६ 

तिचिहा बुद्धा-णाण बुद्धा, दंसणवुद्धा, चरिस वुद्धा ।७ 

समणेणं । भगवया महावीरेणं आहगरेण 

तित्थयरेणां सय॑ मंबुद्धाणं ।८ खुद्ध हिं एवं पत्रैदित ।६ 

संखाडे घम्मं य वियागरंति बुद्धा हु ते अंतकरा भवन्ति ।१९ 


२--मज्किस निकाय---$ १ ४ 
३--भगवती सूत्र शकक--२ ०-३-२ 
४--भगवती सूत्र शवक---र-३-१ ० 
२---सूश्र कृतांग खूत्र १-१-३६ । 
६--राय पसेणहय २ 

७ स्थानांग सूत्र ठा० 
८--समवायांग सूत्र २२ 
ह६---अश्ाचारांग सूश्र ४४१।३४० 


१०--सूश्रकृतांग सूच्च १-३४-१८ 


शब्द-साम्य और उक्रि-साम्य 


बौद्ध परम्परा में अहल शब्द का प्रयोग इसी प्रकार 
पृज्य जनों के लिए किया गया है! स्वयं तथागत्‌ को 
स्थान-स्थान पर अहंत सम्यक संत्रुद्ध कहा गया है ।१ 
भरावान बुद्ध के निर्वाण के पश्चात पांच सौ भि्ुश्रों की 
जो सभ्य होती है, वहां ब्रानन्द को छोड़ कर चार सौ 
निन्‍्यानवे भिक्ु अहंत बतलाये गये हैं । काय ध्ारम्भ के 
झत्रसर तक श्ानन्द भी अहत हो जाते हैं ।२ बौद्धागमों 
में बुद्ध और जनागमों में अहत्‌ शब्द के लो झगणित 
प्रयोग हैं ही । 

धरें---स्थविर शब्द का प्रयोग दोनों ही परम्पराश्रों में 
दुख या ज्येप्ट के धयर्थ में हुआ है । जन परम्परा में ज्ञान, 
बय दीक्षञा-पर्याय श्रादि को लेकर पझनेक भेद-प्रभेद हैं । थे 
प्रयोग जन ध्ागमों के हैं । 

बीद्ध परम्परा में १२ वर्ष से अधिक के सभी भिक्चुश्रों 
के नाम के साथ थेर या थेरी क्षगाया जाता है । 

भन्‍्त--प्रज्य और बड़ों को ध्यामन्त्रित करने में भन्‍्ते 
(भदन्त) शब्द दोनो ही परम्पराष्यों में एक है। से 
कण टटणा भन्‍ते, से गूर्ण भन्‍ते, सेव भन्‍ते, सब्य भन्‍्ते,३ 
आदि । ये प्रयाग जन ध्ागमों के हैं। बौद्ध आगमों में 
भी भन्‍्से शब्द की बहुलता है । 

ध्रठसी--समान या छोट के लिए आ्राउस (अआयुष्मान ) 

शब्द का प्रयाग दोनों परम्पराश्ों में समान रूप से मिलता 
है । भगवान बुद्ध को भी आाचुस! गौतम कह कर सम्बोधित 
करते थे । गोशाज्क ने भी भगवान महावीर को शाउसों 
कासवां कहा हैं ।४ 

श्रावक, उपासक, श्रमणोपासक-श्रावक शब्द का प्रयोग 
दोनों परम्पराओं में मिल्लता है । जन परम्परा के अनुसार 
उसका शअर्थ गृहस्थ उपासक है । बौद्ध परम्परा में हससे 
फ्रिच्ु, शिष्यों का बाघ होता हैं ।( उपासक झौर श्रमणो- 
पासक शब्द अनुयायी गृहस्थ के लिए दोनों परम्पराध्ों 
में प्रयुक्त हैं । 
१ दीघ निकाय, साज्जफसुत, $८२। 
२---विनय पिटक, पंख शलिका स्कन्‍्घक । 
३--भगवती सूत्र ७-३-२७६ | 
४--भगवती सूत्र शतक १५ | 
१४--मज्किम निकाय ३ | 
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झासत्रव और संवर-ये दोनों शब्द भी जेन और बोद 
दोनों परम्पराओं में एक ही हदार्थ में मान्य दिखलाई 
पढ़ते हैं ।६ 

दीक्षित होने के झयथे में एक वाक्य दोनों परम्पराधों 
में रूढ जेंसा पाया जाता है । जेनागमों० में ४ 'आागाराधों 
अयागारियं पब्वहततए!”७ बोद्ध शास्त्रों में! “शागारस्मा 
अनगारझअं पथ्वा्शन्ति'! ।८ 

सम्यकदृप्टि, मिध्यारष्टि-- ये दोनों शब्द भी एक ही 
अथ में दोनों परम्पराओं में मिलते हैं। जेन और बौद्ध 
दोनों ही धपने-अपने अनुयायियों को सम्यक दृष्टि और 
हतरमत वाल्लों को मिध्या- दृष्टि कहते हैं । 

उपोसत्थ--ह से शब्द का प्रयाग दोनों परम्पराओं में 
मिलता हैं। दीघनिकाय में भगवान बुद्ध ने जैनों के 
उपोस/्थ की आलोचना की है ! 

वेरमण-श्त लेने के अर्थ में हस शब्द का प्रयोग दोनों 
परम्पराधों में दग्या जाता है । 

सथारत--सुख्यतः यह शब्द बौद्ध परम्परा का है। 
जनागमों में भी यश्र तत्र उपलब्ध होता है । 

“क्रच्मों कश्माह मेहावी उप्पक्जस्लि सहागया । 

तहांगया उप्पडिक्कन्ता चक्‍सवू लोगस्सनुत्तरा ॥!! ६ 

विनय--विनय शब्द का दोनों परम्पराञों में महत्व है । 

बौद्ध परम्परा में समर श्राचार धम्म के विषय में ही विनय 
शब्द का प्रयोग है । विगय पिटक हसी बात कासू चक है । 
अनागमों में भी अनेकों ध्ाप्ययन विनय प्रधान हैं। 
दशयैकालिक सूत्र का नवम अध्ययन विनय सकाधि भाम 
से है। उसकी प्रथम उक्ति है--''थंसाव कोहा व मयप्प 
माया, गुरु सगासे विशय न सिकले |! उत्तराध्ययन सूत्र 
का प्रथम अध्ययन का नाम भी विनय श्रत है और वहां 
यही कहा जाता है--- विणयं पाठ करिस्सामि, आगु-- 


पुड्वि सुणेह से. । 


६--जनागम , समवायांग सूत्र स० २, बौद्ध शास्त्र, 
मश्किस निकाय २ | 

ऊ--भगवती सूत्र ११-१२-४३१ । 

८--महावर्ग ! 

&£«-सूत्र कृषांग सूत्र २-१२-१२०-६२२५ । 
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वर्जित कथा--जनागमों में स्त्री कथा, भक्‍त कथा, देश 
कथा, राज कथा की बर्जना मिल्नती है। दीध निकाय के 
ब्रह्मजाव और सामज्ञफल, हन दोनों प्रकरणों से ऐसी 
कृथाध्यों को तिरच्छान कथा कहा है--तिरच्छान कर, 
झजुयुतों विहरति सेय्यधर्द-राज कथ, चोर कर्थं, मद्यामत्त 
कर्थ, सेना कर्ण, भयकर्थ, युद्ध कथं, अन्न कथं, पान कथ॑ । 
स्िशरण--घल॒श्शरण-बौद्ध पिटकों में व परम्परा में तीन 
शरण बहुत दी मदृ्वपृर्ण हैं ता जनागर्मों ब परम्परा में 
चार शरण अपना अन्य स्थान रखते हैं | वे तीन व चार 
शरण क्रमशः निम्न प्रकार है :--- 
बुद्ध सरण गच्छामि अरिहन्त सरगा प्रज्जामि 
संघं सरणां गच्छामि सिध्दे सरणं पवज्जामि 
अम्मं सररण॑ गश्छामि साहू सरगयां पदज्ञामि 
केवली पराणरत्त घम्म॑ सरणं परज्सि 
यामोत्युणो--ज्ञन श्रायमों का प्रसिध्द स्तुति वाक्य हैं-- 
“शमोन्थुर्ण समणस्स भगवश्यो मद्दावीरस्स” बौद्ध परम्परा 
का सूत्र है--“णमोश्थुणं समणस्स भगवश्ो सम्यग 
संवुध्दस्स!” । 
नगर व देश--नाक्षन्दा, राजगृहद, कयंगला, अआ्वस्ती 
छादि नगरों व अंग, मगध झादि देशों कै नाम व वर्णन 
दोनों ध्ागमों में समान रूप से मिलते है । 
उक्ति साम्य 
जनागम कहते हैं--ब्यक्ति तीन उपकारक व्यक्तियों 
से उऋण नहीं होता; गुरु से, मालिक से और माता-पिता 
से ।) वहां यद भी बताया गया हैँ कि अमुक-अमुक 
प्रकार की पराकाप्ठा। परक सेवाएँ द देने पर भी वह श्रनुऋूस 
ही रद्दता है । लगभग वही उक्त शौद्ध श्रागमों में मिलतो 


१७०-ठाणांग सूत्र ठा० दे । 


झनेकान्त 


है | बुद्ध कहते हैं---भिकुओ । सौ वर्ष तक एक कन्धे 
पर माता का और ०क कन्घे पर पिता को ढोए, और सौ 
वर्ष तक ही वह उनके उबटन, मर्दन ध्यादि करता रहे, 
उन्हें शीतोष्या जल्न से स्नान करारा रहे, तो भी वह 
मिक्ुओं ! न वह माता-पिता का उपकारक होता है, न 
प्रत्युपकारक । यह हसल्िए कि माता-पिता का पुत्र पर 
बहुत उपकार द्वोता है २ जैनागमों ने धार्मिक सहयोग 
को उऋणा हाने का आधार माना हैं । 

दो ध्यरिहस्त--जनागमी की सुदृद मान्यता है--भरत 
छादि एक हु क्षेत्र में एक साथ दा तीथंकर नहीं हाते। 
बुद्ध कहते हँ---मिक्तुओं ! हस बात की तनिक भी गुंजाहश 
नहीं है कि एक ही विश्व में एक ही समय में दो अहत्‌ 
सम्यग संबुछ पदा हों । ४ 

स्व्री-अहंत-चक्रवर्ती शब्द-- जनों की मान्यता हैं ही 
कि अहंत चक्रवर्ती, इन्द्र आदि म्ग्री भाव में कभी नहीं 
होते | शुद्ध कहने हैँं---भिक्तुष्या यह तनिक भी संभावना 
नहीं है कि स्त्रा अत, चक्रवर्ती व शक्र हा ।० श्वेसाम्बर 
आमनाथ के अनुसार मस्ती सस्‍्म्री सीकर थी, पर यह 
कभी न होने वाला आश्चय था । 

स्थानांग और अंगुत्तर निकाय--जेन सूत्र स्थानांग के 
प्रकरण संख्या क्रम से चलते हैं | प्रथम में एक संख्या 
बाली बातों का बर्सन है तो यथा- क्रम दशम में दश 
संख्या वाली बात का । बौद्धागसम अंगुत्तर निकाय सें भी 
यही क्रम ऋपनाया गया हैं | दानों का तुलनास्मक अध्ययन 
एक रोचक विधय बन सकता हैं । 





२--अंगुत्तर निकाय । 
३--अश्रंगुत्तर निकाय । 
४--अंगुत्तर निकाय । 





< > +> 
अनफान्त के ग्राहक वन 
ग्रनेकान्द' पुराना ख्याति प्राप्त श्ोध-पत्र है । अनेक विद्वानों श्रौर समाज के प्रतिष्यत व्यक्तियों 
का अभिमत है कि वह निरन्तर प्रकाशित होता रहे । ऐसा तभी हो सकत्ता है जब उसमे घाटा न हो और 
इसके लिए ग्र।हकः सख्या का बढाना अनिबाय है । हम विद्वानों, प्रोफेस रो, विद्याथियों, सेटियों, शिक्षा- 
सस्थानों, संस्कृत विद्यालयो, कालेजों ग्रौर जेनश्न्‌त की प्रभावना में श्रद्धा रखने वालों से निवेदन करते 
है कि वे शी क्र ही 'अनेकान्त के ग्राहक बनें भौर वनावे । 


विश्व-मेत्री 


[ ढॉ० इन्द्रचंद शास्त्री, एम० ए० पी० एच० ढी०, दिल्‍ली ] 


प्रत्येक मनुष्य अपने जीवन व्यवद्र के ल्लिए दो घेरे 
बनाता है । पहला “स्व का घेरा होता है जहां उसका 
संबंध मित्रतापूण होता हैं । उस घेर के प्रत्येक सदस्य को 
देस्खकर उमके मन में हर्प होता है । उसके दर को वह अपना 
दुख मानता है. और उसके सुख को ब्पना सुर्ब | इतना 
है। नहीं स्वय दु खथ उठाकर भी डसे सुख्यी करना चाहता 
है । माता स्वयं भुखी रहकर सनन्‍तान का पेट भरना चाद्दती 
है | प्रमी अपने प्रमपात्र के लिये बड़ -से बड़ा कप्ट उटाने 
को तेंयार रहता है । इस घेर में सुम्द का आधार प्राप्लि 
नहीं, उन्सर्ग होता है | दूसरे के लिए त्याग करने और कष्ट 
उठाने में झानन्द शब्ाने लगता है । 

महाकेति भवभूति का कथन हैं कि प्रियजन एक ऐसी 
वस्तु हे जो बिना कुछ किये ही दुःग्व दूर कर देती हैं । 
ओर सुस्बों की सृष्टि करने लगती है सच्चा प्रेम बदलने 
में कुछ नहीं चाहता । हम जिससे प्रेम करते हैं. इतना ही 
चाहते है कि वह सुनी रहे । उसके सुस्य एवं उन्नति के 
समाचार सुनकर हृदय तृप्त होता है । 

दूसरा घेरा "पर! का है । इस घेरे के ब्यक्तितयों को 
हम पर या श्र मानते है उन्हें देखते ही हृदय आशंका या 
भय से भर जाता है । उनकी उन्नति सुनकर मन में ईर्ष्या 
होती है. और हानि सुनकर प्रसन्‍नता । थे हमार विरूद्ध 
कुछ करे या न करे उनका अम्तित्व ही हृदय में अशांति 
डत्पन्न करता रहता है । 

'म्व का घेरा जितना छोटा होता है ब्यक्ति उसना ही 
दुःस्स तथा निर्बलता का अनुभव करता है । यह घेरा ज्यों- 
क्यों विस्तुत होता है उसका अन्त होता जाता है| बत् 
तथा आनन्द की ब्नुझूति बढ़ती चत्नी जाती है। उच्च 
धामिक परम्पराओों न इसी बात पर बत्त दिया है कि पर 
के घेरे को घटाने हुए म्व के घेर को बढाते जाना चाहिए । 

प्राचोन मानव छोटे-छाटे कुल्ों में विभकत था और 
उनमें बराबर युद्ध चलते रहते थे | प्रायः विजता कुल, 
पराजित कुल को समाप्त कर देता था। क्रमशः उसने यह 
अनुभव किया कि पराजित कुलों को मार हालने के स्थान 


पर यदि उसे अपने धार्थीन कर लिया जाय तो अधिक लाभ 
दो सकता है। फल्लस्वरूप पराजित कुत्त के सदस्यों को 
गुलाम क रूप में रखा जाने लगा | यह मिन्नता या सहद- 
योग की शोर पहला कदम था । यहों द्वत्या की अपेक्षा 
शत्रु के जावन को झाथिक मुल्यवान मान छिया गया। 
घीर-धार पराजित और विजेता का सम्बन्ध प्रजा भौर 
राजा के रूप में परिणत हो गया । राजा रक्तक बन गया 
आर प्रजा को रक्ता करना धपना धर्म सानने क्षगा । दूसरी 
आर प्रजा कर या धन्य रूपों में उसे सुख-सुविधाएँ प्रदान 
करने लगी । वतमान लोकतन्श् में वद्द भेद समाप्त भी हो 
गया । राजा और प्रजा एक ही भूमिका पर थ», गये | इस 
प्रकार शासन के क्षेत्र में हम विपमता से समता या शत्रुता 
से मित्रता की ओर बढ़े । 

स्व प्पौर पर की परिधिका दूसरा रूप भौगोलिक 
सीमाएँ थीं । द्वोटे-छोट कुल जब कृषि करने छागे सो 
विभन्‍न स्थानों पर दस गये। हन वस्तियों को प्राम कहा 
जाता था, जिसका शद्थ है समूह | किन्तु एक प्राम का 
दूसर ग्राम के साथ सम्बन्ध मित्रतापुरणं नहीं होता था । दो 
ग्रामों के मिलने को संग्राम कद्दां जाता था जिसका धदर्थ 
युद्ध । धार-धीरे ग्रामों में मिन्रता पूर्ण संबन्धों का विकास 
हुआ श्रीर ये जनपढ़ों के रूप में संगठित हों गये | किन्सु 
एक जन का दूसरे जन के साथ सम्बन्ध युद्ध के रूप में ही 
होता था । संस्कृत में इसे जन्म कहा जाता है जिसका 
स्युल्पत्यर्थ है--दो जनों को मिक्नना और प्रचलित ध्यर्थ है 
युद्ध । क्रमशः उनमें भा प्रमपूर्ण सम्बन्धों का विकास हुआ़ा 
आर राए्ट्रों का रूप लिया | कुछ राष्ट्र भ्राकृतिक सीमाएूँ 
लिये हुए थे, उनका अन्य राष्ट्रों के साथ ग्रधिक संपर्क 
नही रहा । फलस्वरूप थे युद्धों से बचे रहे ओर ग्पना 
सांस्कृतिक विकास करते रहे । उदाहरण के रूप में चीन 
ओर भारत को उपस्थित किया जा सकता हैं । प्राकृतिक 
सीमाओं के न रहने पर राष्ट्रों में परस्पर पुद्ध चल्तत रहे । 
यूरोप का रक्‍तरंजित इनिह्ास इलका सात्ती हे । 

वैज्ञानिक आविष्कारों ने भौगालिक परिधियों को 
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समाप्त कर दिया है । रेडियो, टेलीविजन, हवाईजहाम 
आदि के कारण ध्यादान प्रदान बढ़ गया है कि झबब कोई 
देश शपने को बाह्य प्रभाव से मुक्‍त नहीं रस सकता | फिर 
भी पुरानी परिधियां हमारे मानस को घेरे हुए हैं । अरब भी 
उनके आधार पर स्व और पर का सेद किया जा रहा है । 
यही वर्तमान मानव की सबसे बड़ी समस्या है । 

जिस प्रकार जनपदों ने मिलकर राष्ट्रों का रूप लें 
लिया, उसी प्रक्रार राष्ट्र मिज्कर अ्त्वग-अलग गुट बना 
रहे हैं ्यौर एक दूसरे के विनाश की तेयारी कर रहे हैं। 
झाणविक पस्त्रों के विकास ने हस समस्या को और भी 
विफट बना दिया है । प्राचीन समय में युद्ध करते समय 
प्रत्थेक पक्त अपनी जीत ओर दूसरों की हार की वात 
सोचता था, किन्तु श्राणविक अ्स्त्रों ने हुस धारणा को बदल 
दिया है | समम्त विचारक यद्द मान रहे हैं कि यदि हनका 
प्रयोग हुआ तो जीत किसी की नहीं होगी । इस समय उद्धार 
का एक ही मार्ग है कि परिधियों को समाप्त करके समस्त 
“मानवता” एक ही भूसिका पर आजाय सर्व 'मेत्री' का 
पाढ़ सीखे । 

धर्म, राजनीति, अर्थशास्त्र ब्रादि समस्त विद्याओरों का 
जम्म मानव-कल्याण के लिये हुआ । किसी ने उसके अभ्य- 
तर रूप को सामने रखा, किसी ने बाह्य रूप को और किसी 
ने सामाजिक रूप को । किन्तु वह ही जब परिधियों से घिर 
गये तो असली लक्ष्य छुट गया । धर्म ने संप्रदाय का रूप 
ले लिया, राजनीति ने भौगोलिक अहेकार का, समाज शास्त्र 
ने जातीय पश्ाहंकार का और ध्मर्थशास्त्र ने वर्ग शोषण का । 
वूसरे शब्दों में हम यों कद्द सकते हैं कि प्रत्येक संस्था का 
जन्म सर्वोदिय के लिये हुआ । वह सानव-कल्याण के लिये 
प्रवृत हुईं और मर्यादित शक्ति तथा सुत्रिघा की दृष्टि से 
छश्रविशेष को चुन लिया। किन्तु जब उसके साथ अहंकार 
या क्ोभ मिल गया तो प्रतिस्पर्धा चल पद्दी और सर्वोदिय 
ने 'स्वादय! का रूप ले लिया। यहाँ स्व का अर्थ व्यक्ति 
तथा उसके द्वारा खड़ी की गई परिधि हैं। अहंकार की 
मात्रा उत्तरोत्त बढ़ती चली गई | अपनी उच्षति का लक्ष्य 
घु धल्ला पढ़ता गया झौर उसका स्थान दूसर की हानि ने ले 
लिया । हमें अपने को ऊँचा उठाने की उतनी चिन्ता नहीं 
रही जितनी दूसरे को नीचे गिराने की । इस प्रकार स्वो- 
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दय ने पर-हानि का रूप ले लिया । धर्म, राजनीति ध्यादि 
सभी लेजर में जा संगठन परम्पर सहयोग द्वारा विकास के 
लिये अस्तित्व में आये थे ये विध्यंसक प्रवुत्तिया में लग 
गये । दूसरे शब्दों में किसानों ने अन्न का उत्पादन बंद 
करके विदेशी वस्तुओं का उत्पादन प्रारम्भ कर दिया। 
कारीगरों ने जीवन के लिये आवश्यक वम्तुएु बनाना छोड 
कर हथियार बनाना शुरू किये। राजनीति के ज्षेत्र में 
उन्होंने बन्दूक और तोपों का रूप ले लिया। सामाजिक 
क्षेत्र में परम्पर निन्द्रा और चुगली काः श्र/मिक छंन्र में 
सिध्या प्रदशन, दंस एइं आक्तप-प्रत्यात्षपो का। कल्याण- 
कारी संगठन सेनाये बन गई । आवश्यकता इस बात का है 
कि सब परिधियों को समाप्त करके पुनः स्वादिय या सं्व- 
मंत्री को अपना लचय बनाया जाय | कार्य-मर्यादा सीमित 
रहने पर भी उस लद्न्‍य को प्रतिक्तण सामने रहना आवश्यक 
है | उसे भुज्ञते ही सानत्र पथश्रप्द हो जायगा । 


भगवान्‌ बुद्ध का कथन है कि साता जिस प्रकार अपने 
हकलौते पुत्र से प्रेम करती है उसी प्रकार का प्रेम सारे 
विश्व में फेंसा दो। बौद्ों की महायान शाखा में इस 
सिद्धांत का विकास सद्दाकरुणा के रूप में हुआ । वहां करुणा 
अर्थात्‌ परोपकार के ये स्तर बनाये गए है। सबसे नीचा 
स्तर स्वार्थभूलक करूणा का है | इसका अर्थ हे स्वार्थ को 
लक्षय में रखकर दुूसर को भलाड़े करना । इससें मुख्य भावना 
प्रतिदान की रहती हैं। साधारण सामाजिक जीवन में 
परोपकार का यही रूप मिलता है। करूणा का देसरा 
स्तर वह है जहाँ स्वार्थ न होने पर मी दूसरे को कष्ट में 
देखकर उसे निवारण का प्रयरन किया जाता है | दुसरे का 
दुष्ख हमार मन में एक प्रकार की श्रशांति उत्पन्न करता 
है, यही धेचनी दूसर की सहायता के लिये प्रेरित करती है । 
हम इसे करुणा का मानुषी रूप कह सकते हैं। तीसरा 
स्तर वह्द है जहों दसरों को सद्दायता था परोपकार हमारा 
स्वभाव बन जाता हैं । किसी प्रेर्णा की श्रावश्यकता 
नहीं होती | बादल यह नहीं देग्बवता कि कौन-सी जमीन 
प्यासी है और कौन-सी सजल । बरखाना उसका स्वभाव है! 
हमसी प्रकार परोपकार के जिये बिना किसी बाह्या प्रेरणा 
के सब कुछ अपित कर देना करुणा का सर्वाच्च रूप है। 
हसी को वहाँ करुणा कद्दा जाता है । 


विश्व-मेत्रो 


बेदांत ने सित्रता का यह संदशन ऐक्य या अमभेद के रूप 
में दिया उपनिषतदों का कथन है जब तक दसरा है भय 
बना हो रहेगा जब सब एक दो तो किसका किसका भय है १ 
वहाँ यद् बताया गया । सारा विश्व ब्च्च है--उसे प्राप्त करते 
ही सारी समस्याग्र मिट ज्ायेगी। ईसाई धमं भी विश्व 
प्रेम को केन्द्र में स्खकर विकसित हुआ है। 

जनधर्म ने यह संदेश सतमसत्रा के रूप में दिया। यहों 
साधु तथा आआबकी के लिये देनदिन अनुष्ठान के रूफ में 
प्रतिकमण का विधान हे | इसका अरय है जानकर या अन- 
जान में लगे हुए दोषों के लियथ पश्चात्ताप करके आत्मा 
को पुनः शुद्ध बनाना । प्रति का बर्थ है वापिस और क्रमण 
का अर्थ है जञाना। सांसारिक प्रव॒ क्तियों के कारण धा“मा 
बहिमु वी हो! जाता हैं उसे अंलमु स्वी बनाकर पुनः अपने 
स्वरूप में स्थापित करना है प्रतिक्रमण हैं। उसके अंत सें 
संसार के समस्त जीवों से क्षमा-प्रार्थना करके सर्वमंत्री 
की घोषणा की जानो है । 

जो वद्यक्ति कप्र-स-कम वर्ष में एक बार हस प्रकार 
आामा-शुद्धि नहीं करता उस झपने आापकों जन कहने का 
झाधिकार नहीं है । जो मनोमाल्षन्य को चार मद्दीन से 
झपषिक टिकाये रखता हैं, वह श्रावक नहीं हो सकता और 
जो पंव्रह दिन से अधिक रखता है व्रद् साथु नहीं हा सकता । 

सिन्रता का आधार समता है, जहा एक ध्यक्ति बूसर 
इयक्ति से अपने को यहा मानता हैं, अपनी भावनाओं और 
विचारों के समान देसरे को भावनाओं और विचारों को 
आदर नहीं दता व्रद्दों समता नहीं द्वाती । 


जिस प्रकार यदिक धर्म में संध्या नथा इस्लाम में 
समाज का निशय-कृश्य के रूप में विधान हैं उसी प्रकार 
जैन-धर्म में सामायेक का हैं | इसका झथ है---समता की 
आराधना । जनधर्म और दर्शन का विकास इसी को केन्द्र 
रखकर हुआ है । 

यहों समता या सतरमेत्री को झसेक रूपों में उपस्थित 
किया गया है । यदि उनका अध्ययन विश्व की वर्तमान 
समास्याझोों को ल््य में र्कर किया जाय तो बहुत से 
समाधान मिल सकते हैं । पंक्तप में उन्हें नीच लिखे अमुसार 
उपभ्थित किया ज्ञा सकता है । 
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(१) व्यवहार और सब मेची-हस का दर्थ है व्यवहार 
में समता । भगवान महावीर ने कहा हैं कि जब तुम द सररे 
को मारना, सताना या छापमानित करना चात्तेहोंसों 
उसकी जगह अपने को रस्वकर देग्वा । यदि वह ध्यवद्दार 
तुम्हें अधिय है तो दुसरे को भा अश्विय होगा । शिक्त बात 
को तुस अपने लिये ना पसंद करते हो उसका धयाचरण 
दे सर के लिये मत करों | हम इसे स्व और पर में समता 
कईट्द सझते हैं । हसी का विकास अहिसा के रूप में हुआ जो 
जन शास्त्र की द्ाधारशिला है । 


(२) बिचार में सर्वसेश्री - एफ ही वस्स के अमेक 
पहलू होते हैं । प्रश्येक ब्यक्ति का लद्॒य॑ श्रपने-अपने पहलू 
पर होता है । उदाहरण के रूप में एक ही व्यक्तित को 
एक स्त्री भाई कददतो है, दे सरी पुश्र, तीसरी पिला और 
चौथी पति । ये चारों बालें परम्पर विरोधी दाने पर भी 
विभिन्न अपेक्षाओं से सत्य हैं । यदि भाहे कहने बाली स्थश्री 
अन्‍य स्त्रियों को भूठी कह्ेशो। तो सत्य से दूर चक्की जायगी | 
हसके विपरीत जिस झआनुपात में उन धारणाशों का स्वागत 
करेगी उसी अनुपात में सत्य के समीप झआयेगी। जैग- 
धर्म में हस अपेसा बुद्धि को धानेकान्त कहां गया है । डसका 
कथन हैं कि सत्य पर पहुचने के लिए विभिन्ष दृष्टिकोर्ों 
का स्थागत करना अवश्यक है। हसी का बिस्सार नयथाद 
तथा स्‍्याह्ाद के रूप में हुआ। है, जो कि जन-दर्शन की 
आधारशिला हैं| वर्तमान राजनीशि में यही भावना छाक- 
सन्त्र के रूप में विकसित हुई हैं। वास्थविक लोक तमस्श्र 
वहाँ हैं जहां सदस्यां को अपने-अपने विचार प्रगट करने की 
पूरी छूट है छोर सभी पर सहानुभूति के साथ विचार 
किया जाता है । 

(३) न्याय में सर्वे त्री--प्राचीन समय में स्याय का 
रूप प्रतिशोध रहा है । उसकी कथन था कि यदि कोई 
तुम्दारी ऑग्व फोडता है तो उसकी शब्राख्ख फाढ दो । यदि 
सुम्दारा घन छ्लीनता है तो उसका धन छीन लो। यदि गुम्हारी 
पसनी के साथ बलासकार करता है तो तुम भी ऐसा ही करों 
यह न्याय डे । काल्लान्तर में यह अधिकार व्यक्ति के हाथ 
से छीमकर राजा या किसी ग्रतीन्द्रिय सका के हाथ में 
दे दिया गया किम्तु दुण्ड का रूप वही रहा । जेन-चर्म का 
कथन दें कि अन्याय या पाप करने वाला अपनी झारमा का 
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स्वयं निर्बल तथा कलुषित करता हैं । यह निरबंलता अपने 
आपमें दण्ड है | यदि तुम प्रसिशोध के रूप में दण्ड देते हो 
तो तुम भी अपने धापको मलिन करते हो । यह व्यवस्था 
किमी झतीनि्रय शक्ति के हाथ में भी नहीं है । दण्ड के 
बदले में दशड या पाप के बदले में पाप न्याय नहीं है । 
इसके विपरील पापी के प्रति हमारी भावना मित्रताएण 
होनी चाहिये | हम यह कल्पना करे कि उसने हिंसा या 
पाप के द्वार झपने ध्यापकों मलिन किया है उसे समर 
झाये और वह उस मलीनता को धोने का प्रयत्न करें । 
मेंत्री की यह भावना दोनों के ह दय को पवित्र करती है । 
जैनघर्म के अनुसार न्याय का ब्राघार दसरे की शुद्धि हैं, 
दंड नहीं । यहा झात्म शुद्धि के मार्ग को निर्भरा कहा गया 
है और प्रायश्चित्त उसका मुख्य तत्त्व 4 । इसके लिए 
झाल्ोचना, प्रतिक्मण, आत्मनिदा, गा, काय व्युत्सगे 
आदि शनेक प्रक्रियाये बताई गई हैं । जेन-धर्म सिद्धान्त 
न्याय के इसी रूप को प्रगट करता है । वद्दों यह बताया 
गय। हैं कि किस प्रकार की बुराई करने पर आत्मा में किस 
प्रकार का मालिन्य श्राता है । 

(४) बाहय्‌ श्रोर श्रास्यन्तर में सेज्ो-वर्तसान युग 
की सबसे बढ़ी समस्या विः८ खलित व्यक्तित्व है | हम 
सोचते कुछ है, कद्दत कुछ है और करते कुछ । मन में 
भी एक प्रकार का इन्हे चलता रहता हे एक विचार 
कुछ करने का कहता है और दूसरा कुछ । इस प्रकार जब 
व्याक्तित्व में कोई शग्वला नहीं रहती तो वह शक्तिहदीन 
होता चला जाता है । अशांति बढ़ जाता हेँ और हम 
आंतरिक ख्ाधात-प्रत्याधाता के कारण व्याकुल रहने लगते 
हैं । शेक्सपियर के प्रसिद्ध नाटक 'हेमलेट' और भगवदु- 
गीता में हसी अ्रन्तद्व दूर का चित्रण मिलता हैं । राजकुमार 
हेमलेट तथा अजुन वार हाने पर भी अंनद्व द्व के कारण 
कायर हो गये । जन-धर्म का कथन है कि मन, वाणी झौर 
कर्स में एक सूत्रता होनी चाहिये इसी को चारित्र कहा गया 
है । दूसरो ओर मन के सामने एक उच्च लक्ष्य रददना 
चाहिए । उसके प्रति हृदनिष्ठा होनी चाहिए। इसी का 
नाम सम्यग्दर्शन है । सम्यग्दर्शन और सम्यक चारित्र का 
ज्योंनज्यों विकास होगा जीवन में एक सूत्रता श्राती जायगी 
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इसी का नाम ग्याभ्यन्तर और बाद्म में मित्रता है जो जेन- 
साधना की श्राधाराशला है | 


(५) श्रपरिग्रह--साम्यवाद का जन्म सामाजिक 
विपमता को दूर करने के लिये हुआ | माक्स तथा शन्य 
विचारकों ने देखा कि एक वर्ग सम्पन्न हैं ओर दूसरा 
दरिद्र । सम्पन्नवर्ग दरिद्ववर्ग का शोषण कर रहा है और 
उसे पनपने नहीं देता | इस वर्गसेद का कारण ग्रेयक्तिक 
सम्पत्ति है। फलस्वरूप उसने राजकीय विधान द्वारा 
सम्पत्ति पर ब्यक्ति के अधिकार को समाप्त कर दिया । 
इस व्यवस्था ने वर्गभेद का मिटा दिया और सभी को 
भोजन, निवास आदि जीवन सुजिधायं प्राप्त होने लगीं । 
किन्तु ऊपर से लाठी जाने के कारण इस व्यवस्था ने 
स्व॒तन्त्र प्रतिभा का भा दमन किया । मानव विचार की 
उच्च भूमिकाओं को छुं।डकर निर्वाह की साधारण भुमिका 
पर था गया। जन-घर्म ब्रिपमता की इस समस्या को 
सुलमाने के लिए 'अपरिग्रद' का सन्देश देता है । वद्द यद्द 
मानता हे कि परिग्रह बैपस्थ को जन्म देता है उसे दूर 
करने के लिये सर्वोच्च भूमिका अपरिग्रही या साधु की है 
जो अपने पास कोई सम्पत्ति नहीं रखता । उससे नीची 
भूमिका श्रावक का है जो परिग्रह की स्वेच्छापृक मर्यादा 
करता चला ज्ञाता है योर विधमता से समता की ओर बढ़ता 
है। शक्रावक 5 व्वातों सें पांचवा ध्रत 'परिग्रह परिमाण' है 
और छुटा तशा परिमाण | पहले सें धन सम्पत्ति झब्ादि 
संग्राह्म वस्तु की मसद्रादा की जाती है और दूसरे में 
ब्यवसाय सथा उद्योग क ज्ञप्न की हे । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि जन-धर्म प्रप्येक क्षेत्र में 
'बिश्वमेत्री' के लच्य को लेकर चलता है। धर्म, दर्शन 
साधना, देनिक कृत्य आदि सभी सें उसकी मलक सिल्तती 
है । विश्वमंत्री का यह आदर्श ज्यों-ज्यों जीवन में उतरता 
है साधक ऊँचा उठता चला ज्ञाना है | अन्तिम भूमिका 
बीतराग की है जहों भेदबुद्धि सर्वता समाप्त हो जाती 
है । न किसी के प्रति राग रहता है और न द्वंघष । न कोई 
श्रपना होता है और न पराया । ज़ब तक शरीर रहता है 
सभी के कल्याण के लिये प्रयत्न चलता रहता है । इसीको 
अरिहंत श्ववस्था कहने हैं जो जीवन की सर्वोच्च अवस्था है । 
(जेंन प्रकाश से) 


धर्म ही मंगल मय हे 


( अशोक कुमार जेन ) 


चम्मोी मंगल मुक्किटू बधाहिसा संजमो तथवो । 

देवा वि ते नमसंति जम्स धरस्मे सयामणों ॥ 

धर्म जीवनका सूलाधार है. शान्ति का प्रतीक है, समता, 
का परिण।म है-जिस में राग-द्व प-मोह आदि विकारों 
का लेश नहीं है । धरम वह अनुदासन है जो अन्तरात्मा 
को केवत्व स्पश ही नहीं करता प्रत्युल उसे अनुप्राणित भी 
करता है | असणव धर्म उत्कृष्ट मंगत्त हें पाप का विनाशक 
है । धर्म का वह मंगलख्प ऋहिंसा संयम और तप द्वारा 
प्रकट दाता है। वही आत्मा की स्वतंत्रता का प्रतीक हैं। 
लब आत्सा घम का यथार्थरूप में आचरण करता है तब उसे 
जीवन प्रदायिनी शान्ति प्राप्त हाती है । बझबहषमा से राग, 
द्ं प. माह, काम, कोघ अादि विभाव जिसनी जितनी मात्रा 
में कम होने जाने हैं उतनी उननी मात्रा में ही जीवन में 
घामसिकता एव समता प्रकट हाती रहती हे । 


अहिसा सयम ओर तपका श्राधार शिला है । इस के 
बिना उनमें प्राण नहीं रहता । अ्रद्विसा जहां जीवन प्रदायिनी 
शक्ति है । वहा झातय-केल्याण की कसो्ी भी है । दिसा 
निर्दाप व्यक्ति को चोट पहुँचाती है, भय, दुर्बलता, दे प. व 
निष्टुरता का जन्म देती है । उससे जावन अशान्त और दुर्ग्वी 
बना रहता है । किन्तु श्रहिसा दुर्बलों के प्रति न्‍्याय का सचार 
करती हुडे जीवन को सरस और काय क्षम बनाती हैं, ओर 
हिंसा जीवन को कठोर, निदेयी तथा शअ्रन्याय को प्रोकत्त जन 
देती है । इसी से वह गहित एवं स्याज्य हैं । 


धझट्विसक भावना की प्ररक शक्ति संगम है । संयम 
स्वभावगत दुबंलताओं के प्रति कोड्ट रियायत नहीं प्रदान 
करती । किन्तु आरमीय दुबंलताशों का दमन करने या 
नियंत्रण करने के साथ-साथ उससमें जीवमात्र के प्रति दया, 
न्याय ओर प्रेमका आग्रद्द निद्वित हैं | आासम-विकास में बाघक 
दुबंलताएं हैं, जिन्हें नीरस या शक्ति हीन बनाने के लिये 
हमें इच्छाओं का निराध करना आवश्यक हैं । क्योंकि 
इच्छाएं मोद्द के सदभात्र में उदित होती हैं । और थे जीवकी 


शक्ति का मरोर देती हैं जिससे जीवाश्मा भपने उद्धार काय 
में ग्रसमर्थ बन जाता है। इसी से संयम में प्रवश होना 
पडता है, तब कहीं उस की असंयम से रस्ता हो पाती है । 


आचाय कुन्दऊुन्द ने चारित्र को ही घर्म बतलाया है । 
'जारित्र खलु धम्मो' वह धर्म समता रूप है, और समता 
मोह-क्ोम के अभाव में होती है | जब आत्मा रागद्र पादि से 
ध्पन निर्मल चतन्य स्वभाव में रहता है, तभी वह बास्त- 
विक धर्म को पाता है। ऐसे धर्म का बअनुष्ठान जिन्होंने 
किया है उन्हें ही वास्तविक सुख प्राप्त होता है ! 


घमम से कुत्ता भी देव हू जाता है और अधम से देव 
भी कुत्ता बन जाता है| घसं हं। जावका रदक है, उस से 
है दु ख दूर होत हैं : आगन्तुक विपदाधों से घमं ही जीव 
को बचाता है ४सः से लोग घस की शरया में जाते हैं। 
धरम ही उन्हे वपदाआ। से उस का उद्धार करता है । पर्म- 
मय परिशणरति से ही अर्थात घमंका निदोष धाचरण करने से 
हैं। कम रूपी ग्रन्थि खुलतो है । कपाय की शक्ति का रस 
खूखता हैं| आाश्म-बल् में वृद्धि हती हैं । 


घमं जीवमाय का अकारया वन्धु हे | संसार के सभी 
जीव घमर से सुख्दा देख जात हैं. , और पाप से दुष्पी । धर्स 
से हा सांसारिक सुख शआयौर साता परिणति रूप भोग सामप्री 
मसलती हैं । बडई-बदे चक्रवर्ती, बलभद् ओर तीथकरादि 
उच्चकार्टि क पद मिलते हैं । घसं से शत्रु भी मित्र बन 
जाते हैं और पाप से मित्र भी शत्रु हो जाते हैं। और 
अर्म से ही कटोश साथना द्वारा जीव सुक्सि प्राप्ल करता हैं । 
जिसने अपने धरम की रक्षाक्की, उसी ने सब की रक्ा की। 
जो अधर्मी हँ-पा्पी है, उसकी कोहे दया नहीं करता । अल: 
ऐसे उस्कृष्ट मंगज्ञ मय धर्म का हमें सदेव आाचरगा करते 
रहना चाहिये। और उस की प्राप्लि के लिये सदाकाज प्रयत्म 
करते रहना चाहिये | इस जोक परक्काक में धर्म ही हमारा 
अकारण बन्धु हें-“-रक्तक है ! हमें ठसी की शरया में जाना 
चाहिये । 





'तेरहवीं-चोदहवीं शताब्दी के जेन संस्कृत महाकाव्य' 


( डा० इयामशंकर दोक्षित, एम० ए०, पी० एच० डी० ) 


संस्कृत महाकाव्य के उद्धव-काल के सम्बन्ध में कोई 
निश्चित्त पिचार प्रक्ट नहीं किया जा सकता । भारतीय 
परम्परा के अनुसार बाल्मीकि संस्कृत के प्रथम कवि और 
उनकी कान 'रामासण' संस्कृत महाक्राब्य की प्रथम रचना 
मानी जाती है, किन्तु इस के रचना-काल के सम्बन्ध सें 
विद्वानों क॑ साक्य नहीं हैं । महाभारत का रचनाना-कातल भी 
असंदिग्ध रूप से निश्चत नहीं क्रिया जा सका है । परन्तु 
इतना सभी विद्वान स्वाकार करते हैं कि इन का्यों की 
रचना सन्‌ ईस्वी से पृ हो चुकी था और “सन्‌ इस्त्री की 
प्रथम शताब्दी तक निश्चिद रूप से संस्कृत की काव्य शेली 
निखर चुकी थी, काब्य-सस्वन्धी रूटियाँ बन चुकी थोौं 
और कथानक में भी मोहक ग्रूण और मादक प्रवृत्ति ले 
आने से सम्बन्धित काव्यगल अ्रभिप्राय प्रतिष्ठित है। चुके 
थे ।??१ अश्वघोश-क्त ब्रुद्धचरितः और सौंदरानन्द”ः तथा 
पाशिनि-कृत 'जामवन्ती बरिजय” अब तक प्रकाश में आ गये 
थे, जिनमें उपयुक्त सभी गुणों का समावेश था। जन 
संस्कृत महाकाब्यों का उदय भी इसी समय से हुआ हे और 
तब से लेकर अब तक जन महाकाब्य का धारा अज्षग्श रूप 
से प्रबहमान रही । ईसा की सातब्रीं-आठवीं शताब्दी तक 
जनों द्वारा प्राकृत को अधिक अपनाये जाने के कारण, इस 
समय तक जेन संस्कृत महाकाव्यों को गति बहुत मंथर रही 
है, किन्तु इल समय क॑ बाद उन्होंने गति पकड़ी है ! 
जैन संस्कृत मद्दाकाव्य-साहित्य का विकास कलिकाल सर्वेज्ञ 
हेमचन्द्राचाय से प्रारम्म हुआ। ईसा की तेरवीं और चउौद- 
हवी शताददो में जेंनों द्वारा जो त्रिपुलत और बहुमूल्य संस्कृत 
महाकाब्य-साहिप्य रचा गया हैं, उस निश्चय ही गझाचार्य 
हेमचन्द्र और उनकी कृतियों से प्रेरणा मिज्री हे। आचार्य 


महाकाब्य सर्ग संख्या 
१ बसनन्‍्तविल्लास १४ 
२ मल्लिनाथ चरित्र प्र 
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ने स्वयं त्रिपष्ठिशलाका पुरुपचरित्र, तथा किसारपाल 
चरित! नामक महाकाब्य लिखे । कतिपय महाकाव्यों की 
रचना आश्रय दाताओं का प्रेरणा पर हुई है । इन आश्रय 
दाताओं में घौलका (गुजरात) के राणा वीरधवत्न के मन्त्र 
वस्तुपाल का नाम प्रमुख है । वस्तुपाल स्वयं सी एक श्र प्ठ 
कवि था ओर उसने “नरनारायणानन्द! नामक महाकाब्य की 
रचना की है ! कुछ कवियों ने पाशिडत्य, काब्य-प्रतिभा और 
शास्त्र-ज्ञान प्रदर्शि करने की भावना से प्रेरित होकर 
भारति, माघ और शअ्रीहप की श्र ण। में स्थान पाने की 
महत्वाकांच्छा से कतिपय महाकाब्यों का मिर्नाण किया है । 
ऐसे महाव्यों में 'वागोडग्व' और पराशिडत्य॑ प्रदर्शन ही 
प्रधान लक्ष्य रखे गये ह, वे जन साधारण के व्विए ब्ोधगस्य 
नहीं । वे हदय की अपेक्षा बुद्धि की डपज हँ और उसी 
को अधिक सन्‍्तुप्ट भी करने है | किन्तु इन सबसे अधिक 
संख्या ऐसे महाकाव्यों की हे जिनकी रचना स्वान्तः सुखाय 
हुई है । इनमें कवियों का मुल्य उद्ं श्य अपने आराध्य 
तीर्थ करों के पावन जीवन का वर्णन करना रहा है । इनमें 
कहीं-कहीं उन कवियों का ध्र्म-प्रचारक रूप भी खामने 
आ गया हे और कहीं-कहीं दाशनिक पक्ते प्रबल हो 
गया है । 

जेन संस्कृत महाकाब्य-साहित्य का एक बहुत बड़ा भाग 
अभी तक अप्रकाशित हैं। प्रोफ्लर वेलणशकर-कत 'जिन- 
रतनकोप! शक्रीमोहनलाल दर्लाचन्द देसाई कृत जैन साहिप्यनों 
इतिहास, विविध इतिहास-पग्रन्थ तथा श्री्ररारचन्द नाइुटा 
आदि विद्वानों के सहयोग से मुझे अभी तक इस युग के 
जिन जेन संम्कृत मद्दाकाव्यों का पता लग सका हैं उनकी 
सूची इस प्रकार है :-- 


रचनाकाल कवि 
डरैं० १३ वीं शठाब्दी बालचन्द्रसूरि 
१ विनय चन्द्रसूरि 
के चस्तुपाल 





3. संरकृत के महाकाब्यों की परम्परा-आ्राचाये दजारी प्रसाद द्विवेदी, आलोचना, जुलाई १२२२ | 


6 #७ «७ ०८० 


| 


महाकाव्य 
कुमारपाल चरियग्र 
वासुषुज्य चरित 
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श्रेयांसनाथ चरित 
जगड़ू चरित 
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धर्माभ्युदय सहाकाब्य 
अमयकुमार चरित 
पाशदडव चरित 
पुण्डरीक चरित 
धघन्यशात्रिभद्र 
मुनिसुचत चरित 
यशाधर चरित 
नलायनम्‌ 
शान्तिनाथ महाकाव्य 
हम्मीर महाक्राध्य 

श्र खिकर चरित 
चन्द्र प्रभ चरित 
प्राश्वेनाथ चरित 
पाश्वेनाथ चरित 
पाश्वनाथ चरित 
शान्तिनाथ चरितव 
शान्तिनाथ चरित 
मुनिसुत्रत चरित 
नेमिनाथ चरित 
महापुरुष चरित 
प्रत्येकबुद्ध चरित 
लीजावतीसार काष्य 
संभवनाथ चरित 
सनस्कुमार चरित 
विवाहवल्जम मद्दाकाव्य 


अनेकान्त 


सर्यण संग्व्या 
१७ 
छ 
घर 
१७ 
८ पत्र, ४४ सगे 
कि 
९६ 
१३ 
४२ 
पृ८ सर्ग 
रे सर्ग 
६ सर्म 
८ सर्ग 
१४ सर्स 
स्कंध १०, सर्ग 
६ ६ सर्ग 
३४ 


पृ 


२१ 


१४ से ऋधिक 


सन १२२० से १२३३ ई० मध्य 


रचना काल 
सन १३६२ 
सन्‌ ११४२ 
सन्‌ १३५२ 
सन्‌ १२७२ 
सन्‌ १२८१ 
४8० १३ वीं शताब्दी 
सन १२४० 
सन्‌ १२२१ 


सन ११२* 
खन १२५१३ 
सन्‌ १३१२९ 
खन ५२८ 


ई० १३ वीं शताब्दी उत्तराद्य 
ई० १३ वीं शताब्दी उत्तराद्द 
ईं० १३ थी १४ वी शताददी 


सन १३४३ 
वन ६२१४६ 
सन १३१८ 
सन १२३५ 
सन्‌ १२३४ 
१७ सीं शमाब्दी 
खन १२१६ 


हैं० ६३ वीं शताब्दी पूर्वाद्ध 


सन १२६५ 
सन्‌ १२३७ 
सन्‌ १२३२ के ज्षगभग 


ड० १३ वीं शताब्दी 


० 


सन्‌ १२२४ 
१३ वीं शताब्दी 
सन्‌ १३२९६ 
सन्‌ १२०४ 


१०६ 


कवि 
जयर्सिद्र सूरि 
चर्धमान सूरि 
भावदेव सूरि 
मानतु ग सूरि 
सर्वानन्द सूरि 
झमरचन्द्र सूरि 
ध्मरचन्द्र सूरि 
झभयदेख सूरि 
उद्यप्रभ सूरि 
चन्त्रतिलक उपाध्याय 
मलधारिदेवप्रभ सूरि 
कमलप्रभ 
पूर्णभद्गगरणि 
बविनयचन्द्र सूरि 
माणिक्य सूरि 
माणिक्य सूरि 
मुनिभव्त सूरि 
नयचन्द्र सूरि 
जिनप्रभ सूरि 
सर्वानन्द सूरि 
सर्वानन्द सूरि 
विनयधन्द्र सूरि 
साण्िक्यचन्द्र सूरि 
माक्यिषन्द्त सूरि 
मुनिदेव सूरि 
पद्मप्रम 
उदयप्रभ सूरि 
मेरुत गाचाय 
लच्दमीविक्षक 
जिनरष्न सूरि 
मेम्तुग 
जिनपाल उपाध्याय 


१४ वीं शताब्दी (अनुमान से) श्रज्ञात (प्रस्तुत मद्दाकाब्य 
का केव्ष १४ वां सर्ग श्री अभयजेन ग्रंथालय बीकानेर में सुरक्षित है । श्री नाहदा जी का झनुमान है कि यह प्रंथ 
भी १४ वीं शताब्दी का ही होगा) 


आनेकान्त 


रचना काल कवि 


2० १३ वीं शताब्दी का प्रारम्भ हरिश्यन्द्र 


(प्रो० अम्तलाल जी शाम्त्री, बनारस सं० 
विश्वविद्यालय तथा प्रिंसिपल चेनसुखदास 


११० 
प्रहाकाब्य सर्ग संख्या 
३७ धमशमाभ्युदय २१ 
“३८ मुनिसुवत चरित १० 


(श्री परमानंद शास्त्री के अनुसार 


३३ वर्धमान चरित 
ईंडर भंडार में सुरक्तित हे) 


“४० भध्यमार्गोपदेश श्राकाचार ब-+ 
४१ ऋषभदेत महयकाब्य शा 
४२ भरतेश्वराभ्युदय +-- 
७३ राजीमतो-विप्रकतम्भ न-+ 
४४ चन्द्रप्रभचरित --+ 


यह ध्यान रखने की बात है कि ईसा की १४ वीं 
शताबदी से पूवें तक सगबद्ध कांब्य ही महाकाव्य माना 
जाता रहा है इस समय तक सर्गो की संख्या किसी भी 
श्राचाय ने निर्धारित नहीं की । सर्व प्रथम विश्वनाथ 
महापात्र ने महाकाब्य के लिए आ्आाठ सर्गों की संख्या 
सियत की । विश्वनाथ का समय ईसा की १७ वीं शताब्दी 
का पूर्वाद्ध' है ह्रतः उनका यह निर्णय पूर्व की कृतियों पर 
ज्वागू नहीं किया जा सकता | इसीलिए ऊपर जल्िखे गए कुछ 
महाकाय्यों में सर्गो की संख्या श्याठ से कम होने पर भी 
कवियों ने उन्हें महाकाष्य कहा है और हन पंक्तियों के 
लेखक ने भी उन्हें मद्दाकाब्य स्वीकार किया है | इन 
महाकाब्यों में क्रम संख्या १ से क्ेकेक २२ तक के तथा 
३७ और इडे८ क्रम संख्या वाले महाकाब्य प्रकाशित हैं 
शेष सभी अमझुद्धित हैं । 


पाश्चांत्य तथा आधुनिक भारतीय विद्वान कद्दाकाव्य 
के दो भेद करते है :- !. रिए० ० 87050 
2 790 ०ए[ 370८5५ धर्थात्‌ विकसनशील महद्दाकाव्य 
और अत्कछककृत मद्दाकाव्य / विकासनशोल मद्दाकाव्य एुक 
ब्यक्सि के द्वाथ की रचना नहीं होते । उनमें एक से श्रघिक 
का योगदान होता है। सेकड़ों वर्षो में, अगशित ध्यक्तियों 
की प्रतिभा ओझोर वाणी के योग से उसका विकास द्ोता 
है । बाल्मीकिरामायण और महाभारत इसीलिए विकसन- 


न्यायतीथे के श्रनुसार) 
ईै० १३ वीं शताब्दी का उत्तराद्द अहहास 
हैं० १३ वीं शताब्दी 


पद्मनन्दि 


न जिनदेंव 

वाग्भद्द (अनुपरूब्ध) 

पं ग्राशाघर (अनुपलब्ध) 
छः ”.. 'अनुपल्तव्य) 
99 बीरनन्दी 


शील मद्दाकाव्य माने जाते हैं । महाभारत और रामायण 
में इस मात्रा तक विकास हुआ है कि उनके मूल रूप ओर 
वर्तमान रूप में कोड़े समानता नहीं रह गई है | हिन्दी 
का प्रसिद्द महाकाव्य चन्द्र वरदाई कृत “प्रथ्वीराज राखसो! 
को भी इसी लिए विकसनशील्ष महाकाब्यों की कोटि में 
रखा जाता है । तेरहवीं-चीदृहवीं शताब्दी के जन संस्कृत 
महाकाव्यों में ऐसा कोई भी महाकाव्य नहीं जो कि एक 
हाथ की रचना न हो फलस्वरूप विकसनशीलमहाकाव्य 
की श्रेणी सें कोई महाकाव्य नहीं आता । सभी महाकाध्य 
खलडः-कृत महाकाव्य हैं । 

हन महाकाव्यों को छः भागों में बॉदा जा सकता है 
१. रीतिबद्द महाकाव्य २. शास्त्र काठ्य ३. ऐनिहासिक 
महाकाव्य ४, पौराणिक महाकाव्य २. रोमेन्टिक महाकाब्य 
६. पौराशिक रोसमेन्टिक महाकाब्य । प्रथम भाग में उन 
मद्दाकाब्यों की गणना की जा सकती है, जिनकी रचना 
भामह८ दण्डी और आलतचाय हेमचन्द्र द्वारा निश्चित 
महाकाव्य-लक्षणों के अनुसार हुई है । इन मद्दाकवियों के 
समच् भारवि, माघ ओर श्रीदृ्ष का आदर्श रद्दा है। ऐसे 
मद्दाकाज्यो को रीतिबद्ध मद्दाझाब्य कहा जा सकता है । 
रीतिबद्धता की यह प्रवृत्ति राज्याश्रय और द्रबारी वातावरण 
की देन थी, जहों प्रत्येक कवि अपने पारिडत्य-प्रदर्शन, 
वाक्चातु4, कल्पनातिरक और अ्यलक्कृत भाषा के द्वारा 
अपने उत्कृष्ट कवित्व की घाक जमाना चाहता था। 


'तेरहवीं-चौदहवीं शताब्दी के जैन संस्कृत महाकाब्य* ११९ 


आलोच्य युग के सर्वेश्र प्ठ महाकाव्य 'घमंशर्माभ्युदथ”/ और 
“नरनारायणानन्द! में यही प्रवृत्ति पाई जाते है । भारवि और 
माघ की तरह इन महाकाडदयों के रचायिता भी कथाक्रम को 
छोड कर बीच में लगातार पांच छे. सर्गो तक चन्द्रोदय, 
वबन-विद्वार, जलक्रीड़ा, पानगोप्ठो तथा प्रकृतिका वर्णन करते 
चले गये हैं और बाद में विश्ट खलित कथा सूत्र को पकड़ 
कर आगे बढ़े हैं । 'नरनारायणानन्द' में तीसरे सगे के बान 
कथा सूत्र हूट जाता है और चौथे सर्ग ले नें सर्ग तक 
ऋतुवर्णन, रेवतकवर्णन, चन्द्रोदय, सुरापान-सुरतवर्णन, 
सूर्योदय, वनक्रीडा, दोलानदोलन और पुष्यावचयन का 
वर्णन है । घरमंशर्माभ्युदय' में मी ग्यारहयें सर्ग से लेकर 
पन्द्र हतें सर्ग तक ऋतुवर्शन, वनक्रीडा, जलक़ी डा, चन्द्रोदय, 
मद्यपान तथा संमोग शगार का वर्णन किया गया है । 
दोनों ही महाकाव्यों में कथानक गोंण है, अलइकृत वर्णन 
तथा चमत्कार की प्रमुखता है | पाशिडत्य प्रदर्शन के द्वारा 
पाठकों को चम्रस्कुत करने के लिए दोनों ही महाकाब्यों का 
पूरा एक-एक सर्ग चित्र-काव्यों से भरा है। एक-एक 
उदाहरण देगिए ;-- 
कहझछूः कि कोककेकाकी कि काक: केकिकोंईककम | 
कौकः कुकेकक' केक: कः केकाकाकुककाइकम ॥ 
--धमंशर्माभ्युदय॒ सर १६ श्लोक ८२ 
ज्ञोज्ाज्ञोलं॑ लुलालेली लाती लालल्ल त्लोज्ललः ! 
लोलं लोलं लुलस्लोलोल्लो लल्ली लाललोललः॥ 
नरनारायणानन्द सर्ग ५७, श्लोक २३ 
रीतिबद्धशली का एक धन्य महाकाध्य दिकली के बाद- 
शाह् फीरोज शाह द्वारा संमानित सुनिभद्वसूरि क॒त 'शान्ति- 
नाथ चरित' है । इसमें भी श्रलकृत शेल्ती द्वारा पाणिडस्य- 
प्रदर्शन करने की प्रवृत्ति परिलक्षित होती हे | महाक्राब्य की 
प्रशस्ति में कवि ने बडे ग्रे से कहा है, कालिदास, भार्राव, 
माघ और अ्राद्ष में जिन्हें दोष दिग्गह दते हैं । उन्हें 
हसमें गुण ही गुण दिखाई देंगे । संस्कृत के काव्य पर्चक 
मिध्यात्व से अंचित हैं शत: साहिस्याभ्यासियों के लिए उन 
ग्रस्थों की जगद्द सम्यक्ध-संवासना से युक्त यह महाकाब्य 
पढाया जा सकता हैं।” कवि के हस कथन से स्पष्ट है कि 
उसके सामने संस्कृत के पंच मद्दाकाब्यों के सभो गुणों से 
युक्त एक जेन मह्ाकाव्य बनाने की योज़ना रही थी | इस 


कार्य में वह कितना सफल हुआ यह तो एक अलग निवन्ध 
का विषय हैं, किन्तु हृसना तो स्वीकार करना ही होगा कि 
भाषा पर उसका असाधारण अधिकार हे किन्त अनुप्रास 
के ब्ात्यविक आग्रह के कारण वह बहुत क्लिष्ट हो गए 
है, जिससे उसका काव्य पणिडतों के उपयोग की वस्तु है 
जनसाधारण के उपयोग क॑ लिए नहीं । 

दुसरे भाग शास्त्र-काब्य के अ्रन्तर्गत ऐसे मद्दाकाय्यों 
की गणना है, जिनमें काब्य के साथ-साथ व्याकरण के 
प्रयोगों का भी पूरा परिचय पाठकों को दिये जाने का उपकम 
रहता है । महाकाब्य का हस शेली की जनक भट्टि नामक 
वेयाकरण कवि को माना जाता है । उसने “भष्टिकाब्य' की 
रचना की थी । हस काथ्य में रामकथा के वर्णन के साथ-साथ 
व्याकरण और अलंकार के प्रयोग भी बताये गए हैं। बारहवीं 
शताडढदी में श्राचाय हेमचन्द्र ने 'कुमारपाल चरित! की 
रचना की इसमें कुमारपाल के जीवन चरित के साथ-साथ 
संस्कृत, प्राकृन और अ्रपभ्र श का व्याकरण भो बताया गया 
है | श्रालाच्य युग में जिनप्रभसूरिने 'द्वयाश्रय” या 'श्रे णिक 
चरित' महाकाव्य की रचना की जिसमें महावीरस्वामी के 
समकालीन राजा श्र खिक के जीवन चरित्र के साथ-साथ 
संस्कृत व्याकरण के प्रयोगों को बताया गया है । एक 
डदाहर ण दस्बिए-- 

घोषवन्तो उप्यघोषाः स्युस्सभव प्रतिवादिनः । 
जिल्वतान्वादिनों बिश्ञत्युरुवतामनुनासिकम्‌ ॥ 

यहाँ मगध देश के नागरिकों की विशेषताओं के वर्गन 
के साथ-साथ ब्यंजनों की घोष, श्रधाष और अनुनासिक 
संजा होती है, यह बताया गया है ! 

आलोच्य युग में ज्ञेन कवियों ने धनेक ऐतिहासिक 
महाकाव्य लिखे हैं । ऐतिहासिक महाकाश्यों में कथानक 
हतिडास से लिया गया होता है और घटना क्रम भी हृति- 
हास सम्मत होता है । शेंली रीतिबद्ध ही होती है । कहने 
का आशय यह है कि उनमें वस्तु-ष्यापार वर्णान, अलण्कत 
शल्ती, प्रकृति-चित्रण, काव्य रूढियों का निर्वाह धादि सभी 
गुण होते हैं । कथानक में ऐतिट्वासिक जीवन वृक्ष के साथ- 
साथ कभी-कभी कार्पनिक घटनाओं का उपयोग भी कवि 
स्वतन्द्रता-पूर्वेक करता है । नयचन्द्र सूरिकृत 'हम्भीर मद्दा- 
काब्यः इस युग का सर्वत्र प्ठ ऐतिहासिक महाकाज्य है 
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जिसमें रणथंभपुर के चौहान राजा हम्मीर के शौयपुर्ण काय 
शरणागत-रक्षा और अलाउड्टीन खिलजो के साथ युद्ध का 
चर्शन है । साहित्यिक दृष्टि से भी यह एक महत्त्वपृण कृति 
है। आलोच्य काल का दूसरा ऐतिहासिक महाकाच्य 
जयसिंद सूरिकृत 'कुमारपाल चरित्र! हैं। गुजरात के आालु- 
क्य नरेश जयसिंद सिद्धराज् श्रीर कुमारपाल का जीवनवृत्त 
जानने के लिए यह काव्य बढ़ा उपयोगी है । सन्‌ १२८१ 
में सर्वानन्द सूरी ने 'जगदूचरित' लिखकर जगडूशाह्द की 
कीरति को अमर कर दिया, जिसने अपने गुरु के मुग्ब से 
ओआने वाले अकाल की बात जानकर प्रचुर अन्न का संग्रष् 
किया और सम्‌ १२२९-१८ इ० के गुजरात के भीषण 
दुर्मिद सें अन्न कष्ट से मरते हुए प्राशियों को श्रज्ष दान 
द्वारा बचाया था। महाकाव्य में हस त्रिवर्षीय अकाल का 
सुन्दर वर्णन हुआ है । बाल बन्द्र सूरि कृत 'वसन्तविल्ञास! 
में गुर्ज रेश मुलराज से लेकर वीरधचल तक के राजाओं का 
ऐतिहासिक वृत्तान्त है और वस्तुपाल-तेजपाल का मंत्री होना, 
भुगुकर्छ के शंख के साथ वस्तुपाल के युद्ध का तथा शंख की 
पराजय का वर्णन है । इसके बाद वस्तुपाल की यात्राओं क॑ 
वर्णन से लेकर उसकी मृत्यु तक का वर्णान है । इस महद्दा- 
काव्य में भी ग्रुज़रात के हृतिहास की मद्ठत्त्व पूर्ण सामग्री 
सुरक्तित है। वस्तुपाक्ष की यात्राश्नों से सम्बन्धित दूसरा 
ऐतिहासिक महाकाज्य “घर्माभ्युदय मह्ाराब्य? हे जिसके प्रथम 
ओर द्यन्तिम सर्गा' में एतिहासिक सामग्री प्राप्त है। इन 
सर्गो' में वस्तुपाल, उनके गुरु तथा अन्य जनाचार्यो से 
सम्बन्धित ऐतिद्दासिक वृत्तान्त है । 

इस युग में कुछ ऐसे भी मद्दाकाध्य हैं जिन्हें पीराणिक 
महदाकाध्य कद्दा जा सकता है । इन मद्दाकाब्योँ की शंज्वी 
पुराणों से बहुत प्रभावित है ! पुराण में प्रायः दुखा जाता 
है कि उनमें कथा की श्वन्विति कम द्ोवी है और अवान्तर 
कथाओं की बहुखता तथा घटनाध्ों की विविधता रहद्दती हे, 

१, कार्य निज्े क्रियत एव खरो5पि वप्ता 
२. प्रथम दृश्यते तेल नेलघराथ दुश्यते 
३. सर्बोा5पि परस्थाले स्थूलं पश्यति मादकम्‌ 
४, वर्कर नाजनि रोमपि 
€. तालिका नेक दृस्तिका 
६. गगने रापिता 


चानेकान्त 


जिनका उहं श्य उपदेश देना या किसी मत विशेष का प्रचार 
करना होता है। अमरचन्द्र सूरि कृत बालभारत' और 
माणिक्य सूरि कुत 'नलायन! या कुबेर पुराण” पौराशिक 
महाकाब्य के अन्तगंत घाते हैं । पुराणों की भांति ये महा- 
काब्य भी पर्वा, स्कन्धों ओर सर्गो में विभकक्‍त हैं । 'बाल- 
भारत” की कथा का संक्षेप में वर्णन किया गया है और 
“नज्ञायन! में नलन्दमयन्ती को प्रसिद्ध कथा है। दृवप्रभसूरि 
का 'पाणडवचरित्र' भी पौराणिक शेली का महाकाव्य है । 
अधिकतर देग्वा जाता है कि पौराणिक मदाकाब्यों का लद॒य 
केचल कथा कहना होता है श्रतः उनकी शेल्वी में कवित्व 
कला और चमत्कार ब्रियता का अ्रभाव होता है, किन्तु ये 
तीनों मद्दाकाव्य काव्यकला की दृष्टी से भी उच्च कोटि के 
काष्य हैं | 


श्रालोच्य युग में रोमेन्टिक शेल्ली का प्रतिनिधि काब्य 
'श्रभयकुमार चरित' हैं । हस महाकाब्य के प्रारम्भ से लेकर 
अन्त तक अभयकुमार ऐस-ऐसे अद्भुत कार्य करता है कि 
पाठक को दांतों तले अश्रंगुली दबानी पड़ती है। ऐसा कोई 
भी दुष्कर कार्य नहीं जिस वह सम्पन्न नहीं कर सकता। 
मदाकाव्य की कथा बढ़ी जटिल, पेचीली शऔऔर क्रम्न व्यस्त 
है जिसे याद रखना कठिन है । प्रबन्ध भी शिथित्र है । 
कवि ने जगह-जगद्द नह कथाएँ आरम्भ कर दी हैं, जिनका 
सम्बन्ध बाद में बढ़ी कठिनता से जुड़ता है । किन्तु श्रभय- 
कुमार के साहसिक कार्य, पअूू ते चोर का पता लगाना, 
वासवदणा का सगात शिक्षा के लिए उदयन को चतुरता से 
लाना आदि अर्भू त कार्यो से इस मह्दाकाब्य का रोमेन्टिक 
गुण बढ़ गया ह, जो पाठकों के कौतूइल को बढ़ाने वाला 
है । मुहावरों ओर लाकोक्तियों का इस काब्य से भरमार 
है । ये तत्कालीन समाज में प्रचलित मुद्दावरे ध्यौर लोको- 
क्तियों हैं जिनका प्रयोग झाज भी हिन्दी में होता है | कुछ 
ज्ञाकोक्तियों व मुहावरे देंखिए--- 

अपने काम के किए गधे को बाप बनाना पढ़ता है । 

तेल देखो, तेल्ल की धार देखो | 

दूसरे के थाल्न का लड्डू, हमेशा बड़ा दीखता है 

बाल टेढा न कर पाना 

एक हाथ से ताख्ी नहीं बजती 

अाकाश पर चढ़ना 


'जरहवीं-चोददवीं शताब्दी के जन संस्कृत मद्ाकाब्य! 


इसी प्रकार अनेके मुद्दावरे झ्लर लोकाक्तियों डद्ध[त 
की जा सकती है । संस्कृत साहित्य तो बहुत विशाल्न है 
डसकी बात तो में नहीं करता, किन्तु, उसके जितने अंश से 
मेर! परिचय है उसमें कहीं भी सुरे एस जीवित, मुदावरे 
दार भाषा के दर्शन नही हुए जेसी “अभयकुमार चरितः में 
पाहे जत्ती है । 
शेप महाकाव्या में पौराणिक और रामेन्टिक दोनों 
शेलियों के तस्व मिलत हैं । विनयचन्दरसूरि कृत 'मल्लिनाथ 
चरित' वर्धमानसूरि-कुत 'बासुपृज्यचरितः, भावदेवसूरि 
कल 'पाश्वनाथ चरित', मानुतु गसूरि कृत “श्र यांसनाथचरित!' 
अभरचद्रसूरि कुत 'पदमानन्द महाकाव्य' कमलंप्रभ कंत 
पुणइर्र(क चरित' श्रादि सभा चरित काव्य है जिन्हें पौरा- 
खिक-रो मेन्टिक मदहाकाब्य कहना अधिक उपयुक्त है। इन 
महाकाव्यों के अतिरिक्त शान्तिनाथ, पाश्वनाथ, य्शोधर, 
सनःकुमार, नेमिनाथ, संभवनाथ, मुनिसुत्रत, चद्रश्रभ, घन्य- 
कुमार, शालिभद॒ श्रादि के चरित्रों का लेकर अनेक महा- 
काव्य लिखे गये, जिनका उल्लेग्व ऊपर तालिका में किया जा 
चुका हैं। सामान्य रूय से दतसे सहाक्राब्य के सभा लक्षणों 
का समावेश मिलता है किन्तु इनमें भाषा-शेंज्ञी की उदा- 
रता गौर चम*कार प्रियता श्रपेज्ञाकन कस है । इन पौरा- 
शिक-रोसेस्टिक चरित कास्यो का मृत्त उह श्य त्तीशंकरों के 
चरित्र का गान करना और घमंभ्यत्रना का असार करना हैं | 
माशिक्यदेव सूरि कृत 'यशोधरचरित' की रचना नवरात्रों 
में पाठ करने क लिए की गई है । हसका पाठ करने से 
पुत्र की उत्पत्ति होती है जेसा कवि ने स्वयं इन शब्दों में 
कह। हैं-- 
इंद जातिस्मृतिकर भुतसन्तर्पणं परम । 
पटठयते नवरात्रेषु प्रयतें: पुत्र कास्यया ॥ 
सर्ग १, श्लोक ७. 
कभी-कभी इन पौराणिक-रासेन्टिक सहाकाब्यों के रचयिताओं 
में भी अपन विविध ज्ञान को प्रदर्शित करने की इच्छा जाग 
पड़ी है और उन्होंने कथा-प्रवाह की चिन्ता किये बिना ही 
अपना पाशिडत्य प्रदर्शन किया है। भावदेत सू रे-कुत 'पाश्वे- 
नाथ चरित! के सप्तम सगे में कवि ने अपने वेद्यक जान 
का विम्तुन परिचय दिया है । इसी सग सें, क़्गभग ४० 
स्क्लोर्कीं में सामुद्षिक ज्ञान का परिचय भी दिया गया है । 
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द्वितीय सर्ग में कवि एक ज्योतिषी की भांति स्वप्नों के फल 
का विस्तृत वर्णन करने में लग गया है । इसी सर्ग में आगे 
शकुन और अझपशकुनों की विस्तृत सूची ग्रस्तुत की गई है । 
“म्रल्लिनाथ चरित? में विनयचन्द्र सूरि का दा्शनिक ज्ञान 
मुखास्त हो उठा है और उन्होंने सप्लतरत्तां के निरूपण, 
सम्यकत्व छोर पन्चाण॒ुब॒त सन्यन्धी विस्तृत विषरण 
दिये हैं । इनके ध्यतिरिक्त धपने ज्योतिष ज्ञान का परिचय 
दुते हुए उन्होंने 'होराजञान तत्त्वारथ', 'लच्मी प्रवर्धक लग्न! 
आदि के लम्बे, उबा दुने वाले विवरण प्रस्तुत किये हैं। 
कमलप्रभ-कृत 'पुण्डरीकचरित' में प्राकृत के शास्त्रीय अब- 
तरणो को स्थल-स्थल पर उद्ध त किया गया हैँ झोर बीच- 
बीच में 'तथाहि', 'ततश्च', 'पुनश्च', किबहुना' तथा 'पुण्ड- 
रीक उवाच' श्ादि का प्रयोग है । विनयचन्द्र कृत्त 'सुनि- 
सुप्र॒त चरित! के छूटे सम में मूतिशास्त्र के विधान का 
विस्तृत वर्णन है, जिससे कवि की शिल्रशास्त्र सम्बन्धी 
विद्वत्ता प्रकट हाती हैं। इस काब्य में दो एक जगह गद्य 
का भा प्रयोग है (देश्िणु सर ७, श्लोक २८६ के याद)। 
कहने का श्राशय यद्द है कि इन पौराणिक-रोमेन्टिक महा- 
काब्यों में मी कवियों ने अपने विविध ज्ञान का परिचय 
दिया हैं, किन्तु कतिपय अपबादों को छोड़कर, उनकी भाषा 
सरल हु; रही है और सुद्ावरों का प्रयोग भी किया गया 
है । इन काव्यों सें जिनोस्पक्ति, समवसरण, देशना, निर्वाण 
श्ादि के विम्तुत वर्णन मिलते हैं । अन्य घमविन्‍त्लम्वियों 
ओर जन दिद्वानों के शास्त्रार्थ का भी चर्णन हुध्मा है । 
यहाँ उनका उद्दे श्य अन्य घर्मा' पर जनघर्म की विजय 
दिखाना और जनधर्म की सर्वोत्कृष्टता सिद्द करना रहा 
है । इन पौराणिक-रोमेन्टिक मद्दाकाब्यों में अ्रनेक आश्चयं- 
जनक कार्या का और अत्ति श्राकृत तत्वों का वर्गान हैं। 
इनका कथानक भी अ्रपेकज्ञाकृत जटिल और असन्तुलित हैं, 
क्प्रोंक बीच-बीच में अनेक अवान्तर ओर प्रासट्निक कथाएँ 
आता रहती हैं। इनमें भून-प्रतों का आगमन, जादू-टोना, 
तन्त्र-मंत्र, पशु-पक्षियों की बातें, शाप, वरदान शकुन श्रशकन 
आदि में विश्वास आदि अलौकिक और अप्राकृत बातां का 
वर्णन है, किन्तु इनका कथानक पूर्णतया पौराणिक है शरीर 
इनका उहं श्य महत्‌ है तथा इन सभी का पर्यवसान वराग्य 
और शान्त रस में हुआ है । 


११४ झनेकान्त 


इस प्रकार ईसा की तेरइवीं-चौहबी शताब्दी में जनों 
न संस्कृत मद्दाकाव्य-साहित्य की जो देन दी है वह परिमाण 
में ही नहीं, गृयों की इृष्टि से भी महत्वपूर्ण हे । उसमें 
भाषा-शेली गत विभिन्‍नता उपलब्ध होती है। एक ओर 
उसने “धर्मशर्माम्युदूय! और “नरनारायणानन्द' जेसे 
शास्त्रीय रीतिबद्ध काव्य प्रदान किए हैं जिनका मूल्य आलो- 
चना के क्रिसी भी सानदुण्ड से भाराव के 'किराताजु नीय! 
और माघ के 'शिशुपालबध! से कम नहीं है, तो दृसरी झोर 
बालमभारत”ः और “पदूमानन्द' जैस रस सग्न करने वाले 
महाकाव्य दिए हैं । गजरात के इतिहास को सुरक्षित रखने 
में जो ब्रोय इस युग के ऐतिहासिक मद्दाकाव्यों का है उसे 


उपेक्षा की दृष्टि से नहीं दखा जा सक्रता। चरितात्मक 
महाकाच्यों की भी अपनी अलग महत्ता है। यह ठोक है 
कि इन महाकाव्यों में 'धर्मशर्माभ्यद्य!, 'नरनारायणानन्द' 
पदमानन्द?ः 'बालभारत” थादि काब्यों जेसी साज-सउलज़ा, 
कॉट-छोंट और चमक-दमक नहीं है, यह भो ठीक है कि 
इनमें प्रयत्नसाध्य अलंकार कृत्रिम भाषा, उक्तियेचित्य आदि 
गण नही है, फिर भी उनमें सौन्दर्य हे, चला ही सद्दज 
सौन्दर्य जैसा किसी अनगढ़ जंगल का होता है, उपवन का 
प्रवतन साध्य सौन्दय नहीं । उनका यह सौन्दर्य उनकी 
सादगी, सरलता और अ्रनलइति में हें श्रौर इसी के कारण 
उनका स्‍्थाई महत्व हं । 





जेन दर्शन और पातञ्जल योगदर्शन 


साध्वी »्रो संधमित्राजी 


दर्शन कैवल चिन्तन नहीं, साक्षात्कार है। साक्षात 
अस्मगम्य होता है और इन्द्रिय गम्य भी | आत्मा से 
होने वाला साक्षात्कार श्रब्यवहित और श्रत्यन्त स्पष्ट होता 
है । वद्द परमाथ प्रस्यक्ष कट्दलाता है । इन्द्रियों के माध्यम 
से हाने वाला साक्षात्‌ ब्यवहित होता है अतः वह अस्पप्ट 
रहता है और व्यवहार प्रव्यज्ञ कहलाता है । जिनका साक्तात 
जितना अधिक आत्मा के निकट होता है, सत्य को वह 
उतना ही अकि पकड़ पाता है | 

पुक बिन्दु पर केन्द्रित दो मनुष्यों की दृष्टि एक ही 
रूप को देखती है, पर एक द्वी परमार्थ के साक्तात्कार में 
ऋषियों क दर्शन ने विभिन्न रूप क्‍यों लिए १ इस का 
स्पष्ट समाधान है कि सबके साक्षात्‌ का माध्यम आस्म-गम्य 
ही नहीं रहा | मद्र्षि चायोक का प्रव्यक्ष इन्द्रिय गम्य था । 
कुछ मदियों का साक्षात्‌ श्रास्मगस्य होते हुए भी अधूरा था । 
इस अधूरपन और साक्षास्कार के माध्यम भिन्न-भिन्न थे 
अतः: दर्शन की घाराएं भी बिभकक्‍त हो गई । 

भारत में अनेक दर्शन पनपे । उनमें पातव्जल योग 
दशशन भी एक है, ज्ो मह॒र्थि पतज्जत्नि का प्रत्यक्ष है। 
जैन दृष्टि से पातम्जलयोग दर्शन का अध्ययन करना प्रस्तुत 
निबन्ध का अभिप्रेत है। 





पोगठाब्द पर बिचार 

योगशब्द युज धातु से ब्युत्पन्न है । युज धातु की मूल 
प्रकृति दृयर्थक है युज्ञिर योगे! और युजडच 'समाधी! । 
ब्यास भाष्य में ५ समाध्यर्थक युज घातु का संकेत है । हरिभद्र 
ने योगार्थंकर युज धातु को ग्रहण किया है । दोनों दर्शनों 
सें योग शबद की आवृत्ति सम होते हुए भी प्रकृति भिन्न है । 

योगशब्द के श्रर्थ पर विचार 

महर्षि पतन्‍्जलि के अनुसार थोग समाधि है । यह 
सर्वोत्तम समाधान है। यह समाधान शरीर का नहीं हे, 
इन्द्रियों का नहीं हैं, किन्तु मन का समाधान है २ । ३, जहां 
मानसिक वृत्तियों का पुर्ण समाधान हो जाता हैं, शेष संस्कार 
भी विदस्घ हो जाते हैं, वही योग की पूर्ण प्राप्ति है । 

जेनदर्शन में योगका अर्थ हे-जोडना । यह दी भिन्न तत्त्वों 
को संयोजित करता है । शध्यात्म चेत्रमें योग वह हे जो आत्मा 
को मो से जोडता है । इस दृष्टि से धर्म के सभी व्यापार योग 
ही हैं ७ | निश्चय दृष्टि से योग ज्ञान दर्शन चारिश्र है । 
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इनकी टपलडिध का प्रकृष्टनम माध्यम व्यवहार योग हैं| 

योग का स्वरूप वित्त-वृत्तियों १ का निरोध है! चित्त- 
वन्तियों का निरोध जहां से प्रारम्भ होता हैं, योग का अंकुर 
वहीं से फूटता है | चित्त की पांच भुसिकाएँ + है-- क्षिप्त, 
मठ, चिस्तिप्त, एकाग्र, निरुद्ध । छिप्तावस्था रजोगुण प्रधान 
है । इसमें चित्त विषयों में धासक्त बना रहता है मुढा- 
बम्था तमोगुण प्रधान है । हस अवस्था में चित्त मोह से 
प्रभावित रद्तता है । काम, क्रोध, लोभ उभरे हुए रहते हैं । 
विज्निप्त श्रत्रस्था में चित्त चचत्न रहता है । एक्काग्र श्वस्था 
में चित्त की वृत्षियों का प्रवाह किर्स। एक विषय पर करद्रित 
हो जाता है । निरुद्ध अवस्था समग्र प्रतीतियों से शून्य हे । 

जन दर्शन में इन चित्त भू मकाआ। की ग्रतिच्छाया 
यत्र-तत्र प्रतिच्छायित है । मुनि की भिज्षा-विधि के विवेचन 
में बताया गया है +-- अब्याक्षिप्त चिण से मुनि गाचरो 
कर । अव्याकन्तिप्त ३ शब्द मे क्षिप्त और विक्षिप्त दोनों भूमि- 
काशों का सकेत है । 

अज़ानियों के स्वरूप की व्याख्या देते हुए कहा गया 
है-- ४ मोह से जो आवन हैं, वे मृट हैं- अज़ञानी हैं | इस 
प्रतिपादन में मृढावस्था का प्रतिबरिम्ब है । 

ध्यान के विश्लेषण में आया हैं- ध्यान वह है, जहां 
एकाग्र-चिन्तन होता है अथवा यागों का निरोध होता है । 
ध्यान की व्याख्या में याग-दर्शन की एकाग्र और निरूद 
चित्त-भूमिका अभिव्यक्ष्जित हो रही है । 

सांख्य दशन में प्रकृति और पुरूष का श्रनादि सम्बन्ध 
है | सत्त्त, रजस , तमप इन तीनों की साम्थावस्था £ का 
नाम प्रकृति है । 

प्रकृति की यह स्पाम्यवस्था करती दृश्य नहीं यनती ; जो 
दृश्य है, वह्द इनकी विकृत अवस्था है । 

प्रकृति निस्य है, जड है, कर्मो की कर्ता है, परिणामी 
है । संसार की सृष्टि का समृत्त प्रकृति हे । इससे ब्ुढि६द, 
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अहंकार और पोडशगण पेदा होते हैं। प्रकृति ही बन्धन 
को प्राप्त होती है और यहीं मुक्त होती है। पुरुष में वन्‍्च 
आर मोच्त की कल्पना उपचार मात्र हैं । 

पुरुष अकतां हैँ७, निगुण हैं, भोकता हैं, ऋपरिणामी 
है । न उसके बन्धन होता है और न वह मुक्त होता है ! 

प्रकृति और पुरुष के बीच में बुद्धि हैं । घुद्धि उसमय 
मुख दर्पयाकार हैं| उसमें एक और पुरुष का प्रतिबिम्ब 
पढ़ता हैं; दूसरी और बाह्य जगत का । पुरुष के प्रतिबिम्ब 
से बुद्धि अपने में चेतना का अनुभव करती हैं। बुद्धि धति- 
बिस्थित सुख-टुस्य का आभास पुरुष का द्वोता हैं, यही पुरुष 
का भाग है । पर यर्थाथ में पुरुष में कोई परिवर्तन नहीं 
होता | प्रकृतिझ अपने किसी भी प्रयोजन की गणना न करती 
हुई पुरुष के भोग आर झपवर्ग के लिए प्रवृत्त दोती है । 
प्रकृति पुरुष का संयोग प्रकृति पुरुष ६ के स्वरूप की उपक्व- 
ब्चि क॑ लिए ही होती है | जब पुरुष झापने स्वरूप में 
प्रतिष्ठित हा जाता हैं, तब प्रकृति भी निवृत्त द्वो जाती हैं | 
दष्टा पुरुष हैं और रश्य जढ़ प्रकृति हैं। लक्ष्य प्राव्ति में 
दोनों का अन्छे लंगड१० का सा संयोग है । 

पातज्जल योग दर्शन की यह मान्यता जन दरशंत में 
आस्मा और कर्म के साथ सुघटित होती है । जेन दर्शन के 
बनुसार झात्मा और कमे का सम्बन्ध अनादि हैं । कस 
प्रकृति की तरह जड़ है। आपमा ख्ेतन हैं । पुर्ण विकॉसल 
और स्वतन्त्र आत्मा के कभी कर्म का बन्धन नहीं होता । 
कम सहित आत्मा ही कम का सर्जन करती हैं| उसके ही 
बन्धन द्वोता हैं। जन दर्शन मानता हैं कि कर्मंवर्गणा 
के स्क्रा समग्र लोक में फेल हुए हैं और वे वहां भा हैं 
जहां मुक्त अ त्माएँ निवास करती है। वहां उनके कभी 
बन्धन नहीं होता । इस, मान्यता के आधार पर यह 
प्रमाणित होता हैं कि किसी अपेत्षा कम के ही कम का 
बन्धन द्वोता हैं। कम ही प्रकृति की तरद कर्म का सृजन 
करता हैं । जिसके बन्धन द्वोता हैं, वद्दी मुक्त धोता है । 

दुःख क्‍या है ? दुःस्व का हेतु क्या हैं ९ दुःख का अभाव 
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क्या हैं ? दुःख निवृत्ति का साधन है १ मानव की सहज 
जिज्ञासा से भरे हुए ये चार प्रश्न कितने महस्वपूर्ण हैं । 
पतब्जलि की दृष्टि में इन प्रश्नों का समाधान इस प्रकार से 
हुआ--- दृष्टा पुरुष है । दृश्य प्रकृति३ हैं। दष्ट और दृश्य 
का संयोग ही दुःख है । इस संयोग का कारण श्रविद्या है।र 
अविद्या का श्रभाव हा जाने से संयोग का भी अमभाव३ हो 
जाता है। यह हान श्रवस्था हैं । यहा दृष्टा का केवल्य और 
प्रकृति की मुक्तावस्था हे । 
हि पुरुष को स्व औरर प्रकृति के विषय में भेद ज्ञान हो 

जाना विवेकर्याति कहलाती है ।४ यह विवेक ख्याति ही हान 
का उपाय हैं । 

जैन दर्शन कद्ता हैं---आन्मा और कर्म का संयोग हो 
यथार्थ में दुःख हे। यह संयोग नहीं होता तो दुःख भी 
नहीं होता । दुःख के हेतु प्नेक हैं, जिनमें मिथ्या-ज्ञान ही 
सबसे पहला हैं। यही संसार की जड़ है। जड के टूट 
जाने से दुःख का वृक्ष भी शिथिल हो जाता है । 

दुःख का अभाव मुक्ति हैं । दुःख निश्नक्ति के चार मार्ग 
हें--हनमें जान का स्थान पहला हैं । यही पतञ्जलि की 
विवेक-ध्याति है । उपयुक्त चार प्रश्नों को चत॒ब्यू'ह कहद्दा 
यया है । इस चहठब्यू € के समाधान में जन-दर्शन और 
पातञ्जल योग दुशंन में विशेष निकटठा है । 

धाविया की ब्याख्या करते हुए पतज्जलि ने कद्दा-- 
छानिष्य « को नित्य, अपवित्न को पवित्र, दुःख को सुख्य और 
अआनात्मतत्त्व में ऋत्मतत्व जान का मान लेना ही शअविद्या 


है । 
ज्ञेन दर्शन कहता है--अतत्त्व में तत््त बुद्धि मिथ्या- 
ज्ञान है ६ । सामान्यतः: यह मिथ्याज्ञान और अविचा की 
परिभाषा भी कितनी सुन्दर और समकत्त बनी है । 
समाधि के प्रकारों का त्रिश्लेषण करते हुए षतब्जलि 
कहते हैं -- समाधि दो प्रकार की होती है--भव प्रस्यय और 
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अनेकान्त 


उपाय प्रत्यय७ । योगीजनों की समाधि उपाय प्रत्यय होती 
है। विदेद और प्रकृति लयों में सवप्रत्यय समाधि होती 
है । 

विदेद्द वे कहलाते हैं ८ जो योगी श्रानन्दानुगत सम्प्रज्ञात 
समाधि में चतन तत्व की स्पष्ट अनुभूति करते हैं । उस्ीको 
आत्म स्थिति समककर रुक जाते हैं । इस प्रकार के योगी 
शरीर को ध्याग कर दिव्यल्ञोक से भी ऊपर बहुत अधिक 
समय तक केंवल्य जेंसे आनन्द को भोगते हैं । 

प्रकृति लय वे कहलाते हैं, जो अ्स्मितानुगत समाधि 
में चेतन तत्व की शव्यन्त स्पष्ट श्नुभूति करते हैं। उसोको 
आत्मस्थिति समझ लेते हैं। थे शरीर को स्थागने पर टस 
अवस्था में दिव्यलाक से भी आअधिक ध्यवधि तक कैंत्ल्य असे 
अनन्त आनन्द का अनुभव लेते रहते हैं। ये जब पुनः 
मानवदेह में अत हैं, तब उन्हें जन्म से ही अब्यमसम्प्रश्मात 
समाधि प्राप्त हो जाती है | 


जन दर्शन में भी कुछ इसी प्रकार के रहस्य उदघटित 
हैं----लच सप्तम देव उपशान्त कथाय वाले होते हैं । योगी 
ध्यान में कर्मा' का क्षय करते हुए चलते हैं । जब सप्त लब् 
जितने कर्म शेष रह जाते है, तब आयु टूट जाता है । यदि 
इतना सा लम्बा आयु होता तो समग्र कर्मा को क्षय कर 
मुक्त हो जाता पर ऐसा न होने पर वे अनुत्तर विमान में 
जाते है और वे अन्य सब देवों से बहुत अधिक समय तक 
उपशान्त समाधि का अनुभव करते हे 

अनेकान्तवाद भगयान मद्दाबीर की मौलिक देन है । 
ज्ञन दर्शन का समग्र प्रतिषादन दस पर टिझ्ा हुमा हे 
योग दर्शन में भा अने धान्‍त इृष्ट के प्रतित्रिम्तर सिलते हैं । 
बुद्धि और पुरुष £ के सख्प और विरूप पर विवेचन करते 
हुए योग दर्शन में लिखा है--बुद्धि श्रिगुणात्मिकता है । 
त्रिगुण प्रकृति के धर्म हैं । प्रकृति अचेतन है । बुद्धि अचेतन 
प्रकृति से उत्पन्न है । पुरुष यूणों का दष्टा हें । वह्द त्रियु- 
णात्मक नहीं हे। अतः प्रकृति पुरुष सरूप नहीं है । पर 
ध््रत्यन्त विरूप भी नहीं है, क्योंकि बुद्धिज प्रतीतियों को 
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मंदिरों का नगर-मड़ई 


नीरज जेन सतना (म० प्र०) 


घनना जिला पुरातत्व की दृष्टि से भारत वर्ष का एक 
अत्यंत महत्त्वपूर्ण स्थान हे, इेखा पूर्व दूसरा शती का 
भरहुत का बाद्ध स्तूप, दश का सर्वाधिक प्राचीन भुमरा का 
शिव मंदिर, गुप्त काल की झनन्‍्य कृति नचना का 
चतुमु ख शिव पार्यबता मंदिर तथा इसी काल की गौरव 
शाली क्ृतियां सारा पहाडकी जन गुफाएं आदि अनेक 
एक-से एक बदकर शिल्प-अवशेष इस ज़िले में आस-पास 
बिखर पड़े है । 

मध्य काल में भी इस भुभाग पर श्वनेक सुन्दर-सुन्दर 
कल्वाकन्द्रो का निर्माण हुआ है, जिनसे पतियान दाई, बाबृ- 
पुर और मइडे का स्थान प्रमुख है । 

मदईे ता कभी गखज़ुरादा की तरह मंदिरों का ही 
नगर रहा होगा । ऐसा लगता है कि काल्लान्तर में भ्रुकरप 
आदि के देविक प्रकोप से इन मंदिरों का विनाश हो गया 
आर उन्होंने टौलो का रूप धारण कर लिया। यह स्थान 
न जाने कितनी शताडिदयों तक ऊज्नड़ पड़ा रहा, अभी सौ- 
इढ़ सी साल पूर्व ग्रहां एक छोटी सी बस्ती बस गई है । 
यहां भी खजुराहो की ही तरह जन, वष्णब और शव 
सम्प्रदायों के अलस-श्वलग मंदिर समृह थ उनमें से केवल 
ज्ञन भग्नावशेपों की चर्चा इस लेख में की जायगी। 

यह नगर एक बडे तालाब क॑ किनार बसा हुवा था । 
तालाब से लगा हुवा ही पहाड़ है । मध्यकाल में यद्द पहाइ 
कलचूरियों की नत्रिपुरी शाग्वा की राज्य सीसा पर था और 
मचई का तालाब तथा मंदिर सम्रह चन्देल राजाओं की 
कल्षाकृति थ, इस प्रकार यद्द स्थान मध्य कालीन मर्ति कला 
का संगम रहा है, यह आश्चय की बात है कि इतना महत्व- 
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देखता हैं, उनको देखता हुआ अतदात्मक भी तदाव्मक की 
तरह प्रतिभासित होता है । 

इस प्रकार लगता हैं, दोनों दर्शन अपनो गदराई में 
आर भी अनेक हृष्टियों से विचित्र साम्य लिए हुए है । 
अनुमान हैं, कर्मी ये दानों धाराएँ बहुत पाश्ववर्तिनी रही 
हैं और इन्होंने परस्पर एक दूसरे को अवश्य प्रभावित 
किया है । 


पूर्ण स्थान होते हुण भी इस स्थान को पुरातत्त्व के किसी 
भी विद्वान द्वारा अभी तक प्रकाश सें नहीं लाया गया । द्वो 
सकता है कि इस स्थान की दुर्गमता और पथ की दुरूद्ता 
ही इसका कारण रही हो । 

जन मंदिरों का समूह शव-समुद्ठ के उत्तर हें स्थित था। 
उस समूह का सारी सम्रृद्धि भूगभ्भ में विलीन पदी है, कुछ 
जो ऊपर थी बह् नप्ट-अप्ट हा गड्ढे या यत्र-तन्न चली गई 
है, पर अभी तक इस समृच टीले का सरसरी देख भाल से 
जो अनुमान हुवा है, उसके अनुसार यहां पर पंचायतन 
शेली के कम-से-कम पांच विशाल, शिखर बन्द जिन मंदिर 
विद्यमान रहें है | इन मंदिरों की कला खजुराहो की सम- 
कालीन और येसी ही वविध्य पूर्ण सज्जा-सहित तथा 
म॒त्तियों के परिकर सहित सुन्दर तथा अस्यंत प्रचुर मात्रा में 
विराज मान रही है । 

सर्द प्रथम इस टोलें को देखने पर मुझे जो घब्नुभूति 
हुईं उसका वर्णन सभव नहीं हैं । अचानक पता लगाता इस 
टीले पर पहुंच गया ओर सेंने यहों पुरातव का कल्पनातीत 
वेभव बिख्रा हुआ पाया। जिस पत्थर को पत्नटत्ण वही 
एक-न-एक तीथेकर प्रतिमा निक्रजता। दर परथर पर पांव 
रखने में आशंका होती कि ना जाने उसके नीच पद्मावती, 
चक्रेश्वरी, अम्बिका अथवा कौन से तीथंकर विराजमान हो । 

रामवन संग्रहालय क॑ लिए मंने इस टीले की कुछ 
सामग्री अभी कुछ समय पृत्र संकलित की हैं । इनमें झधि- 
कांश तो प्मासन और स्वड़गासन तीशंकर प्रतिमाएँ ही 
है, पर कुछेक बहुत सुन्दर शासन देवी मूनियों भी प्राप्त 
हुई हैं। इस सामग्री के अतिरिक्त कुछ विशाल तीर्थंकर 
मृतियाँ तथा दी मुततियाँ और हार तारण, देंहरी, वेदिका, 
स्तम्भ आदि विविध सामग्री वहां अभी भी बिखरी पड़ी है । 
यद टीले के ऊपर की कहानी है। टीले के नीच भृगर्भ में 
जिस कला वभव्र के पाये जाने की आशा है वह तो निश्चित 
ही कल्पनातीत हैं 

प्राप्त सामग्री के आधार पर यह सहज श्नुमान होता 
है कि यहाँ एक फुट आकार से लेकर सात-ञ्राद फुट ऊँची 
तक झलक प्रतिमाएँ थी, तथा साढ़े तीन फुर ऊंचो खबगा- 


११८ 


सन चौवीसी भी किसी मन्दिर में प्रतिष्ठित रही है । हस 
चौवीसी की सात-आठ प्रतिमाएँ क्वचित्‌ ख॑ंडित रूप में 
मुझे प्राप्त दो गई हैं जिनकी एक रूप रचना-विधि को 
दसख्बकर चौवीसी की घारणा पुष्ट होती हे । 

शासन दुवियों के निर्माण के विशेष रचना कौशल का 
प्रयोग मध्यकाल की विशेषता रही हैं श्रौर वह यहाँ खूब 
पाई जाती है । रामवन में लाई गई गक अग्बिका मूलि तो 
सादे पाँच फुट ऊँची है। घरणेन्द्र, पह्मावतो तथा चक्रेश्वरी 
और गौसुस्तर यक्ष की कुछ अन्य मुतियों भी दर्शनीय हैं ) 

इस संकलन में एक अख्गिडत तीश्रंकर प्रतिमा भी 
मुझे प्राप्त हुई है। इस सुन्दर मूर्ति का चित्र इस चेंग्व के 
साथ दिया जा रहद्दा है । यह सूर्ति नही हे वरन एक विशाल 
(लगभग ७ फुट) ऊँची पश्मासन प्रतिसा के छुत्र का भाग 
है | इसपर सर्वे प्रथम तीन छुत्र श्रंकित हें, जिनके पाश्वे में 
कुम्भ लेकर जल धारा ढारते हुए दो सुन्दर गज़ों का अंकन 
है। इन राज़ों पर महावत, इन्द्र तथा गजव्षों का अम्तित्व 
भी दशनीय है । इसके ऊपर स्तम्भों द्वारा कोप्ठक बनाकर 


झनेकान्त 


बीच में एक प्मासन तथा दोनों ओर ख्वडद्गासन तीथऋर 
प्रतिमाएँ अंकित की गई हैं, जिनकी सोस्यता तथा मनोज्ञता 
अदसुत है । 


इस कोप्ठक के ऊपर शिखर की रचना दिखाई गई है 
जिसमें बढ़ी बारी की ओऔर सुन्दरता के साथ छुज्जा, अश्रंग 
शिखर, चक्र तथा कलश की रचना है । वास्तव में यह 
अकेला कलावशप मचउई के समृच मन्दिर का एक अच्छा 
प्रतिनिधि अवशेष हे, इसकी शेली, सौंदर्य तथा लयुता की 
पृष्ठभूमि में से मांकती हुड़े बिसाटता से उस विशान्न 
गगनचुम्मी कलात्मक जिनालयों की कल्पना आसानी से का 
जा सकती हैं जो कभी इस स्थान की शोभा रहे होंगे । 


जब तक कोड़े शिल्लालेख प्राप्त न हो तब तक निश्चित 
इतिहास तो कद्दना संभव नहीं है, पर मढई का बेभत जब 
पूरी तरह प्रकाश में आवेगा तब निश्चित ही मैन मुक्ति 
कला' और मंदिरों, तीथों के इतिहास में एक नया अध्याय 
नहीं तो नया पृष्ठ अवश्य जोड़ना होगा। 





शोध-टिप्पण 


आगमो के पाठ-मेद ओर उनकेमुख्य हेतु 


यह विश्व परिवर्तनशील्ञ है । इसमें काल के साथ-साथ 
सब कुछ बदलता है | केवल आदमी ही नहीं बदलता, उस 
के उपकरण भी बदलते हैं । केवल मानस ह। नहीं बदलता; 
शब्दे और अर्थ भी बदलते हैं । बदलने का इतिहास बढ़ा 
विचित्र है । पुराने ग्रंथों के पाठ भी बदल जाते हैं इस प्रसंग 
में जेन-झागमों के पाठ-परिवर्तन के कुछु उदाहरण प्रस्तुत 
करना चाहूंगा । भाषा-मेद, लिपि-दोप ओर व्याख्या का 
मूल में प्रवेश ये पाठ परिवर्तन के मुख्य हेतु रहे हैं। 


शराचारांग 
१॥।८।४१२०६ 


ग्रह पुण एवं जाशिज्जा उवाइक्कंने खलु हेम॑ते गिम्हे 
पडिवजस्ले अहापरिजुनूनाईं वस्थाईं परिटठविज्जा | 
३।२।२।६० 


मुनिश्नी नथमलजी 


भाषा-भेद 

श्वेतास्वर श्रागम महाराष्ट्री प्राकृत में प्राप्त है किस 
दिगग्बर श्वाचाय शौरसेनी में अधिक लिखने रहे है । उन्‍्हों 
ने श्वेताम्बर आगमों से जा उदग्ण लिए उनका शौरसेनी में 
रूपान्तर हो गया । मलाराधना या भगवती आराधना की 
वृत्ति में अपराजित सूरि ने श्वेनाम्बर आगमों से कुछ उद्धरण 
लिए हैं उनके तुलनाव्मक अध्ययन से पाठ-परिवतन का पता 
चत्त जाएग[-- 


विजयोदया अआराश्वास ४ श्लोक संख्या ३३३ 


अइह पुण एवं जाणेज्ज उपातिकते हेम॑ते सुपडिवन्ने स अथ 
पडिजुन्न मुवर्धि पदिटदुठावेज्ज 


शोध-टिष्पड़ 


बत्यें परडिंग्गई कंबल पराययु छुण उग्रहा्ण च कडासणं एमुसु 
चर ज्ञाणखिज्जा, 

उत्तराध्ययन २३।२६,३ ६ 

अचलगो य जो धम्मो जो इमो सनन्‍्तरत्तरों । 

दसिश्रो बद्धयमागोगा पासण य महाजसा ॥ 

एुरकज्जपत्रन्नाणं विसेसे कि नुकारणां । 

लिंगे दुविहे मेहातरि | कह विप्पच्चओ न ते ॥ दश- 
बरकालिक ६।६४ 

नगिणम्स वा वि मु इस्स दीहरोसनद्ंसियां । 

मेंटुणा 3वसंतस्स कि विभूसाए कारियं ॥ 


लिपि-दोष 


लिपि के रूप बदलते रहे हैं । अतः प्रतित्विपि करने 
बालों के सामने पतने की कठिनाई रही है । लिम्बने में 
प्रमाद भी रहा हैं । प्रतित्निपिक सब के सं विद्वान नहीं 
श्र । इन कई कारणों से प्रतित्तिति-काल में पाठ-परिवतन 
हो गण । 

जग्बूद्वीपप्रजप्ति की चृक्ति [ सूत्र ३०, यत्र १३६, 
१३७] सें रायप्सणशवइयसे बद्चत्तर कत्ताओं का पाठ उठ ते 
किया गया है। उसमें चौदद़वी कल्वा'पोरकब्वे! है । व्रकत्ति- 
कार शांतिवन्द्र ने इसका अर्थ शीघ्र कविश्त्र किया है । 
समवायांग [समवाय 9२) ओऔउयपातिक [सत्र ४०) और 
गायपर्सणाइय [केग्डिका २१११] की प्राियों में यद्द पाठ 
'पोरेकन्व' था 'पारेकब्व' बन गया। 

जम्बृद्वीप प्रज॒प्ति वृत्ति [सत्र ३० पत्र ५६५] खसमवा- 
यांग [समवाय ७०] ओऔवपानिक [सत्र ३. ] में स्वंघावार 
[वा खंधार सारण, नगरमाणं-पाठ है | पं० बेचरदासजी द्वारा 
सम्पादित रायपसंण॒इय [पृष्ठ ३४०] में यद्द पाठ “स्वंधवारं 
माण वार! भाण वार बन गया । 


व्याख्या का मूल में प्रवेश 


चूणि और तृत्ति के साथ श्रागमों का श्ध्ययन करने 
वाले व्यक्ति को ऐसे पचासों उदाहरण प्राप्त द्वोंगे कि चूणि 
या प्राचीन वृत्तियों में जो व्याख्या-शब्द हैं, वे उत्तरवर्ती 
वृत्तियों या आादर्शो' में मूलपाठ बन गए हैं । उत्तराध्ययन 
२२।२४ का उत्तराध हस प्रकार धा-- 





११६ 


पादपंछुणं, उग्गहं कड़ासरं, उन्नदरं उवधि पावेज्ज इति । 


आचेलक्को य जो धम्मो, जो वायुं पुणरुत्तरो । 
देसिदों वडढामाणेण, पासेश य महप्पणा । 
एगधम्से पवत्ताणं दुविधा लिंग-कप्पणा । 
उभएसि पदिद्राण महं संसय मागदा ॥ 


शणर्गणस्स य समुण्डस्स य दीड़ त्तोम णस्वस्स य । 
मुहुणादों विरत्तस्स कि विभूसा केरिस्सदि ॥ 


सयमेत्र लंचड़े केसे, पंचठाहिं समाहिओ 
आगे चलकर यह इस प्रकार हो गया- 
सयमेव लु'चई केसे, पंचमुर्दाहि समाहिआो 

उत्तराध्ययन की संस्कृत विक्तयों में शान्त्याचार्य की 
वृहदुवत्ति सबसे प्राचीन है । उससें 'पंचठाहि! पाठ माना 
गया है- पंचाष्ठाभिः- पंचमुप्टिभिः । [पत्र ४६०] पंच- 
मुष्टिमि: आ्रागे चतल्नकर मृत्व पाठ बन गया । 

शओरोपपातिक [सूत्र १६] में 'ठाण ठिहण पाठ! था। 
वृक्तिकार के अनुसार 'ठाणाइए' पाठान्तर था । किन्तु उत्तर- 
वर्ती वक्तियों में 'ठाणठिहृण' की भांति “ठाणाइण! भी मृत 
पाठ बन गया। 

सूत्रकृतांग १॥११।१॥ में विज्जा पाठ है । 

उसका श्र्थ विधात-कुर्यात किया गया। उत्तरवर्ती 
श्रादर्शा में कथातु-कुज्जा मृत्त पाठ बन गया । 

विपाक [३५ एप्)ट २६] में 'आसारियादिं! पाठ है । 
उसकी व॒त्ति हैं ओसारियाहि'लि प्रलम्बितालि: । पश्ागे 
चत्वकर पाठ बन गया-लंबियादि य झोस रियाहि! । यहां 
कुछेक डदाहरण प्रस्तुत %ण गए है। उनके आधार पर 
पाठ-परिवर्तन की स्थित का समझा जा सकता है । 
१-अवृद्वीप प्रज्॒प्लि व॒त्ति, सूत्र ३०, पत्र १३७ 
पुरः काव्य समिति पुरतः पुरतः काब्यम्‌-शीघ्रकविस्वसित्य्थः । 
२-'ठाण ठिहए? क्षि न स्थान-कायोत्सर्ग: । तेन स्थितियंस्थ 
स स्थानस्थितिकः, पाठान्तरेण ठाणाह्वदु त्ति। 





0 (९५ 
२. गजा श्रीपाल उफ॑ इत्न 


दिसम्बर १४६२ के ऋनेकांतमें ढो० वि० जोहरापुरकर 
का 'राजा एल?! के नाम से लेंस प्रसिद्ध हुआ है। उसमें बह्म 
ज्ञानमागर (१७ वीं सदी) के तीर्थतंदना के नीच पद्य पर 
आपने विचार प्रगट किये हैं | पद्य इस प्रकार हैं-- 
एयल्लराय प्रसिद्ध देश दक्षिण में जायों । 
एलूर नयर बखाण महिमंडल जस पायो ॥ 
खरचो दृब्य अनंत पर्वत सवि कोरायो । 
घटदुर्शन-कृतमान-इन्द्रराम-मन भायो ॥ 
कार्तिक सुदि पूनम दिने, यात्रा श्रीजिनपासकी । 
ते पुजत नित भावस्‌, आसा पुरत तासकी ॥३८॥ 
इस पद्च में उल्लग्विनइंद्राज (सन ६४-८८) शरष्टकूट 
सम्राट त॒तीय-होने का आशय प्रगट करते हुए इंद्रराज चनुर्थ 
(सन्‌ ३४१४-८८) नहीं होने का भात्र प्रगट किया है । क्यों- 
कि उस वक्‍त राष्ट्रकूटों की स्थिति संकटापनन थी । 
लेकिन बायू कामताप्रसाद जी-इंद्वराज चतुर्थ को (सन 
8६७४-८२, का सम्राट कहने है, और उसे गंगवंशी राजा 
मारसिह ने राष्टुकूट राजसिद्धासन पर बेठाया ऐसा सूचित 
करते हैं । वद्द जन घर्म का दृढ़ श्रद्धानी तो था ही साथ ही 
जनेतर दशनों का भी आदर करता था । 
इस लिए “पद्रदशन-कृतभान' यह विशेषण हसी को 
ही शोभा दता है | तथा इस राजा की पूर्याव्धि निश्चित 
करने में इंद्रराज चतुर्थ का ही समय टीक बेठता हैं। भकक्‍ता- 
मर की यंत्रमंत्र कथा में दो क्षीपुर नगर की कथा दी हैं। 
जिसमें श्रीपाल राजा तथा वीरचंद्र मुनिका उल्लेख हे । जान 
पड़ता है इन्हीं वीरचंहू मुनि के उपदेश से वच्छु देश से 
श्रीपुर नगर के एक ग्वालने इल्लि देश के (हरिपुर) एलिचपुर 
का राज्य जिया था। [देखों भ० कथा ३६४ और ३०-३१] 
पिरपुर के अंतरिक्ष पाश्वेनाथ चत्यालय में जो कि श्री 
पाल-हल राजा का बनवाया हुआ कहा जाता है--३ शिला- 
लेख पाये जाते है । 
[१] मंदिर के गर्भागारमें मानस्तंभाकार पाषधाण पर-- 
ग्याल गात्री रामसेनु “ ““* 
[२] मन्दिर के बाहर दरवाजों के ऊपर-- 
ओल $ ली *“* 'वसुन्धरों मल्‍ल पह्म'' “* 
“२ री" “ - अंतरिक्ष श्री पाश्वनाथ' ' “** ॥ 
[३] मन्दिर के दरवाजे के ऊपर एक शिलपर-- 


नेमचन्द डोणशागांवकर (न्यायतीर्थं) 


॥ श्री दिगंबर जन मन्दिर श्री मन्‍ने मिचन्द्राचाय प्रति- 
च्ठिति ॥ 

पहले शिला लेग्व के बारे में प्रो" जाहरापुरकर लिखते 
हैं कि. ग्वाल गात्री के आगे और गरामसेनु क॑ पीछे कोई 
शब्द छूट गये होंगे | कारण मुनियों का गात्र भी नहीं बताया 
जा सकता । 

इस आशंका के साथ वह लेख 'ग्वाल गोन्नी (श्रीपाल ) 
रामसेन्‌ (पदेशात १ ४ ** ) हख तरह वांचा जाय तो उसका 
अश्े ठीक बठता है । ग्वाल गोन्रीय राजा श्रीपाल ने रामसेन 
के उपदेश से [यह कार्य प्रारम्भ किया था और कुछ] । 

वीरचन्द और रामसेन का गुरू-शिष्य सम्बन्ध इति- 
द्वास प्रसिद्ध है । उनका कार्य क्षेत्र भी ध्रीपुर से एल्नीचपुर 
के समोवनाल का भाग ही रहा है | तथा काल भी समान 
है । इनके विषय में जुगलकिशोरजा मुख्तारने तस्वानु- 
शासन का प्रस्तवना में खूब विस्तार के साथ चर्चा की है । 
डेल राजा का समय निश्चित करने में वह बहुत उपयुक्त 
ठहरी है। जिसके लिए में उनका ऋणी हु । वेसा तो आपने 
विक्रम की १० वीं शर्ती का उत्तराध में रामसेन का प्रारम्भ 
माना है । और शक ६२३ में माथुर संघ० स्थापन करने से 
अन्तिम समय स॑ १०८८ ही टठद्दरता है। प्रारम्भ में तत्वानु 
शासन से १०३० के पूर्व का नहीं होने से उन्होंने वि० की 
१० सदी का उतराधे मान लिया। वहां अगर दीरचन्द मुनि 
का समय सं० १००० से १०३५ और रामसेन का समय 
१०३४ से १० ६० तक मान लिया तो अनुचित न हागा। 
स्वर इस वक्‍त वह थे, यह नित्रिवाद है । 

इंज्रराज चतुर्थ [सं० १०३८] के समय जब ईल राजा 
सामंत राजा थे तो अनायास वीरचन्द्र-रामसेन उनके सम- 
कालीन टहरते हैं । 

[१] दूधरे शिला लेखों में 'मल्ल पद्मःः के शब्द से 
अगर मलधारी पश्मप्रभदेव की सूचना ध्वो तो, वह पह्मप्रभदेव 
हमारे सामने आते हैं; जिन्होंने अपने 'लच्मी महातुल्य 
सती सती सती” इस पाश्वेस्तुति के अन्त में गुरु पद्चनन्दी 
का उल्लेख किया है। यद्द पह्चनन्दी सं० १०३ में (प्रेमीजी 
जअंबुदीब पण्णत्ति को सं० १०३३ के ज़्गभग रची हुई 
मानते हैं ।) रचे हुये जंबूदीवपण्णत्ति के कर्ता पद्मनन्दी 
सं० १०३०-२५ मानलिए जाएँ तो, उनके शिष्य पद्मप्रभदव 


शोध-टिष्पढ़ 


का समय सं० १५०७० से ७० मानना उचित ही होगा । 
ओऔरंगादाद खे आये हुए हस्त लिखित ग्रंथों में 'गुरूनी 
बविननी' का एक जीण-शीर्ण पृष्ठ मिला है | जिसमें संस्कृत 
भाषा में ७ अंक हैं। छुंद दृष्टि से कुछ अशुद्ध होते हुए 
भी भाव दर्शन में परिपृर्ण है | प्रारस्भ में एक ब्रम्बुज प्रभ 
मलघारिका संकेत मिलता है। बाद में उनके गुण का वर्णन 
है । ९ से $ श्लोक इनिद्दास की दृष्टि से मद्दत््व के जान 
पढ़ते है (| वह इस प्रकार है । 
'अश्र॒ श्री प्रतिष्णाणपुर 
देवगिरिसु संस्थान इलार समिपं वरम्‌ ॥ २ 
जनानां वा, शआाग्रहान्नपवांछया । 
अम्माच्छी अपुरं गए्वा, श्रीपाद पृज्य खेश्वरम ॥ ६ 
विवादि भूतवाद॑ हि, सयक्‍त्वा श्रीजनाकयम । 
नूतन विरचय्यासौ, दक्षिणापथगाम्य भूत ॥७॥ 
वर्षा योग समाप्तिबाद वह मुनि प्रतिष्ठानपुर [पेठन] 
में श्री मुनिसुवतनाथ की पूजा कर, इल्ोरा के समीपवर्ती 
देवगिरि में स्थित हुए | वहां श्राए हुए लोगों के आमह से 
वह अपुर पचार । और वहां खेश्वर-अनन्‍्तरिक्ष प्रभु की 
बंदना को । बाद में भूत जिनालय को छोड़कर नया बनवाया 
ओर इसके बाद दक्षिण में चले गये । 

अडबुज प्रभु को पद्मप्रभ मान लिया जाय तो शिलालेख 
ने० २ से इसकी और पृष्टि होती है कि, यह मलधारि 
पदमप्रभदेव (यह नियमसारके टीकाकार से भिन्‍न हैं) 
पौलोका मन्दिर छोड़ गाँव मे नृतन मन्दिर बनाने में प्रेरक 
स्ह्होँ । 

[३] तीसरे लेख की चर्चा करते समय, हमारे सामने 
ब्रह्मदेबसूरि का वृहदृद्वब्यसंग्रह की टीका का प्रथम भाग 
आता है वह इस प्रकार हैं, 'अ्रथ मालय देशे धारानाम- 
नगराधिपतिराज-भो जदेवासिधान-क विका लचक्रवर्ति संबन्धिनः 
श्रीपाल-महामंडलेश्वरम्य संबन्धिन्याश्रमनामनगर श्रीमुनि- 
सुत्रत-तीर्थंकर-चेत्यालये शुद्धाव्मद्ब्यपंत्रित्ति-समुत्पन्न-सुरवा- 
मृत्तरसास्वाद-विपरीत नारकादि दुःस्बभवयभीतस्थ परमात्म- 
भावनोत्पन्न-सुखसुधार सं पिपासितस्य भेदाभेद-रत्नन्रय भावना 
प्रियस्थ अष्यवर- पुणडरीकस्थ भाण्डागारायने-कनियोगा- 
बिकारि-सामासिधानराजश्रे प्लिनो निमित्तं श्रीनेमि- चन्द्ग- 
सिद्धांतदेवे: पूर्र पड विशातिगाथाभिललधुद्धव्यसंग्रह॑कृस्वा 


सुनिसुपत बंदितात्मा । 
प्राप्तो 


अआगतानां 
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पश्चाद्विशष॒तत्त्वपरिज्षानार्थ विरचितस्य बुददूव्ृष्यस महस्य- 
श्रधिकार शुद्धि-पबंकत्वेन दृत्तिः प्रारभ्यते । 
इस विवेचन में मुख्तार साहब ने बताया है, कि “बह्मदेव 

के उक्त घटना-निर्देश और उनकी लेखन शली से ऐसा 
मालूम पढता है कि ये सब घटनाएँ साच्तात्‌ उनको आंखों 
के सामने घटी हुई हैं। परमार राजा भोजदेव उनके महा- 
महलेश्वर श्रीपाज और उनके राजश्र पढी सोम तथा 
नमिचन्द्र सिद्धान्तदेव-उनके समय में मौजूद थे । इत्यादि ।?? 

वद्मप्रभदेव के नया मन्दिर त्रनवाने के बाद, यह जो 
राजा का बनाया मन्दिर खाली था, उसमें बेदी प्रतिष्ठादि 
काय इन्हीं नमिचन्द्राचा्य ने किये हों तो झाश्चय नहीं । 
ओर इसी की सूचक वह शील मन्दिर पर लगाई हो । 

ब्रह्मदेव के बताए हुये महामंडलेश्वर “श्रीपाल' ओर 
अन्तरिक्त प्रभु कीं पुनः स्थापना करने वाले ईज्ञष-श्रीपाल 
अभिन्न जान पडते हैं । क्योंकि डा० जोहरापुरकर भी एल 
राजा को सामंत सूछित करते हैं | तथा आश्रम-आ्राशास्म्पपुर 
प्रेमीजी के कथनानुखार या श्वे. सूरि के कथनानुसार पेठण ही 
हो, तो, वह उस वक्‍त एल राजा के आधीन था ही । 

तथा इंल राजा के जीवन में २ युद्ध द्वोने की सूचना 
मिलती है पहला युद्ध उत्तरभारत में राज्य करने वाले 
राजा वाकेड (५७४०]:८०) के आक्रमण पर उसे परास्त करने 
बाला ओर दूसरा हुआ अब्दुल रहमान गाओ के साथ । 
इस दूसरे युद्ध में या युद्ध के बाद जरूदी ही पंचपीरों से 
ठगा जाकर एक्ष राजा को देंह दणइ मिला है। हस युद्ध 
का समय मुललमानी अंधों में सन १००१-८ बताया है। 
लेकिन यह समय बराबर न हांते हुए कुछ साल बाद का 
होने की सूचना अमरावती गजेटीअर में दी है। १६-२० 
साल के बाद की यद्द घटना मानी जाय तो भी-भोजदेव 
राजा का मह्दामंडलेश्वर (बढ प्रान्तका अधिकारी) पद को 
भूषित करने वाला पराक्रमी श्रीपाल-ईल का ही रहना उचित 
लगता है । इस प्रकार श्रीपाल इल का भ्न्तिम ससय 
सं० १०७२ तक निश्चित होता हैं। जिससे उसका राज्य 
काल सं० १०३३४ से ७€ तक ४० सात्र का निश्चित होता 
है । हस काज्न में चार महान आ।चार्या' की सेवा करने का 
सौभाग्य उसे प्राप्त हुवा था । आचार्य मलघारि पद्मप्रभदेव के 
जीवन की घटनाएँ थोड़े फार पूरक से श्व., 'अन्तरिक्ष 
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पाश्वेनाथ' पुस्तक में मलधारि अभयदेव सूरि के नाम पर 
घराड़े हैं । जो काल व्यत्यय आने से ऐतिहासिक प्रतीत नहीं 
होती । क्योंकि जब सं० १०७४ के लगभग ईल राजा का 
जीवन समाप्त द्वोता है, तब उसके ७० साल बाद उसके 
हाथ से प्रतिष्ठा बताना उचित नहीं लगता। और ऊपर 


३ अनाये देशों में ती्थंकर्गे ओर मुनियों का विहार 


कुछु वर्ष पूर्व मेने “बद्विसकपरम्परा'! शीर्पक लेग्ट 
पहा था जिज्ञासा भर श्याई । उसमें था--हसवी सन्‌ क॑! 
पहली शताब्दी में और उसके बाद के हज़ारों वर्षों तक 
जनथधर्म मध्यपूर्व के देशों में क्रिसी-न किसी रूप में यहूदी 
घमं, ईसाई धर्म और इस्त्तामधर्म को प्रभावित करता रहा 
है । प्रसिद्ध जर्मन इतिहास लेग्खयक वान केमर के अनुसार 
मध्य-पूथ में प्रचत्तित 'समानिया' सम्प्रदाय भ्रमण शब्द का 
अपभ'श है । इतिहास लेख्खक जी० एफ० मर लिखने हे 
कि हजरत ड्लेसा के जन्म की शताब्दी से पूर्व इराक, स्थाम 
और फिलिस्तीन में जन मुनि और बौछ मिक्ु सकडों की 
संख्या में चारों और फैले हुए थे । “सियादत्त नाम ए 
नासिर”! का लेखक लिखता है कि इस्लाम घर्म के कलन्दरी 
तबके पर जनधर्म का काफी प्रभाव पढ़ा था । कलन्दर चार 
नियमों का पालन करते थे--साधुता, शुद्धता, सत्यता और 
दरिद्रता | वे अहिसा पर श्रग्व॒णड विश्वास रखते थे । 

जन साहित्य में विद्दार-क्षत्रों का कोई़े उल्लेग्ब हे या 
नहीं यह जानने की प्रवल उत्करणठा उत्पन्न हुईं । किन्तु 
यात्रा व अन्य कार्य-बहुलता के कारण उसको पूर्ति नहीं 
हुई । समय पाकर यद्द भावना विल्लीन हो गई । वीरास चानु 
मास में हम लोग आचाय श्री के समक् विशेषायश्यक भाष्य 
ओर आवश्यक नियु क्ति का पारायण कर रहे थे । उसमें 
तीथंकरों के विहार का उल्लेख आया तो सुप्त भावना पुनः 
उदबुद्ध हो गई । उनसें लिखा हैं, "बीस तीथंकरों न 
आयक्षेत्र में विहार किया । भगवान्‌ ऋषभ, श्ररिष्टनेमि 
पाश्चे और महावीर ने अनायज्षेत्र में मी विहार किया था १' 
ये चार तीथंकर जिन अ्मनाय॑ ज्ञत्रों में--देशों में गए 
उनका पुरा विवरण प्राप्त नहीं है । फिर भी यत्र क्वचित्‌ 
उनका नामोल्लेग्व मिलता हैं । आवश्यक नियुक्ति व 
बिशेषावश्यक भाष्य के अनुसार भगवान ऋषभ ने बहली, 


अनेकानत 


बताए मुजब चार सहान दिशंबर मुनियाँ की सेत्रा करने 
बाला तथा सुकतागिरो, एलोरा, पातुर और प्रत्यक्ष शिरपुर 
आदि जगह दिगंत्रर जेन स्थापत्य निर्माण कराने वाला 
श्वेताम्बर संप्रदाय का नहीं हो सकता । अतः धिट्रानों का 
इसपर अधिक प्रकाश डालना चाहिए । 


मुनिश्ची नथमलजी 


अइंबइल्ल, यदन, सूतर्ग भूमि, पणहव आादि मलेच्छ देशों में 
विहार किया था | भगवान ऋषभ दीहित हाने के प्रथम कप 
से ही आय और अनाय दुशों में गए थर । आचार्य हमचन्द्र न 
अइंबइल्ल शअादि स्लच्छ देशों मे भगवान ऋषभ के विहार 
का उल्लेख किया हे वह आवश्यक नियुक्ति का अ्रनुवाद 
मात्र है । 

द्वारिका-दहन हुआ, तब भगवान्‌ अर्ष्टिनेमि पढदच 
नामक श्रनायदश में थे । यह पत्हव भारत की सीमा में था 
या उसके बाहर यह अन्वेषणीय हे । प्राच्चीत पार्थीया (बरत- 
मान ईरान) के एक भाग को पल्हव या पणहव माना जाता 
है । काटियावाड में जूनागढ रियासत में एक ईरानी उप न- 
बश की सम्भावना होती हे । भारत में आये और अनाये 
दानों प्रकार के देश थे । कल्लिग आदि देशों में यव्नन शासकों 
का भी उल्लख मिलता है | कुमार पाश्य ने वहाँ एक यवन 
शासक का पराजित किया था । 

मगवान अरिप्टनमि न द्वारावती-दडहन की बात बल- 
लाडे | उस समय वे वहीं थे । उसके पश्चात वे वहाँ के 
अन्य जनपदों में त्रिहार कर गये । ट्वारावती-दहन से पूव एक 
बार फिर से रत पर्वत पर आये | जब द्वारावती का ददन 
हुआ तब भगवान अरिष्टनेमि पल्हव देश में थ। इस मचध्या- 
वधि में १२ वर्ष का काल बीता हैं । उसमें व डेरान भी जा 
सकते हैं और सोराष्ट्र में भी हो सकते है । किन्तु द्वारावती 
का दहन हाने के पश्चात्‌ कृष्ण और बलभद्व, पारइव 
मथुरा [वर्तमान मदुरा] जा रहे थे। वे पूर्व दिशा में चले, 
सौराप्ट्र को पार किया और हस्तिकल्पपुर पहुँच । वहाँ से 
दक्षिण की ओर प्रस्थान किया और कोसुम्बारण्य में गए । 
इस यात्रा में भगवान अरिष्टनस के पास जाने का उनल्‍्लेग्व 
नहीं है | द्वारावती-दृह्दन के पश्चात्‌ वे भगवान के पास नहीं 
गये यह आरश्चय की बात है। यहींपर कल्पना द्वाती हे कि 


शॉध-टिप्पण 


उस समय भगवान सौराष्ट्र में नहीं थे । यह भी हो सकता 
है भगवान उनके यात्रा-पथ्र से दूर थे | कुछ भी हो श्रन्तिम 
निर्णय के लिए अभी तक कोड़े प्रमाण उपलब्ध नहीं है । 

भगवान पाश्वनाथ ने कुक, कोयल, काशी, सुद्य, 
अब्रंती, पण्ड्र, मालत, अंग, बंग, कलिंग पंचाल, मगघ, 
विद, भद्द, दर्शाण, सौराषट्र, कर्शाटक, कोंकण, मेवार, 
लाट, द्वाविढ़, काश्मीर, कच्छु, शाक, पललव, वत्स, आभीर 
आदद दशा में विहार किया था । इनमें अनाय देशों का 
नामाल्लख नहीं है। किनत दक्षिण के कर्णाटक, कोंकण, 
पल्‍लव, ठ्राविड आदि उस समय अनाय मान जाते थे । 
शाक्र भी अनाय प्रदेश हैं। इसकी पहचान शाक््य देश या 
शाक द्वीप से हों सकती है | शाक्य भूमि नेपाल की उपस्य- 
का में है । वहाँ भगवान्‌ पाश्व के अनुयायी थे । भगवान 
बुत का चाचा, स्वयं भगवान्‌ पाश्व का श्रावक्र था । शाक्य 
प्रदेश में भगवान का बिहार हुआ दो, यह बहुत संभव है। 
भारत और शाक्य का बहुत प्राचीन काल से सम्बन्ध रहा 
है । संभव हैं वहा भगवान पाश्य ने विहार किया दो । 

भगवान महावार ब्रज भूमि, सुह्यभ मि, दृदभूमि. आदि 
अताय प्रदेर्शा में गये श्र | व बंगाल की पृर्वीय सीमा तक 
[शायद बर्सी सीमा तक] गय थे । 


उत्तर पश्चिमी सीमाप्रान्त एवं अफगानिस्तान में 


४ द्रागागिरि 


निवागकागढ़ के ऋथनानुसार द्रोशागिरि यह तीक्थक्षेत्र 
फलहोड़ी ग्राम के पश्चिम में 6 तथा यहां से वरूदल आदि 
मुनियो न माक्त प्राप्त किया था । ट्स उसने का दे बने हुए 
पं० प्रमीजा न हनुमान किया था कि शायद जोधपुर रिया- 
संत में मेडता नगर के पास जो फललाथी नाम का तीर्थ हैं 
डसी के समीप किसी समय ठद्रोणगिरि रहा (जन खाहिस्य 
ओर इतिहास प्रू० ४७०२-४३) तथा बनंमान द्रोणगिरि जो 
ब्रुन्दलखण्ड में सदपा ग्राम के समीप है वह निर्वाणकागड 
में वणित्र द्रोणशिरि नहीं हैं | इस सम्बन्ध में एक और 
संभावना की ओर हम विद्वानों का ध्यान आकर्पित करना 
चाहने है । निर्वाणकागड़ के कथनानुसार द्वाणगिरि से गुरुदत्त 
मुनि मुक्त हुए थे । इन गुरुदत्त मुनि की विस्तृत कथा हरि- 
पेणाचार्य के बुद्वत्कथाकोष की १३६ वीं कथा में मिल्वती 


श्र३ 


तिपल सख्या में जन श्रमण विहार करते थे । कालकाचार्य 
सुवर्ण भुमि [सुमित्रा] गये थे। उनके प्रशिष्य वहां पहले द्वी 
विद्यमान थे । 


जैन श्रावक समुद्र पार करते थे । उनकी समुद्र यात्रा 
ओर विदेश व्यापार के अनेक प्रमाण मिलते हैं | लंका में 
जन शआ्रावक थे, इसका उल्लेख बौद्ध साहिप्य में भी मिलता 
है | महावंश के अनुसार ई० स० ४३० पूर्व जब अनुरूद्ध - 
पुर बसा तब जन क्षावक्र वहां विद्यमान थे । निग्गंठ का 
भा उल्लेख मिलता हैं । 


आय अनाय देशों की चचा के प्रसंग में यह जातव्य 
है कि खनाय देश भारत के बाहर ही नही रहे हैं ; यहां भी 
विविध दृष्टिकोशों से विविध देशों को अनाय कहा गया 
है | धामिक दृष्टि से भारत के छुः खग्डों में स केवल मध्य 
क्षत्र को आय देश कहा गया हैं | वृह्दलर भारत के छु* र्तगड़ 
है | उनमें पांच स्वण्ड श्रनाय॑ हैं | छुटा खबगढ आय है । 
उसमें भी बहुत अनाग्रे देश है। वहां धर्म सामग्री सुलन 
नहीं है इसलिए थे अनाय॑ हैं - भारत में आर्य-अनाय दोनों 
प्रकार के देश मान्य रहे है। फिर भी वसंमान भारत 
की सीमा से बाहर तीथकर नहीं गये, ऐसा नहीं माना जा 
सकता । 


डा० विद्याधर जोहरापुरकर, जावरा 


है । इस में आचाय ने गृुरूदन का निर्वाणस्थान तोशिमत 
पब्रेत बतलाया है तथा उसे लाट देश में चन्द्रपूरी के 
समीप बतलाया है ! जेसा कि सुविदित है. हरिषेणाचार्य के 
कथाकराप में शिवाय की भगवती शराराधना की गाथाओओं के 
उदाहरणों के रूप में कथाएँ संग्रहीत हैं । यहां उन्होंने गुरू- 
दुत्त का निर्वाणस्थान जो तोणिमन पद्रत बतल्ताया हैं उसे 
शिवार्य के शब्दों में (गुरूदता य मुणिदा संबल्विधाजीव दोखि- 
मतसम्मि) देखें तो तोणिमत का प्राकृत रूप दोखिमंत ज्ञात 
होता है | हस दोखिमंत को निर्वाणकाणड में वणित द्रोण- 
गिरि से भिन्न सममने का कारण दिखाई नहीं देता । तास्पय 
यह हुआ कि हरिपेणाचार्य के कथनानुसार युरूदत का निर्वाण- 
स्थान तोण्िमत -द्रोणगिरि लाट देश में अर्थात बतमान 
गुजरात प्रदेश में कही होना चाहिये। हरिषेणाचाय का समय 


१२४ 


शक सं० ८३३ सुनिश्चित है अतः उन के इस कथन का 
विशे० महत्त्व स्पष्ट है । उक्त कथा पर संपादक डा० उपाध्ये 
जी न जो टिप्पण लिखा है उस में कद्दा गया है कि उक्त 
ताणिमन के स्थान पर प्रभाचन्द्र के गद्यकथाकोाप में द्वाणी- 
मति यह रूप पाया जाता है । ताणिमत--दोशिमंत-- हो ण॒- 
गिरि की एकता का यह भी समर्थक प्रमाण है । खतमान 
गजरास में उक्त वर्णन के अनुरूप काई म्थान है या नहीं 
इस की खोज अवश्य होगे चारिए । 
२ शंखेशवर तथा शंखजिनेन्द्र 

शंखेश्वर यद्द तीर्थक्षेत्र गुजरान प्रदेश में वीरमगांच के 
पास है । यहां के मुख्य देव पाश्यनाथ हैं । जिनप्रभसूरि के 
विविधतीर्थंकल्प भ॑ इस के सन्बन्ध में एक कथा है जिस के 
अनुसार इस का नाम अ्रोक्ृप्ण द्वारा बजाय गये शंख के 
कारण शंखपुर पड़ा था| मुनि जयन्तविजयजी ने इस तीर्थ 
के सम्बन्ध में उपलब्ध स्तात्रों तथा अन्य साहित्यिक एव 
शिक्षालेखीय उल्लेखों का संग्रह शंखेश्वर महातीर्थ नामक 
ब्िस्तृत पुस्तक सें प्रकाशित किया है । यह तार्थ श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय के अधिकार में है । 


( कहानी ) 


गेही पे ग्रह 


झनेकान्त 


मैसूर राज्य के धारवाड जिले में लद्द मेश्वर नामक ग्राम 
है जो पुरातन समय में पुरिकर पुलिगेरे, हुलिगेरे या हुल- 
गिरि-होलागिरि जेंसे नामों से श्रसिद्ध था । यहां के मुख्य 
दव नेमिनाथ हैं जो शंखजिनेन्द्र हस नाम से प्रसिद् थेः क्यों 
कि इस मूर्ति के चरणों का भाग शंस्वनिर्मित जेसा है | इस 
के सम्बन्ध में एक कथा का उल्लेख मदनकीति की शासन- 
चतुस्त्रिशिका में है । यह तीर्थ दिगस्वर संप्रदाय के अधिकार 
में हे । यहां के कई शिलालेस्ब जेनशिलालेख संग्रह भा० २ 
में हैं जिन से पता चलता है कि यह त्षेत्र सातवीं सदी में 
ही प्रसिद्ठ था । 


नाम की समानता के कारण इन दो क्षेत्रों का एक 
समझ लेने का णक उदाहरण हमारे अवलाकन में आया 
(पं० दरबारालाक़र्जी द्वारा संपादित शासनचतुर्स्त्रशिका 
घृ० ४३-४७) का यह श्रम दुद्दाया न जाय इस उद्देय से 
यह टिप्पण लिखा है । 


(जीवराज ग्रन्थमाला, शोलापुर के आगामी प्रकाशन 
तीथंवन्दनसंग्रहके दो श्रंश) 


में न रचे 


[ श्री कुन्दनलाल जन एम० ए० ] 


शरत्कालीन शुक्लपक्षीय चतुर्दशी की चमकती हुई 
चन्द्रिका, धौत घव्रल रात्रि, नीलगगन, क्षीणालोक तारकों से 
किलमिल्ला रहा था । राजगृही नगरा पूर्णतया निस्तब्ध एवं 
शान्‍न्त थी। नगर के सभी नागरिक जन प्रग्राढ़ निद्रा में 
निमग्न थे मध्यराश्रि का द्वितीय प्रहर राजकुमार वारिषेण 
शय्या स्यागकर नगर के बाहर दूर एक नीरब निजन उपवन 
में जा पहुँचे गौर कुछ प्रहरों के लिये सम्पूर्ण परिग्रह का 
परित्याग कर ध्यान में निमग्न हो गए। ऐसा वे प्रत्येक 
अच्टमी और चतुदंशी की रात्रि को किया करते थे । 

पुत्र दिशा में लाली छा गई, ज्षितिज में उषा की अश्ररुण 
झाभा प्रकट हाने लगी | खगकुल अपने-अपने नोड़ों का 
परित्याग कर कलरत्र सहित गगनमंडल्ञ में विद्वार करने लगे, 


भगवान भास्कर अपनी अरुणिम आआाभा से नीज़ गगम 
को श्रालाकित करने लगे, विभाकर का कर स्पश पा कमल 
प्रमुदित हो उठे, राजकुमार वारिषेण के ध्यान का समय 
समाप्द हुआ जान, वे ध्यान से निवृत्त द्वो स्ववस्त्र धारण 
करने ही वाले थे कि नागरिक सुरक्षा के अधिकारी दगडपयाल 
अपने सेंनिकों सद्दित वहां आ धमके और क्या देखते हैं कि 
साम्राज्षी चलना का अत्यन्त प्रिय बहुमुल्य मणिमुक्ताद्ार 
वहां पड़ा हुआ दमक रहा है। राजकुमार वारिषेण इससे 
बिल्कुल ही वेखबर थे | दण्डपाल ने सेनिकों को आदेश 
दिया कि महारानी चेलना के बहुमूल्य हार का असल्ली चोर 
यही है इसे पकड़कर महाराज श्रेणिक के न्‍्यायाधिकरण में 
उपस्थित करो, सेनिकों ने अपने अधिकारी की श्राज्ञा का 


गेही पे गृह में न रचे 


अत्तुरशः पालन किया। 

मगध नरेश महाराज श्रेणिक अपनी राज्यसभा में 
बैट राज्यकरार्यों में व्यस्त थे । प्रतिहारीने दश्डपाल के शआाग- 
मन की सूचना महाराज को दी मद्दाराज की स्वीकृति पर 
दुण्डपाल को महाराज की सेवा में उपस्थित किया गया। 
अपराधी बेशम राजऊूमार बारिबवेण संद्ित दगड़पाल को 
राज्यसभा में आया देख सभी परापंदगण एव्रं महाराज स्वयं 
विस्मय विमुग्ध हो गये । एक क्षण के लिए सम्पूर्ण राज्य- 
सभा जडव॒न निम्तब्ध दो गडे। सभी महाराज के संकेत 
पर दगडपाल ने अपना प्रतिवेदन प्रस्तुत किया ।?? महाराज ! 
छझपराध क्षूमा हो ! बड़े खेद एवं विनयपृर्तवक निवेदन करता 
हां कि साम्राज्ञी चलना के बहुमूल्य मुक्‍्ताहार की चोरी 
राजऊुमार वारिपेण ने की है, साक्षी के लिए यह हार इनके पास 
से ही उपलब्ध हुआ है । अब महाराज की जो आज्ञा । 


अपना प्रतिवेदन प्रस्तुत कर जब दण्डपाज़ मौन हों 
गया, तो महाराज श्रे णिक ने वारिपेणा को शअ्रपना पक्त प्रस्तुत 
करने के लिए कहा पर विरागी गृद्स्थ वारिषेण क्‍या कहता ९ 
उसका तो एक्र ही पक्त था, जिसकी उपने बार-बार पुनरा- 
वत्ति की वह था "है तात | यद् सब कर्मो की विडग्बना 
है, “जा-जो देखी वीतराग ने सो-सो होसी वीरार | श्रन 
होनी कबहू' नद्दि होती, काहे होत अधीरा र |?! हष्यादि 
महाराज श्र णिक ने राजकुमार को श्रपना पक्त प्रस्तुत करने 
को बार-बार कहा, पर गजकुमार वारिपेण उपयु कत वाक्यों 
के अनिरिक्त कुछु भी न कद्द सका | अन्ततोगत्वा मद्दाराज 
श्रेणिक ने ऐसे घृणित अपराध के दराइ स्वरूप राजकुमार 
को प्राण दग्ड क्री घापणा कर दी और बहुमूल्य द्वार लेकर 
महारानी चलना क॑ पास भिजवा दिया । 

राजकुमार वारिषेण के प्राण दंइ की लिथि की घोषणा 
सम्पूर्ण नगर में करा दी गई । इस कठोर श्राज्ञा को जो 
कोई सुनता उसकी श्रॉग्े अश्र जल से गीली हो जाती, क्‍्यों- 
कि राजकुमार की निम्पृहता एवं श्र प्ठता से सभी नागरिक 
अच्छी तरह से परिचित थे, उन्हें पूर्ण विश्वास था कि 
राजकुमार ऐसा धरणित कार्य नहीं कर सकता, पर द्वार राज- 
कुमार के पास से पकड़ा गया था और वहद्द अपने बचाव में 
कुछ कद्द भी नहीं रद्दा था झ्रतः नागरिकों के समक्त एक 
अति जटिल समस्या आ पड़ी थी । नागरिक शिष्ट मंडल ने 


श्र्र 


राजकुमार की निःए॒द्दता के सम्बन्ध में मद्दाराज श्र णिक्र के 
समक्ष अपना प्रतिनिधित्व भी प्रस्तुत किया पर महाराज सब 
कुछ जानते हुए भी अपने निर्णय पर सर्रथा श्रटल रहे । 


अन्ततः राजकुमार के प्राण दंड की तिथि झा गड! 
अधिकारीगण उन्हें नगर के प्रधान चतुष्पय पर ले जा रहे 
श्र, कि कहीं से नगर चोर विद्य चचर वहां आा पहुँचा, उसे 
जब सम्पूर्ण स्थिति का पता लगा तो उसका मन करुणा से 
विगलित हो उठा, “अपराध कोई करे दंड कोई भोगे! विद्य - 
च्चर आत्म-ग्लानि स गलने लगा बद्द भागा-भागा मद्दाराज 
श्र णिक के पास पहुँचा और उनके चरणों में गिर पड़ा 
और विलग्-विलख कर रोता हुआ बोला महाराज श्रपराध 
क्षमा हो । राजकुमार वारिषेण सवथा निरपराध हैं, वह तो 
गहम्थ होकर भा साधु है । यद्द सब पाप तो मेने किया था । 
नगर नतंकी कामलता ने किसी दिन महद्दारानी चेजना का 
यह बहुमृल्य मुक्ताहार देख लिया था, जिसे पाने के लिए 
उसने मु्े बाध्य किया । उसके प्रम पाश में अन्‍्धा होने के 
कारण मेंन हस द्वार को चुरा लिया, पर प्रहरियों की दृष्टि से 
न बच सका, अतः अपने प्राय बचाने के लिए भागा पर जब 
किसी तरह अपने को सुरक्षित न पा सका तो यह हार ध्यान- 
स्थ राजकुमार वारिषेण के समज्न फंककर वह्दीं काडी में छिप 
गया । इसी दुष्कृत्य का परिणाम है कि आज राजकुमार को 
प्राणदइ भोगना पड़ रहा है और वह भी आप जेसे निए्ठा- 
वान्‌ शासक के द्वाथों जो अपने पुत्र का भी ध्यान न रस 
सका । 

महाराज श्र णिक विद्य च्चर की बातें बढ़े ध्यान से सुन 
रे थे । वे मन ही मन विचलित हा उड़े कि किसी का 
दण्ड कोई भोग रहा हैं । पर वे विवश थे, झादेश दे चुके 
थे, तीर द्वाथ से निकल गया था, क्या करें कुछ समझ में नहीं 
था रहा था। तभी प्रतिद्ारी ने सविनय निवेदन किया कि 
देव “वारिषेण का वध करने वालों के हाथ किल गये हैं, 
ओर राजकुमार के ऊपर पुष्पव्रप्टि हो रही हें?” प्रतिद्वारी 
के शब्दों से महाराज श्रेणिक्र का मनस्ताप शान्त दो गया 
वे मन ही मन प्रमुदित द्वो उठ, प्रतिहारी को उचित रूप से 
पुरस्कृत कर विदा किया और स्वयं मद्दारानी चलना सहित 
वध-स्थल को चत्ष दिए जहां कुमार वारिपेश कायोत्स्ग 
घारण किए हुए विराजमान ये । मद्दाराज श्र शिक ने अपनी 


श्र्६ 


निष्ठुरता की क्षमा याचना करते हुए राजकुमार से घर चलने 
का आग्रह किया, महारानी चेलना तो पुत्र प्रेम से विद्वल 
हो विलखने लगी और उसे घर चलने को मनाने लगी, पर 
वारियेण का मन तो संसार से विरक्‍त हो गया था | वे 
कहने लगे भेंने संसार विडम्बना का रूप देख लिया, मेरी 
उसमें काड़े आस्था नहीं हे मेरा दृढ़ निश्चय है कि आत्म- 
खाधना का शअ्रनुष्ठान करूँ । घर ता जल्त खाने के सदश हे । 
वे संसार की स्थिति को भ्नी भांति समझ गये थे, उन्होंने 
माला पिता को सांसारिक अस्थिरता से परिचित कराया ओर 
उनकी अनुमति लेकर रत्रप दीचा घरारण करने के लिए वन 
में चले गये । 

जग्म वारिषेश बन में प्रत्नज्या के हेतु जा रहे थे तभी 
उनके मित्र सामशर्मा भी डन के साथ हो गये और भावावेश 
वश उन्हीं के साथ बन में दीक्षित हा गये तथा तपस्या करने 
लगे, एक दिन सोमशर्मा ने वीणा पर किन्नरों का निम्न गीत 
सुना-- 
कुबलयनवदलमसम रूचिनयने सरसिजदल निभवर कर चरणे । 
थ्र तिसुखकर परभुतकलवदने कुर्जननुनिमयिसग्धि विधुवदने । 
बहुमल मलिनशरीरा मत्तिन वुचलाधि विगततनुशोभा । 
स्वदगमन दग्घह्दया शोकातप शुष्कमुँबकमला । 
विमनागत लावगया वर कान्ति कत्ताप परि सुक्ता ॥ 
कि जीविष्यत्यवनिका नाथे5 पि गत5 क्षय मोक्ष । 

उपयु क्‍त गीत को सुनते ही सोमशर्मा को अपनी पत्नी 
की याद आई डससे मिलने के लिए व्याकुल हो उठे, उन्हों- 
ने वारिषेण से घर जाने की ध्ाज्ञा मांगी, वारिषेण सामशर्मा 
की दुबंलता को भांप गये, और उसे सांसारिक अग्थिग्ता 
का उपदेश देन लगे | हे भद्र, यह संसार असार है, 
और इसके भोग बिलास तो शकग मिश्रित विष तुल्य हैं । 
खघननन्‍त भवों से इन भागों का भागने आ रहे हा पर आज 
तक कभी भी तृप्ति नहीं हुड्ढे । श्रपना सन संयम और 
संतोष की और आकृष्ट करो । सर्वोच्च खुख के साधन 
संयम और संतोष ही है । मनुष्य भव बढ़ा दुलंभ है, इसे 
पाकर हस तरह व्यर्थ ही विषयभोगों में नहीं गंवा देना 
चाहिए, आप तो स्वयं विज्ञ हो सांसारिक विषय-भोगों से 
इस चंचल चित्त को निवृत्त कर आत्म-चितन सें रत रहो, 
पारिवारिक जनों के मोह जाल में व्यर्थ न फंसो, कोई किसी 


अनेकास्त 


का संगी साथी नहीं है, आपके शुभा-शुभ कर्म ही आपका 
सदा साथ देंगे, अनः झाप ने दीक्षा धारण करली हे व्यर्थ 
ही उसे कलंकित करने का विचार न लाओो |?! 


सोमशर्मा बारिपिण का उपदेशास्रत पान कर मन ही 
मन अत्यधिक प्रभावित हुए, पर अपनी पत्नी को न भुत्वा 
सके, बारिषिण को उनकी बी चिन्ता शो. जब्र उन्होंने 
अपने उपदेशों का सामशर्मा पर कोडे प्रभाव न देखा ता 
स्वयं आदर्श प्रस्तुत करने की सोची, अत सोमशर्मा को 
साथ ले चर्चा के बहाने राजगृह नगरी में महाराज श्र णिक 
के महत्तों में आ गये । रानी चलना पुर का घर आया 
जान हए से पुल्क्तित हो उठी, उन्हें विधि पृवेर आमन्नण 
कर वर में बेठाया, तब बारिषेण ने अपनी मां से अपनी 
सभी पत्नियों को सोलह श्टगार से सुसज्जित कर झयने 
समन बुल्ताने को कहा । पुत्र के आदेश को सुन पहले तो 
रानी विस्मित हुई पर पुत्र प्रेम में विह्लल वह कुछ भी न 
सोच सकी ओर शीघ्र ही अपनी सभी वधुओं को सुन्दर 
वस्त्राभूषणों से सुसज्जित कर वहां ले आई जहां वाग्षिण 
आर सोमशर्मा बेठे थे, उन अप्सरा तुल्य सुन्दरियों के 
सौन्दय को देख सोमशर्मा मन ही सन बड़े लज्जित हुए 
ओर सोचने क्गे अरे में बड़ा कामी हूँ जो इस प्रकार 
विषयासक्त हो दीक्षा से विमुख हो रहा हैं । और दूसरी 
ओर महाधीर संयमी एवं त्यागी वारिषेण हैं, जा ऐसी दवां- 
गना तुल्य स्त्रीरत्नों को सहज ही तेणवबन परित्याग कर 
चुका है, धन्य है इसका महानता ओर निम्पृहता को। 
निश्चय ही यह गृहस्थ होकर भी घर में आसकत नहीं हुआ 
है वारिषेण के त्याग और संयम का प्रत्यक्ष देख सामशर्मा 
की आंखे खुल गई । बिवेक जाग्रत हुआ । जिबेक की 
इस थारा ने हृदय गत राग की लालिमा का हटा दिया, 
ओर अपनी संयमश्री का संभालने के लिये वराग्य की 
निर्मल घारा उसके अन्तर में वहन लगी । 


बद्द सोचता हे तूने ये १२ वष व्यर्थ ही शो दिये । 

अपनी कानी स्त्री के त्याग के कारण में इस पवित्र वेष को 

लज़ाता रहा हूं । अपनी श्यात्मा को ठगता रहा हूँ । मेरे उस 

राग भाव ने मुझे सांसारिक दृढ़ बन्धनों में जकड दिया है । 

यह भोग रोग के समान है । वे ही संसार में घन्य हैं 
€ शेष पृष्ठ १३३ पर ) 


अनेकान्त ओर अनाग्रह की मर्यादा 


( मुनि श्री गुलाबचन्द्रजी “निर्मोही' ) 


खअनकान्त दशान के प्रणेता भगवान महाचीर समन्वय 
आर सहयअस्तिस्व का दिव्य सन्देश लेकर इस संसार में 
झाए । विभिन्न मतीय बिबरादों कु कोत्वाहत्व पा एवं आग्रह 
नर वातावरण में कत्य को समझने की जा सृच्म दृष्टि 
उन्होने दी, वह सचमुच्र ही मानवीय विचारधारा में एक 
घक्रानिक उन्मेप हैं । 

हमार सामने अनेक बस्तुएं आती-जाता रहती हैं। हम 
अपने प्रथाजनानुसार उनका ब्यवद्वार करते रहते हढे, पर यह 
शायद हा साचते होगे कि जिस समय वे हमें दिग्वलाईु 
पड़ती है. वही क्या उनका समौल्लिक रूप है या और कुछ ? 
किन्तु जब हम वम्तुओं के स्वरूप के बारे में सोचना नथा 
विश्लेपण करना प्रारम्भ करते है; तब हस दर्शन क न्षेत्र में 
पहुँच जाते है । 

भगवान महावीर की दृष्टि में दर्शन, धर्म और सरकृत्ति 
की जिज्ञासाओं का सुन्दर समाधान हे । उनके सामने आनक 
दाशनिक परम्पराएं विद्यमान थी | एक-अनेक्र, नित्य-अनित्य, 
जड-चतन आदि विपयों का एक्रान्तिक आपध्रद् उनके सामने 
था । एक परम्परा निनयबाद पर ही सारा वाक डाल देती थी 
तो दूसरी परम्परा अनित्यवाद का ही प्रमाण समझती थी। 
किसी परम्परा को एकन्व में चरम तप्य का अन्वेप्रण अभीष्ट 
था | तो अन्य किसी परम्परा मे एकत्ब का खर्वथा निवेध 
ही। परिलल्ित होता था, एक परम्परा स॒प्टि की विभिन्नता मे 
जड़ को ही कारणभूत मानती थी तो दूसरी को आन्‍्सतत्त् 
से अन्यथा कुद्ू भी स्वोकाय नहीं था । इस प्रकार अनेक 
विरोधीवाद एकर दूसरे पर प्रहार करने में ही अपनी शक्ति 
का व्यय करत थे । यही कारण है कि उस समय करा दार्श- 
निक जगत शान्त न द्ोकर कोलाहलपुरगा[ व अशान्स था । 
इसरेतर विरोध हो दर्शन का ध्येय बन गया था । 

महात्रीर ने अपने चिन्तन स इस विरोध की घुनियाद 
में मिथ्या आ्याग्रह पाया | उन्होंन इसे एकान्तिक ध्यागरह की 
संज्ञा दी । बस्तुतत्व का सूधमेज्षण से चिन्तन करके उन्होंने 
यह निष्कर्ष निकाला कि एक ही वरतु में अनेक धरम हैं किन्त 
दृष्टि की संकीणंता से ही सब अपने-अपने आग्रह में यथा- 


श्रता का आरोपण करते हे ! उन्होंने कद्ठा--दाशंनिक दृष्टि 
संकुचित न हाकर विशाल द्वोनी चाहिए । वन्तु में जितने 
भी धर्म परिलन्तित होते है । उन सबका समावेश 233 दृष्टि 
में हाना चाहिए | किसी एक समय में किसी एक अ्रपेज्षा से 
किसा एक धर्म का प्रमुस्तता च्ाम्य हो सकती है किन्‍नु उससे 
अन्य सब 'र्मा का असाय्र ता नहीं हो जाता । दसी दृष्टि 
से उन्होंने बरतु को अन व विरोधा-धर्म-युगलास्मक बताया । 
वस्तु का स्वभाव हो ऐसा है कि उसपर अनक दृष्टियाँ से 
चिन्तन किया जा सकता है | हसी दृष्टि का नाम अनेकान्त- 
वाद है | किसी एक घर्मी का एक घसम की प्रधानता से जो 
प्रतिपादन होता है, वह 'स्थान' (किसी णक घपेन्ता या 
किसी एक दृष्टि से) शब्द से होता हैं, श्रत: अनेकान्त की 
निरूपण पद्धति को स्थाधाद कहा जाता हैं | दाशनिक त्ेश्र 
में मद्दावीर की यह व्रत बडी दन है । 
अनकानतवाद के क्षत में दो पत्त प्रधान हैं । एक सांरय- 
गोग दर्शन, दूसरा जैन दर्शन । ये दोनों दर्शन अपना -अपनी 
परिभाषाओों + द्वारा अपने अपने विचार यचित्रय से अने- 
कानव की स्थापना करन है । 
साख्य दर्शन मृत्त से दो उत्ब्रों को स्वीकार करता है-१- 
पुरुष तत्व,२--प्रकूति तक्च । उसके मत से पुरुष बह दे 
और कृरस्थ निशत्र हैं । एम न कोड़े गुण है और न काडे 
घरस । उसमें कभी किः। कार का विकार उत्पक्ष नहीं 
होता । प्रकृति टीक पुटयन्‍न्‍्प का विपरीत रूप है। वह नित्य 
होकर भी परिणमन काटा रहती है | यद्ध दृश्यमान जगत 
इस प्रकृति का परम्परागत पाॉरणमन है | अति सूदम प्रकृति 
तत्व एक परिणास मे दसरे, दूसरे से तीसरे इस प्रकार 
परिणामों को प्राप्त करता हुआ स्थूल्न रूप में परिणात होता 
है । ग्रह परिणमन घर. , लक्षण ओर अयस्था इन तीनों 
परिणामों के द्वारा होता है । धर्मीरूप प्रकृति से उसके धर्म 
का एकान्त सेद बतलाना सम्धव नहीं। वस्तु काज्यक्त धर्म 
जब अव्यक्त तथा अच्यक्त धर्म जब व्यक्त बनता है, वह 
धर्म परिणाम हैं| यह धघम-परिणाम धर्मी के म्पष्टरूप के 
अतिरिक्त और कुछ नहीं हे, इसलिए काये और कारण में 
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भेद भी हे और असेद भी । यदि सेद नहीं माना जाए तो 
धर्मी का नाना धर्मा' में रूपान्तरित होना असम्मव है । एक 
ही वस्तु रूपान्तर ग्रहण करती है इसलिए अभेद भी है । 

घर्म का भी परिणमन होता है । डस परिणमन को 
लक्षण परिणमन कहा जाता है । लक्षण परिणमन का अर्थ 
है--अतीत, अनागत ओर वर्तमान रूप परिशमन । धर्मी 
में रहे हुए धर्म का अतीत, अनागत और वर्तमान रूप में 
परिणमन होता है, दृच्य रूप धर्मी का नहीं | वतमान समय 
में धर्मी का जो स्वरूप अआविरिभू त हे, वह कालान्तर में विलय 
होकर अतीत का विषय बन जाता है और अनागत रूप सें 
जो धर्म धर्मो की सत्ता में छिवा हुआ था, उसका आवतिभाव 
होता है हसी प्रकार धर्म समृह तीनों कालों को स्पर्श 
करता हुआ परिणमन करता रहता है । धर्मी इन तीनों 
काल्ों में बर्मा सं विद्यमान रहकर नित्य कहलाता है | 

त्वक्षण परिणाम का परिणमन अवस्था परिणाम 
कट्दल्लाता है । नया-पुरानापन ही अवस्था परिणाम है । मृत- 
पिंड से जब घट कार्य रूप से आविभूत होता है, तब नया 
घट ऋकटद्दलाता है और प्रति दिन पुरानपन की तरफ बढ़ता 
हुआ पुरानेपन में परिणमन करता है| इस तरह अतीत 
कार्य सुदूर अतीत के रूप में शोर, खुदूर अनागत कार्य 
निकट अनागत के रूप में परिणत होता रहता हे । 

सांख्य-याग दर्शन न इस प्रकार के तीन परिणामों के 
द्वारा परिदश्यमान जगत की व्याख्या की हैं | इस तरह 
अनन्त काल से काय-कारण का निरवच्छुन्न प्रवाह चलता 
आता है । एक का लय तथा अपर की उत्पत्ति होती रहती 
है, किन्तु कारण की सत्ता से उसकी काई भिन्‍न सत्ता 
नहीं है। 

जेन दर्शन चेतन तत्व और जड-तत्व, इन दोनों तत्वों 
को स्वीकार करता है। वह जड़ और चतन दोनों को उत्पाद 
ध्यय और प्रौव्यात्मक रूप से प्रतिपादित करता है, उन्पाद 
व्यय और ध्ौब्य शब्द से ०क ही वस्तु के दो स्वरूप प्रति- 
भासित द्वोते हैं--१ आअविनाशी, २ विनाशी।उत्पाद और व्यय 
शब्द वम्तु के जिनाशी स्वरूप को बतलाते हैं तथा ध्रौच्य 
शब्द उसके अविनाशी स्वरूप का वाचक है । 

जन परिभाषा में धर्मी को द्वच्य और उत्पाद व्यय शील 
धर्म को पर्याय कहा गया है । वह्द वस्तु का क्रम भावी धर्म 


अनेकान्त 


है । सहभावी धर्म गुण कहलाता है । युण और पर्याय का 
आधार द्रव्य है | दृव्य परिणामी हे अतः वद्द अपनी विभिन्न 
शक्तियों के द्वारा विभिन्न पर्यायों को उत्पन्न करता हुआ 
परिणमन करता है । जैन दर्शन के अनुसार एक द्ब्य अनन्त 
गुणों का आधार हैं | उस गृण समृह को गुणी ठव्य से 
पृथक करना असम्भव हे । दव्य एक दृच्य सें रहे हुए गुणों 
को भी गूणान्तर से पृथक करना शकक्‍्य नहीं । दृच्य जब 
अपनी विभिन्न शक्तियों के द्वारा विभिन्न पर्यायों के रूप में 
परिणमन करता है, तक्षी गुण से गुणान्तर का सेद उपलदध 
होता हे । द्रव्य से पर्यायों का भेद दिग्वलाई पडता हैं। 
इसलिए एक दृष्टि से द्ृव्प, गण और पर्याय में भेद भी है । 
द्रव्य स्वयं ही परिणमन करता है । इसालए णएक दृष्टि से 
वे तीनों अभिन्न भी हैं | पर्याय उत्पन्न और विनिष्ट होता 
रहता है, पर दच्य और गए अपने स्वरूप का त्याग न 
करते हुए पर्यायों से पर्यायान्तर में परिणत होते रहते हैं । 
सांख्य दशन के काय की तरह पर्याय भी तीनों कालों के 
प्रवाह में बहता हुआ चला जाता है । न इसका आदि हैं, 
न अन्त ही | एक द्रब्य सें अनेक गुणों के पर्याय एक समय 
में वतमान रह सकते हैं, किन्तु एक गुण के दो पर्यायों का 
एक समय से रहना सम्भव नहीं । एक विशेष गण दूसरे 
गण में रूपान्तरित नहीं होता। जन-दशन के अनुसार चेतन 
स्वरूप आत्म: वद्धावस्था सें हा या मुकतावस्था में, दोनों 
अवस्थाओं मे अपने चतन स्वरूप को नित्य रखते हुए गणों 
के द्वारा परिणमन करता रहता है । 


कुछ विचारको का अभिमत है हि अनेकान्त वाद 
एकान्तवादी का समन्वय करने के लिए निष्यन्न हुआ, किन्तु 
यह उचित नहीं हू । एकानत दृष्टियों का समन्वय उसका 
फल्ित हैं, किन्तु मूल आत्मा नहीं । 


चस्तु में जा अनेक आपेत्िक धर्म है, उन सबका यथार्थ 
ज्ञान तभी हो सकता है, जब श्रपेक्षा को सामने रखा जाए । 
दर्शन-शास्त्र में णक-अनेक, वाच्य-श्रवाच्य तथा लोक ब्यव- 
हार में स्वच्छु-मलिन, सूद॑म स्थूल आदि अनेक ऐसे घर्म 
हैं जो आआपेक्षिक हे । इनका भाषा के द्वारा कथन उसी 
सीमा तक साथंक् हो सकता हे, जद्दां तक हमारी अपेक्षा 
उसे अनुप्राणित करती हे । जिस समय जिस अपेक्षा स जो 
शब्द जिस वस्तु के लिए प्रयुक्त होता है, उसी समय उसी 
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वम्तु के लिए किसी अन्य अपेक्षा से अन्य शब्द की प्रयुक्ति 
भी तथ्यगत ही होगी । वह भी उतना ही अखंड सत्य 
होगा जितना कि पद्ला । निष्कर्ष की भाषा में कहा जा 
सकता है कि एक वस्तु के सम्बन्ध सें ऐसे अनेक तथ्य होते 
है जो हमार ज्ञान में सन्निद्दित हें झर एक ही समय में 
सब समान रूप से सत्य हैं फिर भी वस्तु के पूर्ण रूप की 
अभिव्यक्ति में उनकी विभकित करनी ही पडेगी | यह तो 
भाषा की विशेषता है कि वह णक ही शब्द में वम्तु के 
सम्पूर्ण स्वरूप को नहीं बांध सकतो । जिस धर्म का प्रति- 
पादन करना दो उसके लिए तदेब्रोधक शब्द को प्रयुक्ति 
करके अवशिष्ट धर्मो' के लिए 'स्यात' शब्द का प्रयोग 
द्वोता है अर्थात प्रतिपाद्य धरम के श्तिरिकत श्रन्य धर्मो की 
सत्ता का स्वीकरण तो है किन्तु वर्तमान सें उसका कथन 
नहीं किया गया है। कभी-कभी 'स्यात्‌” शब्द की प्रयुक्ति 
के अभाव से भी वस्तु धर्म का प्रतिपादन होता हैं, किन्तु 
वहाँ भी कथक के अभिप्राय में कथ्यमान धर्म के अतिरिक्त 
धर्मा' का निराकरण करने की बात नही जानी चाहिए। तभी 
बम्तु सम्बन्धी वास्तविकता का समादर किया जा सकता हैं। 
इस तथ्य का हम एक वाक्य में यों भी कद्द सकते हैं कि 
वम्तु सम्बन्धी सम्पुर्ण दृष्टि अमण तथा एक दृष्टिनय 
कद्लाना है ! 

प्रमाण और नय दोनों का डई श्य यही है कि वस्तु 
का प्रतिपादून उचित भाषा में दवा और क्षाता उसके अभि- 
प्राय को ढीक प्रकार से दृदग्ंगम कर सके। इस वाक्य 
प्रणाली को अद्दिसा की वचारिक प्रष्ठ भूमिका कटद्दा जा 
सकता है | क्योंकि यह यथार्थ कथन है और यथार्थता दी 
अ्रहिला है । यद्द प्रणाली कथित और कथनावर्शिष्ट धर्मा 
को, यदि वे वस्तु-प्रमाणित होते हैं तो समानरूप से स्वी- 
कार करती है | अलग-अलग अशअ्रपेक्षाएँ अलग-शालग 
जिज्ञासाओं के प्रस्युत्तर से स्वयं प्रतिफलित होती हैं । एक 
मकान विशेष के लिए प्रश्नकर्ता को उसकी जिज्ञासाओं के 
अनुसार भिन्न-भिन्न समाधान दिये जा सकते हैं-- 


१--यहद्द मकान पत्थर का है । 
२--यहद्द मकान नरेश का है । 
३--यद्द मकान रहने का है । 
४--यह मकान सन्‌ १६६२ का है । 
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₹--यह्ट मकान पांच मंजिल का है । 

६--यहद्द मकान जाल रंग का है । 

७---यह मकान समाजवादियों का है । 

प्रश्न होता कि मकान किसका समझा जाए १? उपयु क्‍्त 
वाक्यों में एक भी ऐसा नहीं हैं, जिसे अप्रमाणित माना 
जाए । सभी प्रश्न सिश्ष-भिन्ष अपेक्ताश्ों से एक ही विषय 
में सन्‍्य हैं । एक वाक्य में जो कथन है, दूसरे में बद्द उससे 
सर्वथा भिन्न है । फिर भो परस्पर में श्रविरोध हे । विरोध इस 
लिए नहीं हैं कि प्रत्येक में शअपेक्ता भेद है । वह मकान 
उपादान कारण की अपेन्ता से पत्थर का है । स्वामित्व की 
अपेक्षा स नरश का है । कार्यक्षमता की अपेक्षा से रहने का 
है । काल की अपेक्षा से सन्‌ू १६६२ का है। आकार और 
ऊंचाई की श्रपेज्षा से पांच मंजिल का है । वर्ण की श्यपेत्ता 
से लाल रंग का है और किसी दल विशेष से सम्बन्ध की 
अपेक्षा से समाजवादियों का हैं । प्रश्नकर्ता की भिन्न-भिन्न 
अपेक्षाएं उत्तददाता का भिन्न-भिन्न उत्तर देने को उत्प्रेरित 
करती हैं । क्योंकि एक द्वी उत्तर से समस्त जिज्ञासाएं समा- 
द्वित नहीं हो सकतीं । 


लोक भाषा और व्यवद्दार में सापेत्ष कथन का यह 
प्रकार जितना मौलिक और समय है उतना द्वी दर्शन जगत 
में भी । उपरोक्त आवास सम्बन्धी ज्ञान में एकान्तवादिता 
सत्य से जितनी दूर ले जाती है, उतनी ही तत्व ज्ञान के 
सम्बन्ध में ली । अतः द्शन और लोक व्यवहार दोनों ही 
क्षत्रों में म्याद्वाद्‌ का प्रयोग न केवल उचित दी है, किन्सु 
अनिवाय भी है । 

महावीर के स्याद्वाद के सम्बन्ध में कुछ दतर दाशनिकों 
का खास तक यह है कि यदि कोई वस्तु 'सन' है तो 'असत्‌! 
केसे दो सकती है ? इसी प्रकार एक-अनेक, निध्य-अनित्य 
आदि परस्पर विराधी स्वभाव एक ही समय में एक ही 
पदार्थ में कंस टिक सकते हैं ? इसी तक के श्राघार पर शंकरा- 
चाये और रामानुजाचार्य ने स्याठ्राद को 'मिथ्याबाद' कह कर 
उसकी उपेक्षा की । राहुल सांकृत्यायन ने 'दशन-दिग्द्शन! 
में बौद्ध दाशेनिक धर्मकीति के शब्दों के आधार पर द्ी, 
दद्दी भी है और ऊंट भी, तो दही खाने के समय ऊंट ग्वाने 
को क्यों नहीं दौदते ? इस प्रकार के कथन से स्याद्ाद का 
उपहास किया है। ढा० राधाकृष्णन ने दसे 'अधंसस्य” कह 
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कर व्याज्य बताया है । इसी प्रकार किसी ने इसे 'छुल' 
ओर किसी ने इसे “संशयवाद” की संज्ञा प्रदान की है किन्तु 
यह सब स्यादह्वाद के हाएे को नहीं समझने का ही परिणाम 
है । प्राचीन बद्धमुल रूढ घारणाएं तथा जेनेतर ग्रन्थों में तन 
दर्शन के लिए किए गए कथन को द्वी प्रमाण धाषित करना 
भी इसमें सहायक हुए हैं। अन्यथा सापेक्ष दृष्टि से हे! 
आर 'नही है? के कथन में विरोधाभास होना ही नहीं 
चाहिए ॥ 

सर्राफ की दुकान पर किसी ने दुकानदार से पूछा-'यह 
जेबर सोने का है न ? दुकानदार ने उत्तर दिया-'हां यह 
सोने का हैं । दूसरे ब्यक्तित ने पूछा-'यह जेवर पीतल का है 
न ? दुकानदार ने उत्तर दिया-“नहीं, यह पीतल का नही है । 
यहाँ कथ्यमान जबर के लि० “यह ज़वर सोने का है! यह 
कथन जितना सत्य है उतना ही यह पीनल का नहीं है यद्द 
भी सत्य है। एक ही जेवर सें सोने की अपेक्षा से सत! 
आर पीतत्न की अपेक्षा में असत! अर्थात्‌ 'है! और “नहीं 
है! ये दोनों कथन सस्य हैं। स्थाद्वाद इसी सिद्धान्त की 
पुष्टि है। सन! है तो 'असन' केसे हो सकता है 9 यह 
संदेह ता टीक एसा ही है कि पुत्र है तो पिता कैसे हो सकता 
है ९ किन्तु वह अपने पिता का पुत्र हे, तो अपने पुत्र का 
पिता भी है । इसमे विरोध नहीं, कवल अपेक्षा भेद है । 

प्रत्येक वस्तु और पदार्थ स्वद्नज्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल और 
स्वभाव की अपेक्षा से 'सल! और परद्रव्य, परक्षेत्र, परकाल 
और परभावत्र की अवेज्ता से 'अलत्‌! है । इसे सहजतया ही 
समझा जा सकता है। वस्त्र स्वद्रब्य रहे की अपेला से 
'सत्‌! और परद्ृज्य मिट्टी की अपेक्षा से 'असत्‌” हैं| क्‍्यों- 
कि बस्त्र, वस्त्र है मिठी नहीं । द्ृव्य के समान वस्तु में क्षेत्र 
भी सापेक्ष हे भगवान महावीर ने ऋजुबालिका नदी के तट पर 


अनेकान्त 


केवल ज्ञान प्राप्त किया । यह घटना ऋज॒वालिका की अपेन्ता 
से सन्‌! हे किन्तु भगवान मद्रावीर ने 'पावापुरी' में केघल 
ज्ञान प्राप्त किया, यह झसत्‌! ही कहा जाएगा काल भी 
अपेक्तित हे। आचाय श्री तुलसी को १ सार्च +स६२ को 
अभिनन्दन ग्रंथ भेट किया गया | यह 'सत्‌' है. फ्ि 5 टसके 
अतिरिक्त किसी अन्य काल का कथन वस्तु के प्रकट नहीं 
कर्ता । द्वव्य, क्षेत्र और काल की तरह भाए भी अपेक्षित 
है । तरलता की भावना जल की सत्ता को ही व्यक्त ऋरती 
है, अन्यथा बाष्प कुटरा या हिस भी उसे अ्रन्त्रगंत हाने, 
जो कि पानी नहीं किन्तु उसके रुपान्तर हैं । इस 
उपरोक्त 'सत-असत! अश्त्रा 'विधि-निषेया के श्पेकज्षिक 
कथन के समान ही वम्त में एक अनेक्र, वाच्य-अवाच्प्र 
आदि विभिन्‍न धर्मा' की सत्ता विश्रमान है । 

किसी वस्तु या पढाथ में जा अपेन्ताएँ घटित होती हैं 
उनका स्वीकरण ही अनेकान्त का सिद्धान्त है । इसका अर्थ 
यह नहीं हे कि जिस बस्तु में जा अपेक्षा विद्यमान न हो, 
उसका भी अनेकान्त के माध्यम से स्वीकरण हा | शशकश रा 
या गगन पुष्प की अस्तित्त सिद्धि में अनेकान्त सावेज्ञ नहीं 
है, क्योंकि उसप्रें अस्तित्व का हो अ्रसिद्धि है। अनेकान्त 
को क्वल यथार्थता का प्रफटीकरण करता हैं| वस्तु का 
यथेच्छु परिवर्तन उसे अभीष्ट नहीं है । 


प्रकार 


दशन त्षेत्र में महावीर का अनेकान्त विचार-क्रानिति की 
दिशा में एक नया मोड है| अआचार-क्रान्ति के लिए विचार 
क्रान्ति आवश्यक होती है । अत. व्रिचार-पक्त को उदार, 
परिष्क्ृत एुएं संस्कृत बनाने के प्तिण अनेकान्त का प्रयाग 
अन्यन्त उपयुक्त एवं व्रास्तविक है | इससे अनाग्रह दृष्टि 
का विकास होता है और वद्दी वस्तु सत्य एवं तत्व की परर्च 
की वास्तविक सरखणी है । भ औै 





अनेकान्त की पुरानी फाइलें 


थ्नेकान्त की कुछ पुरानी फाइलें अवशिष्ट हे जिनमें इतिहास पुरातत्व, दशन और साहिस्य के सम्बन्ध में 
श्वोजपूरग लेख्व लिखे गए हैं । जो पठनीय तथा संग्रदरीय है | फाइलें अनेकान्त के लागत मृल्य पर दी जावेगी, पोस्टेज 


ख्च अलग होगा । 


्् ० छा 5 
फाइलें वर्ष ८, ६, १०, ११, ५२, १३, १७, १६, १६. की हैं अगर आपने श्री तक नहीं मंगाई हें तो शीघ्र 


ही मंगवा लीजिये, क्योंकि प्रतियाँ थोड़ी ही अवशिष्ट हैं । 


मेनेजर अनेकान्तः 
वीर सेवामन्दिर, २१, वरियागंज, दिल्‍ली । 


महाकाशल का जेन पुरातक्त 


( बालचर्द्र जेत एम० ए०, साहित्य शास्त्री, रायपुर संयह्टालय ) 


प्रम्तुत निबंध सें प्रयुक्त 'महाकाशत्वः पद से पुराने 
मब्यप्रदुश के डन सत्रह हिन्दी भाषी जिलों का निर्देश हें, 
जा अब जब लपुर अर रायपुर कमिश्नरियों के अन्तर्गत है । 

प्राचीन भूग्पन् कु अनुदार भारा भूमि पर कॉसल 
नाम के दा प्रदेश 7. ज्ञा क्रश, उतर कासल ओर दक्षिण 
ज्ञात | उत्तर कासल नदृश में अयोध्या और 
तथत्र दक्षिण कोसल 
छुत्तीमगऱ के गायपुर श्रर बिल्लासपुर जिलों तथा सम्गबलपुर 
के क्षेत्र तक सिस्वत था | यत. दढिणा कासज्ष प्रदेश उसा 
नाम के उत्तरोय प्रदेश से 


कामसल्त कहें 
उसका सखमापतव्रती ज्त्र सम्मिलित था 


विस्तार भे बडा था, अतएव इसे 
महाकोसल का छज्ञा दा जाने कगा थी । किन्तु आध्रनिक 
राजनीनिक जागरण ने प्र.ाकाशल कं नयी सीमा का 
निर्माण किया जिसके अनुसार प्राचान दल्तिण कोमलाीय ज्ेत्र 
के खाथ जबलपुर, होशयावाद, नरसिहपुर, खगड़वा, सागर 
बालाधाद बतूल श्ादि जिलों तक विस्तृत नेत्र भी महा- 
कोशल्न में सम्मिलित केर लिये गये । स लेग्ब में हसी बड़े 
बिस्तार वाल्त महाक्राशल के जन पुरातत्व के बिपय में 
आवश्यक जानकारी संक्षप से द्‌ दुने का प्रयत्न किया 
गया हैं । 

महाकोशल में टेस्त्री सन्‌ ६०० से पुर की जन पुरातत्त्व 
सामग्री अभी तक प्राप्त नद्ठी हो सकी है । किन्तु इससे यह 
अ्रनुमान लगाना कि उससे पूर्व के काल से यहा जन रहते 
नहीं थे, डचित्र नही होगा । छुत्तीसगढ से लगे उड़ीसा 
प्रदेश में ज्नधर्म का प्रचार भगवान महावीर के जीवनकाल 
में दी दो चुका था। नन्‍्द-मौ्य और उसके पश्चात डडीसा 
के चेदिवशोय्र खारबेल के समय सें उद्दीसा जन मतावलम्बियों 
का विश्वत केन्द्र बना हुश्ा था । ऐसी स्थिति में उसके 
पडोर्स; छत्तीसगढ़ में ग्रवश्य ही जनधमं का प्रचार रहा 
होगा । लेकिन या तो पर्याप्त सर्वन्षण के अभाव अथवा 
काल के दुष्प्रभाव के कारण छुत्तीसगढ़ की प्राचीनतम जन 
प्रतिमाएं आदि अभी तक अनुपलब्ध हैं | हसक विपरीत 
कुछेक चिद्वानों का मत है कि सिरगूजा जिले को रामगढ़ 
पहाड़ी में स्थित जोगीमारा गुफा की कल्लाकृतियों के विषय 
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(झजितनाथ और संभवनाथ, ५० बीं शसती हैस्‍्वी, 
कारीनलाडे , जिला जबलपुर ) 


जन प्रतीत होने है । यह ग्‌फा मौयकाल का मानी गठे है । 
गुप्नोत्त काल की कुछ जन ग्रतिमाएं छुत्तीसगढ में 
रायपुर और बिलासपुर जिलो क यांवो में मिली हैं | रायपुर 
जिले में इस प्रतिमा सामग्री का केन्द्र सिरपुर (प्राचीन श्री- 
पुर) और बिलासपुर जिल्ले मे मल्लार (प्रार्चीन मल्लाल) 
है । मल्लार की जेन प्रतिगाए यहां-वहां बिखरा पईढी है 
कड्टे-एक प्रतिमाएं तो त्रिशालकाय है जिनका समय कत्चूर- 
काल है | किन्तु इस स्थान से जो अम्बिका देवा की खडी 


श्वर 


प्रतिमाएं प्राप्त हुई है, व निश्चय रूप से ७ वीं ८ वीं 
शताब्दी की हैं । सिरपुर की जन प्रतिमाओं सें पाश्वनाथ 
की प्रतिमाएं विशिष्ट हैं । उसी प्रकार राजिम में, जो कि 
वतमान में भी हिन्दुओं का एक मुख्य तीर्थ है, पाश्वनाथ 
की एक प्रतिमा उपेक्तित पड़ी हैं | चद्द संक्रेत करदी है छकि 
प्राचीन काल में राजिस में जन मंदिर स्थापित था, जिसके 
कोड़े अन्य अवशेष अब आप्राप्य हैं। बिलासपुर जिले के 
रतनपुर में भी शआाठवीं-नोवीं शती को अस्बिका प्रतिमाएं 
मिली हैं । 

कलचुरि राजयंश के राज्य काल में मद्दाकौशल में 
अनेक जन मंदिरों का निर्माण हुआ्ला | इस वंश की डाहल- 
मण्डलीय और दक्तिण कोसलीय, दोनों ही शाखाओं के 
जृपति बढ़े ही धर्मसहिप्णु रहे हैं । डाहलमण्डलीय कल्न- 
चुरियों की राजधानी ज़िपुरी (जबलपुर के निकट) और 
दक्षिण कोसलीयों की राजधानी रवत्नपुर (जिला बिलासपुर) 
में स्थापित थी । इसलिये इन दोनों ही स्थानों में जन 
कल्लाकृतियों का निर्मित द्वोना स्वाभाविक था । श्रारंग (जिला 
रायपुर) में बारद्दबों सती का एक जेन मंदिर आज भी खड़ा 
हुआ है। इस मंदिर की प्रतिमाओं के श्रतिरिक्त कुछ और 
जन प्रतिमा उसी गांव के महामाया मंदिर में रखी हुई हैं । 
ये सभी प्रतिमाएं बहुत ही सुन्दर हैं और भिन्न-भिन्न तीथ॑ 
करों की हैं। इन प्रतिमाओं को देखने से ऐसा ज्ञान होता 
है कि आरंग में कायोव्सगें आसन की प्रतिमाएं अधिकतर 
बनाई जाती थीं । इन प्रतिमाओों के अलावा, घारंग में 
स्फटिक की तीन प्रतिमाएं प्राप्त हुई हैं, जो श्यब रायपुर के 
एक जैन मंदिर में विराजमान हैं । ये स्फटिक प्रतिमाएं १० 
वीं ११ वीं शती की प्रतीत द्वाती है | उनमें से बड़ आकार 
की प्रतिमा पाश्वनाथ की है ओर दानों छाटी प्रतिमाएं 
शीतल्लनाथ की । सिरपुर (रायपुर जिला) रव्नपुर और 
घनपुर (बिलासपुर जिला) भी तत्कालीन जेन केन्द्र थे। 
रस्‍नपुर की कुछ्ेक जेन प्रतिमाएं रायपुर के संग्रहात्वय में ले 
आई गई हैं। घनपुर में आज भी श्नेक सूनिखवण्ड तिलरे- 
बितरे पड़े हैं । कललार की प्रतिमाओं का उल्लेख पहले 
किया जा चुका है, उनमें से अनेक बड़ी विशाज्ञ हैं । 

त्रिपुरी के कलचुरियों के समय की जन कलाकृतियाँ 


श्नेकान्त 


डाहलमण्डलीय ज्षेत्र में बहुत मिलती हैं । जबलपुर जिले में 
तजिपुरी, बढगांव रीठो, श्याभाहिनीवा, कारीतलाई, विलहरी 
आदि स्थानों में कलचुरि काल में जन केन्द्र स्थावित थे, 
वहां अनेक मंदिरों और प्रतिमाओं का निर्माण हुआ । 
त्रिपुरी की जन प्रतिमा कलकत्ता और नागपुर के संग्रहा- 
लगों में भी प्रदर्शित हैं । इनको कला उच्च कोर्टि की है । 
त्रिपुरी की दो प्रतिसाओों पर कल्नचुरि सं० ६०० के उन्कीण 
लेग् हैं । जबलपुर के हनुमानताल स्थित जन मंदिर में 
विराजमान कलचुरि कार्वान प्रतिमा अतीय प्रभावपूर्ण है । 
बहुरीबन्द में शांतिनाथ की विशाल प्रतिमा है, वह कलचुरि 
राजा गयाकरदिव के समय सें स्थापित की गड्ढे थी । ब्रिल- 
हरी में जन तीथंकरों की प्मासन और कायोससर्ग दोनों 
आसनों की प्रतिमाएं मिलती हैं। वहां की वाहुबलि प्रतिमा 
अपने क्रिस्म की एक ही है | बडगांध की जैन प्रतिमाएं ११ 
चीं शत्ती की हैं । कटनी के निकट कार्रीतलाई नामक ग्राम 
में अनेक जन संदिरों के अवशेष बिखर पई हैं| इस स्थान 
की बहुत सी जन प्रतिमाएं अब रायपुर संग्रहालय में ले 
आई गई हैं और बहां दीर्घा में प्रदर्शित हैं । इन श्यप्राप्त 
प्रतिमाओों में विभिन्न तीथंकरों यथा ऋषभनाथ, अ्जितनाथ, 
संभवनाथ, पुप्प्टंसल, शीनल्नाथ, घमंनाथ, शांबिनाथ, 
मल्लिनाथ, सानखुबतनात, पराश्वेवाथ और महावीर की 
प्रतिमाओं 5 साथ जैन देवियों, अग्बिका, पद्मावती और 
सरस्वती की भी प्रतिमाए हैं । सहस्रकूट जिन-जिम्ब और 
सर्वतोभद्धिक। प्रतमाएण भी इस संग्रह में हैं और सबसे 
हस्वपूर्ण ता हैं द्विमृतिका--प्रतिमाएं स्रिमुतिका और चतु- 

विशतिपद्ठ । 

नरसिंहपुर जिले में प्राप्त कुछ प्रतिमाएं नागपुर के 
संग्रहालय में हैं । इनका समय १३ वीं शत्ती ई० है। 
बतूल; और बुरहानपुर की प्रतिमाएं भी उसी संग्रहाज्ञय में 
सुरक्षित हैं | झुक्तागिरि आज भी एक जैन तीर्थ है । 

सागर और दमोह जिलों में भी अनेक प्राचीन जैन 
केन्द्र हैं, जिनमें रहली, फतहपुर और कुण्डलपुर मुख्य हैं । 
मंढला का कुकुर्रामठ मन कहा जाता है | 

इस प्रकार मह्ठाकौल ज्षेत्र में गुप्तोत्त काल से लेकर 
कलचुरि काल तक की प्राचीन प्रतिमाएं प्राप्त होती हैं । 





गेही पे ग्रद्द में न रचे 


(कि 
जिन्होंने भववांछा को विनष्ट करने के लिये आशावल्ली 
के रस को निःशक्त बनाया हैं। भगवन मेरा यह गुरुतर 
अपराध केसे दूर होगा ? और में अपने जीवन को केसे 
सफल्न बना सक्‌ गा। वारिपेण जेसा महा सन्‍्त ही मुझे 
संसार समुद्र पार कर सकता है । इस ने मेरा बड़ा उपकार 
किया है । जिस सें कभी झुला नहीं सकता । इसके तप 
और त्याग ने मुझे वह शक्ति प्रदान की है, जिसे में अब 
तक प्राप्त न कर सका था । मेरा चित्त निरन्तर डांवा डाल 


“जगत राय 


१२६ का शेष ) 


१३३ 


रहता था, अब वह विष-कशणिका निकल गई मानो मेरे 
उत्थान का ही शुभ दिन आया है | ध्ब में वास्तविक साधु 
बन पाया है । और मुझे विश्वास है, कि मेरी साधना अवश्य 
सफल द्ोगी। वारिपेण पर यद् उक्ति पूर्णतया चरितार्थ होती 
है। 'गेही पे यह में न रचे ज्यों जल में भिन्न कमल है। नगर 
नारे को प्यार यथा कादे में हेम अमल है।” सोमशर्मा 
वारिपेश के साथ शीघ्र ही वन में पहुँचे, अब वे पूर्णतया निः 
शल्य थ्रे । प्राप्त निविकार भाव से उन्होंने पूर्णतया मुनिपद 
का पालन किया और परन्परया मुक्ति पद पाया । # 


की भक्ति” 


( गंगाराम गर्ग एम० ए०, स्सिर्च स्कॉलर ) 


इेश्चर के प्रति तीतध्र अ्रनुरक्‍्ति भक्ति कही जाती है । 

में प्राण देश होने के कारण भारत की काव्य-साधना की 
पृष्झसृमी सें भक्ति का महत्वपूर्ण योग रहा है, चाहे सन्त 
काब्य हो अथवा वष्णव काव्य; बौद्ध काव्य हो अथवा जन 
काव्य कोई भी यहां भक्तित से अछता न मिलेगा! । एक बात 
और हे-विभिन्‍न साम्प्रदायिक काव्य-धाराओों के दार्शनिक 
चिन्तन से भेद इृष्टि गोचर द्वो सकता हैं किन्तु भक्ति के 
विचार से इनमें काई भेद भी नहीं शआंका जा सकता 
उपास्य का गुण-कथन श्रथवा महिमा-गान, श्ात्म-निन्दा, 
एक निप्ठ भक्ति की कामना झ्रादि मलभृत बाते ऐसी हैं जो 
सभी सम्प्रदाय के भक्ति।साहित्य में समान रूप से सिलती 
हे । जन साहित्य भक्ति की दृष्टि से विशेष उल्लेखनीय है । 
जगतराय का परिचय-जगतगाय का जैन भक्ति-साहित्य 

में महत्वपुर्ण स्थान है । इनके पिता मह माईदास सिंघल 
गोन्नीय अग्रवाल जन थे | माईदास के दो पुत्र थे रामचन्द्र 
ओर ननन्‍्दलाल । इन दानों भाइयों में से जगतराम किन के 
पुत्र थे, इस विषय मे विद्वानों में सतसेद है। कवि काशी- 
दास ने अपनी सम्यक्थ् कौमुदी में इनको रामचन्द्र का पुत्र 
कह्दा है ।१ प्लगरचंदानाहटा की भी यही राय ह२ किन्तु पद्म- 


१ सम्यक्टव कौमुदी की प्रशस्ति, अनेकान्त वर्ष १० 
किरण १० 

२ भारतीय साहित्य वर्ष २ अंक २ में जगतराय संब- 
न्ची लेख १२३ । 





नन्दि की पंचविशतिका की प्रशम्ति में जगतराय को नन्दलाल 
का पुत्र म्वीकार किया गया है ३ जो समीचीन प्रतीत होता 
है । जगतराय ओरंगजब के दरबार में उच्च पद पर थ्ासीन 
ये । 'राजा! इनकी पदवी थी । अगरचंद नाइटा के विचारों 
के अनुसार डॉ० प्रेमसागर जन ने जगतराय को एक प्रभाव- 
शाज्ञी धर्म प्रेमी, कवियों का श्राश्नयदाता दानवीर व 
निरहंकारी बतलाया है ।४ डॉ० जन ने जगतराय के थधागम 
विलास, सम्यक्त्व कौमुदी, पंचविशतिका, छंद रत्नावली, 
ज्ञानानन्द श्रावकाचार धादि ग्रंथों की चर्चा की है किन्तु 
कवि का भक्‍त हृदय कैंवल अद्यावत्रि प्राप्त १९२ पढ़ों में 
ह। देखा जा सकता है। डॉ० कस्तूरचंद कासलीवाल ने 
पद्मनन्दि पंचविशत्तिका के श्राधार पर जगतराय का काब्य- 
क्रात्त सं० १७२०-१७४० है० टहराया है ।६ 

जगतराय की भक्तिः--जगतराय ने श्रपने आराध्य 
ज्ञिन भगवान्‌ शान्त स्वरूप, निष्काम, विरागी, शोभायमःन, 
महा-महिम, अच्रविहीन वाणी द्वारा उपदिष्टा बतलाए हैं। 
वे जिनन्द्र को धटकाय जीवों पर दयालु, सबका छितकारी 


वे सप्टि का सेब्य भी मानते हैं । 





३ पुण्य दृप, पदुमनंदि पंच वि शतिका की प्रशस्ति 
खग्रह, ए० रेरे८ 

४ हिन्दी के भक्ति काच्यमें जन साहित्यकारों का 
योगदान की पाइुणल्िपि | १२३ 

& देखो, जनपद संग्रह 


१३४ 


जगतराय के पदों में आराध्य का स्वरूपाकन अधिक 
नहीं हुआ प्रत्युत्‌ भक्त के अवगुण व अक्पता की व्यंजना 
अधिक हुई है | ये कहते हैं कि मैंने व्रत, तप, संयम, तीथे, 
दान कुछ भी तो नहीं किया और न ज्ञान, ध्यान धर्म व 
अधम को पहिचाना हैः अतः मुझे तो तुम्हारी दया का ही 
आाभ्रय हे-- 


ब्रत तप संजम कछु बनत न मौप हो सिथिल क्रिया 
कठिनाई । 

याते 'जगराय! प्रभु नाम दी जगत निति अब कल 
करिबो तेरी बढ़ाई ॥ 


०४ ह ० ज्रै ज 

कुछ जान ध्यान में न जानू शरु धर्म अधरम न 
पहिचानू । 

तुम चंद जगतपति जग भानू मेरे मोह तिभिर को 
हटा देना ॥ 

कभी दान हाथ से नाहिं दिया कभी सुमरन मसुख्ब से 
नाहि किया। 

कभी पणग से में तीथ नाहि गया मोहि घरम की रीति 
सिखा देना ॥ 


यह विनती है मोरी जगतपति सब जीवन के रखचाले पती । 
तुम दया घुरं-घर घीर सती जग” दया की घृम मचा देना ॥ 

जनधम में पुन-जंन्म तथा कमंवाद का मद्दच्वपूर्ण 
स्थान है । मनुष्य के दुःख सुख का दाता हेश्वर नहीं प्रत्युत्‌ 
ये कर्म हैं जो उसके पूर्व जन्मों में किये हैं । यद्यपि शुभ और 
अशुभ रूप उभय कम ही मोक्त प्राप्ति में बाधक हे किन्तु 
झशुभ कर्म अपेक्षाकृत अधिक कष्ट दायक ओर परित्याज्य 
है जिसकी विद्यमानता में शुभ कर्म व ज्ञान-प्राप्ति की प्ररणा 
ही नहीं मिलती । हन अशुभ कर्मा' की भयावहता से घबड़ा 
कर छुटकारा पाने के लिऐे जगतराम जिनेन्द्र से प्रार्थना 
करते हैं--- 


अशुभकर्म म्द्दारी लेरा जी फिरे छे, शिवपुर जाने न 
देव दीनानाथ । 

भव-भव महारी गेल न छांडत दुःख-देतां कुछ नाहीं 
ढरे ले । 


अनेकान्त 


ज्ञानादिक घन लूट लियो म्हारो नक न मोपे दया जी 

घरे छे । 

“जगत” उद्धि तें पार करीजे मम दुःख संकट कौन जी 

हरे छे । 

“जिन! के गुण तथा श्पनी अल्पता व दुःख के कथन 

के उपरान्त जगतराम को उनके विरद का स्मरण द्वोता है । 

भकक्‍त के अवगुणों का अवल्नोकन तथा उस पर विचार 

करना भगवान के लिए उचित नहीं हा सकता: क्योंकि उन 

पर ध्यान दने से उत्पन्न ग्लानि उनके विरद-पतित-पावनता 

की पूर्ति में बाधक प्रमाणित होगी। यही सोच कर जगतराय 

जिनेन्द्र को उनके विरद का स्मरण कराते समय उसके 

सम्यक पालन के लिए उनके अवगुणों पर ध्यान न देने का 
निवेदन भी छर देते हैं--. 

जिन जी च्यारोला जी हो वे' ** *** **०****** *+-। 

मेरी करनी परि मति जहयों अपनों विरद सम्दारोला जी हो । 

ऋअवता सरनो पकइ यो तेरी जगतराय प्रति-पालालों जी ॥ 


भक्त अपने उद्धार में आराध्य फो दृढ़ता पूर्वक रुचि 

लिवाने के लिए उनके द्वारा उपकृत भक्तों का स्मरण भी 

उन्हें करा देने हैं । शअजामिल, सेना, नरसी बाल्मीकि, 
अहिल्या आदि के उद्धार की चर्चा वेष्णव भक्ति साहित्य 
में सत्र दृष्टि गाचर होती है | जैन भकक्‍त भी इस क्षेत्र में 
किसी से भी पीछे नहीं रहे । जिनेन्द्र भक्ति से संठ धनव्जय 
के पुत्र का विष उतरा, सानतुग के बंधन ताडे, वादिराज 
का कोढ़ सिटाया, सागर से श्रीपाल को बचाया, भविष्यदत्त 
को घर पहुँचाया, उमिला की शआरशाएं पूरी की, सिंहोदर 
को संकट में वदच््रक्रण के मान को घटाया तथा कुमुदचन्द्र 
के दशन दिये आदि कथाओं में विविध भक्‍तों के श्रति की 
गई रक्षा एवं उपकार के स्मरण ने द्वी जगतराय को अहंन्त 
की शरण में आने का साहस प्रदान किया हे -- 

श्री खरहंत शरण तेरी आयो । 

सुरनर मुनितुमको सबध्यावे जिन-सुमरे तिनही सुख्ब पायो । 
सेठ-घनं-जय स्तोत्र स्च्यो तब ताके सुत को विष उतरायो । 
मान तुस के बन्धन तोड़े वादिराज को कोढ सिटायों । 
कुमुदचन्द्र प्रभु पारसमेंदयों सागरमसें श्रीपाल बचायो। 
उर्मिला की वांछा पूरी भविष्यदत्त को घर पहु चायो | 
लिंहोदर के संकट माद्दी वद्धकरण को सान घठायो । 


“जगत राय की भक्ति”? 


भक्त सहाय करी बहुतेरी तिन के कथन पुरान बतायो। 
भई्डे प्रतोति सुनी जब महिसा तव “जगराम' शरण चित लायों । 


जैन अभक्ति साहित्य में जिनेन्द्र के प्रतिमा-दर्शन को 
महत्वपूर्ण स्थान मिला है । द्यानतराय, बनारसीदास आदि 
सभी भक्तों के प्रतिमा-दश न से उत्पन्न श्रानन्द को ब्यक्त 
करने वाले पद मिलते हैं । जगतराय भी जिन प्रतिमा के 
दर्शन मात्र से अपने हुःखों के बिनाश, हृदय को प्रफुलित 
तथा अंग-प्रत्यंग को रोमाव्चित पाकर गद-गदु हो उठे हैं - 
प्रभु के दर्शन को आये आवत ही दु.ख दंद नसाये । 
देख दरस देऊ नन सिराये निरस्वि-निरग्वि पुनि पुनि लजचाये | 
सीस धारि कर चरन नमाये नमत नमत तेऊ न अ्रधाये । 
दियरे-हरस-तरंग न माए तब सुर भरि रसना ग़ुन गये । 
अंग अंगतन पुलकित चाये अब सव काज सर मन भाये । 
“जगतराय” सेवक सरसाये तीन लोक-पति साहिब पाये | 

भक्ति की चरम परिणति अनन्यता हैं | यह अनन्यता 
जगतराय के कई पदों में परिल्षक्षित होती है, जिससे विदित 
द्ोता है कि जगतराय की प्रीनि तथा लग्न अन्य देवों की 
अपेक्षा ज़िनेश्वर से ही लगी रहती है ओर उसके अतिरिक्त 

उन्हें कुछ सुहाता नहीं-- 

तो सौ जोरी प्रीति जिनराय 

देव और सब्रनि सौ तोरी । 

रस सब विरस भये तुम रस लग्बि, 


“जयपुर की संस्कृति साहित्य को देन---” 
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लगन रहत तुब शोरी । 
मनवां मेरा लाग्यों हो जिनेश्वर स्यां । 
और न मोहि सुदाय कछु धाव काम कह्दा पर सौं। 
जगतराम अपने आराध्य से किसी भऔतिक पदार्थ 
अथवा सुक्ति की अभिलापा नहीं करतेः सुवुद्धि-दात्री तथा 
पाप विनाशिनी जिन सेवा तथा 'जिन! मंत्र का जप ही उन्हें 
धभीपष्सित है-- 
द हो जिनराज देव सेवा मोहि भ्रापनी । 
देत जो सुत्रुद्धि कुबुद्धि की उथापनी ॥ 
हैं नो महदा पातगी कहूँ ने अंग सातगी । 
सुनी में तरी सेवा है अनेक पाप कांपनी । 
पूरी 'जगराम” दास आस प्रभु नाथ । 
पाऊं नाम मंत्र के जपावन की जपावनी । 
जगतराय केवल इहर्सा जन्म में अपने झाराध्य की सेवा 
के अभिलापी नहों हैं प्रत्युत वद्द तो जन्म-जन्‍्मांतरों में 
भी उनकी सवा के उनके दर्शन व कथा श्रवण के भी सतत 
आकांक्षी हैँ--- 
सेवा फल यह पावृ तिद्दारी । 
भव-भव स्वामि मिलौ नुमही हों सेवक हवें गुन गावू'। 
तिद्दारी मूरति अपने ननन निरग्षि निरर्वि दरसाऊं। 
तिददारे चरण अपने करन ते शर्ध बनाय चढ़ावु । 
कथा निद्दारी श्रपने श्रवनन सुनत सुनत न अधावू । 
जगतराय प्रभु जबलों शिवद्यों तबलौं हतना चितचायू' । 


श्री दलपतिराय आर उनकी रचनाएँ 


प्रो० प्रभाकर शास्त्री एम० ए० 


“शामेर --या “'अम्बानगर!? के शासक-मद्दाराज्ञाधि- 
राज मिर्जाराजा रामसिंद्र प्रथम का नाम कछुवादत्ंशोय 
शासकों के हृतिद्ास में प्रसिद्ध है । यह नगर राजस्थान की 
चतेमान राजधानी “जयपुर? से ६ मील उत्तर में जयपुर- 
दिल्‍ली सडक पर स्थित एक प्राचीन रमणीक एवं ऐतिद्ा- 
सिक स्थान है। मिर्जा राजा रामसिंद संस्कृत भाषा के अत्यन्त 


प्रेमी थे और आपकी सभा सें संस्कृत भापरा के कतिपय 
विद्वान सम्मानित थे । सम्मानित विद्वानों में एक श्री दल्क- 
पतिराम या श्री दलपतिराय भी थे । 

श्री दलपतिराय का परिचय उपलब्ध नहीं होता। 
केवल्मात्र यह कहा ज्ञा सकता है कि हनका मुगक् कालीन 
शासकों से अच्छा परिचय था। उनकी रचनाओं के देखने 
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से यद्द पता चलता है कि ये पहले बादशाह के पास रहे 
थे और तदनन्तर आमेर के शासक मिर्जा रामघिंह के पास 
चले श्राये थे । 

राजस्थान प्राच्य विद्याप्रतिष्ठान, जोधपुर के हस्तलिखित 
पुस्तक संग्रहालयाध्यक्ष श्री लक्षमीनारायण जी गोस्वामी को 
एक गुटका प्राप्त हुआ था जिसमें प्राचोन अनेकों ग्रन्थ लिखे 
हुए थे । उसमें क्री दलपतिराय के नाम से २ रचनाएं 
उपलब्ध होती हैं (१) चकत्ता पातशाही की परम्परा और 
(२) राजरीति निरुपणम्‌ । कवि ने अपना वर्णन करते हुए 
उसमें अपने आश्रयदाता महाराज रामसिंह का यशोवर्णन 
एवं उनके श्राश्रय की प्रशंसा की है । प्रारम्म में प्रास्ताविक 
परिचय उपस्थित करते हुण लिखा है कि लेखक ने वह 
विषय बादशाह धह्मदशादह् के उस्ताद महफूज खां नामक 
व्यक्ति की व्यक्तिगत पुस्तकें पढ़कर इस चकत्ता पातशाही 
की परम्परा” नामक रचना का प्रणयन किया है । इसमें 
बादशाहों के नित्यनेमितिक दिन कृत्य, शअद॒ब की रीति, 
वेभच, प्रताप, मनसब, जागीर आदि का स्तित चिवरेचन है । 
यह पुस्तक उद्‌'मिश्रित हिन्दी भाषा में हैं - उक्त गृटके में 
उपयु क्त ग्रन्थों के २३ एप्ट हैं । 

हस भअन्थ के प्रारम्भ में कुछ सामान्य विवेचन है-- 
“विनय विधिवाद्ी विनेता के लायक हैं| जाकी चटसाल में 
विनय है भक्ति, सेव (१) अरु दीनता परमसेव । जांणी 
मनुष्य को च्यारिकों उपकार दुष्नतिकार है ।-१ प्रभु २ माता 
पिता ३ गुरु ४ खाविंद ॥ प्रथम प्रभु जाने नरदह दई सुरदेह 
तें पुनीत । दूसर मातापिता जिन सुतहित सल्योँ धाम सीत । 
तीसरी गुरु, जो नरतन में नर गृ(ण) न दा | चौथा 
खाविंद जो ध्न्‍न बलत नित प्राण द्ठि राग्वे । 

तीननि कौ प्रतिकार न बणे बिना स्वामसि के डपकार । 
जो ये सब ही नित्त नमित्तिक देह के अधीन अरू देह 
अन्न के अन्न स्वामि के ! 


ग्रन्थ लेखन की भूमिका? लिखते हुए श्री दलपतिराय 
लिखते है-'अथ । विद्युघन की शिलोच्छ त्रृत्ति वारो में एक 
दिन महफूजपां [खां] नाम अदहमदशाह को उस्ताद जो मोहू 
पे कृपा राखत दो, ताकी बेठक के ताक में दोय यावनी 
किताबधरी हृती । १.अदाबस्सहल तीन २, मिफ्ताहुज्जबाबित । 
प्‌ दुइं पातिसाही किताब खाना तें आई हती । प्रतिबन्ध 


घनेकान्त 


इतौ, जौ इतर जन ताहिं न बांच । तासें पातिसाहन के नित्य 
मैमित्तिक दिन कृष्य, अदब की रीति, वेभव, प्रताप, मनसब, 
जागीर मरातिब को व्योरा इत्यादिक अनेक प्रबन्ध हते । 
किताब को दल विशेष हतो। 

एक दिनां खाल के दिवानखाना के ताक ते किताब में 
लई ब्रांचनि लग्यो | ते ही ओसर [अवसर] खान आयो । 
मोहि बांचिते को निषेध कियों । मोहि जो तहां ते यादि 
रही और यावन गीर्वाण गंथन तें जो जानिये में आई सो 
या संक्तिप्त प्रबन्ध में लिखी हैं । जा पे सीहखे तिन्हें काम 
आव, चतुरनि की सभा में दर बढावे । या प्रबन्ध को 
नाम व [दे] दुल शआादाब धरयी हे-ताकों श्र्थ हे-- 
“विनय विध्ु”” । वार्के चौदह उदय - अधिकार हस्यर्थः 
तास नाम पारसी में तल अतू--अधिकार । ० ८ 
इत्यादि” । 

डपयु कत अवतरणों से यह स्पष्ट हो जाता हे कि 
यवनबादशाह अहमदशाह के पुस्तकालय की २ गोपनीय 
पुस्तकों के किचितू अ्रध्ययन से सामग्री प्रात्त कर लेखक 
ने इन ग्रन्थों का निर्माण किया है । इसके पश्चात १३ उद 
फारसी के पारिसाषिका शब्दों का अर्थ प्रस्तुत किया है । 
जसे--[१] सिजदा कौ--दस्डबत । [२] त्वाफकौ-- 
परिजुम्म । [३] सलाम को--कुशलणच्छा । तसल्लीम 
कौ--सलौपियां । [४] कियास को>-ठाड़ो रहिंवो । 
[६] कऊद कौ--बेंटिबौ [७] तहरीम कौ--शिप्टाचार-- 
इत्यादि । 

“चकरला परातशाहों की परस्परा” नामक ग्रन्थ प्रथम 
पृष्ठ से प्रारम्भ क्रिया जाकर पन्द्रहव प्पप्ठ तक खिखा गया 
है । यह अपुर्ण है। इसकी भाषा पूर्व प्रदर्शित उद्धरण के 
समान है । झक्तरों की दुर्वाच्यता एवं ज्षिपि के प्राचीन होने 
से उसका यथावत अ्रध्ययन कठिन है । 

हसके पश्चात्‌ सोलदते पृष्ठ से २३ वे पृष्ठ तक “राज- 
रीति निरूपणम_?” नामक अन्थ है । इसमें लेखक की 
विद्वत्ता का आभास अस्यन्त शीघ्ररूप में द्वो जाता है | 

सर्व प्रथम-- अहल्तखिदमत के नाम” शीष॑क के 
अन्तर्गत--संस्क्रृत के शब्दों का प्रचलित उदू भिश्चित 
भाषा में प्रयुक्त होने वाले शब्दों के पर्यायवाची रूप में 
उल्लेख है। यथा-- 


क्री दलपतिरायथ और उनकी रचनाएँ 


“प्रतिनिधि>ज्वकील, मुतल्लकक, नायब, मुसाहिव । 

अमात्य--वजी र, दीवान, प्रधान । 

सनापति-नबस्बसी । 

शालापति - मीरसामान, खानसामा । 

सुलेखऋ->मुन्शं। । 

महफक्तर--नाजिर । 

अनलाध्यक्ष-जमीर शतश, तोंपखाना का दरोगा | 

वाम्तुक--्मीर इमारत । 

नगर गौप्तिक--कोटवाल । 

घर्माध्यन-८कार्जी । 

गणशानायकर--रि साले दार-हत्यादि । 

इस के पश्चात फारखानों के नाम दिए गए हैं | इनकी 
संख्या ३५ बतल्लाई गई है । इससे पता चलता है कि उस 
रूमय ३६ कारखाने होते थे । इनका शब्दकोश की दृष्टि से 
अन्यन्त महत्व हे । हुछू कारखानों क नाम दशनीय हैं- 

[।] शब्यागार--सुस्वसेज ख्वाना । 

[२] मच्जनागार-जगुसल्ल खाना, हम्मास । 

[३] देवायतन"ज्तसदीह खाना । 

[४] संपश्यागार<-<दवाड़े स्वाना । 

[५] फलागाररल्सेवा खाना । 

[६] महानस>"-यवबर्ची खाना, रखौडा । 

[७] सुर्गंधागार5>खुशबो डे खाना । 

[5] प्रहरणागार>-कोरसान), सिल्वह खाना । 

[६] संस्तरागार->फराश खाना । 

[१०] क्षीगृह खजाना । 
[११] संदुरा->अस्तवल, तग्रेला' * “ * 'हृ्यादि । 

उपयु कस इन सभी का सम्कृत पद्मों से विवेचन प्रस्तुत 
किया गया हे । इसी रचना का नाम “राजरीनि निरूपण?? 
है । उदाहरण के लिए--अबृल-खिदमत?” के नामों में 
अतिनिधि' का उल्लेख क्रिया गया हे--वे लिखते हैं- 

“बकील---मुतलक--नायब---मुसादिब--- 

“आज़ा भवेदयदायत्ता हस्तलेखश्च भुयतः । 

जानीहि त॑ प्रतिनिधि राज्य सर्वस्वधू्व॑हम्‌ ॥३॥ 

वजीर--प्रधान---दीवान--- 

“आयद्वाराधिकाराः स्थुयंदायत्ताः मह्दीभुजः । 

जमात्य॑ सन्त्रिणं विद्धि प्रधानं सचियं हि तत्‌ ॥४॥ 


श्रे७ 


सुन्शी--- 

“पत्राणि प्रति पत्राणि लिखेथों द्वि नृपाशया । 

सुलेबक विजानीयाद राजमन्त्र निकेतनम्‌ ॥८॥ 

नाजिर--- 

“यो5 वरोधम्य ऊृत्यानि गुप््यादीनि विचेष्टते । 

मदहत्तरं व्िजानीयात त॑ प्रतीत जितेन्द्रियम ॥११॥ 

काज्नी--- 

“आचार व्यवहारेपु प्रायश्चिरोषु थोजनात | 

प्रवर्धयन्सान्यतमो धर्माध्यक्षः प्रकीतितः “२४१! हृष्यादि । 

'आहल खिदमत' के नामों की परिभाषा देकर-“शाला 
मद! निर्दिष्ट किए हैं। जसे-सुखसेज खाना-- 

“मच्चाः संस्तरणाशद्य' च यत्र तत्परिचारकाः 

शय्यागारं विनिदिप्ट राजरीतिविशारदेः ॥३५॥ 

गुसल्ल स्वाना--.. 

“आपड्डनाहतनानि सचरोपस्करं जलम । 

यंत्र तन्मज्जनगृद् राजरीतिज् भापया ॥३६॥ इत्यादि । 


इनके वर्णन करने के पश्चातू-..-देश विभाग तथा 
उसके अ्रधिपों की परिभापाएं प्रस्तुत की हैं जिनमें सूबा, 
मिरकार, प्रगणा (परगना) मौजे, बंदर, दयार, मजमुणदार 
का उल्लग्व हैं-. 

सूचा-- 

“समुद्र गिरिपय॑न्तं की चक्र चक्री तदीश्चरः । 

महांस्तस्य त्रिभाग. स्याद राष्ट्र जनपद च तत्‌ ॥८१॥ 

“इयार?'-...- 

शिल्पयिनः कमंकाराश्च ब्यापारे ध्यवह्ाारिणः । 

चतुरंग बलों राजा यत्र तदरंगमुच्यते ॥8०॥ 

चक्री चक्राधिपः सम्राट गषड्रपालः प्रकीनितः । 

मराडइत्तेशों महाराज: सामन्‍तों विषयाधिपः ॥ ६ १॥ 

ग्रामाणि कतिचिद्यस्थ वशे5्सी भौमिकः स्सृतः । 

ग्रामणीग्राममुख्यं (चौधरी) स्याद्रीतिज्ञो देशपंडितः | 

[कानूनगो] ॥8२॥ 

मजमृणदार-- 

'राज्वेतनदानांशान झ्रामाप्लि दुशवार्षिकीम्‌ । 

दिखित्वा धारयय्रम्तु लेखसंग्राहको मतः ॥६३॥ 


१३८ 


इसके पश्चात्‌ परगनों के अधिकारियों की परिभाषाएं 
हैं जिनमें अरमान, करोडी, कोतलकरोडी, पानदार सजांची, 
बकाये निगार या खुबुफियें नवीस, तहवीलदार, क्रोटवाल, 
फोजदार ध्ादि का वर्गान है । 


प्रोतेदार' का वर्णन करते हुए लिखा हे--- 
“राजदब्यं प्रज्ञादत माददीत परीणय्य यः। 
घनिको निल्चियेव पश्चात कथित: प्राप्तघारकः ॥६७॥ 


अन्त में उपसंहारख्प में लिखा है--. 


“हृत्यादयो5घिकारा: स्युः प्रायशश्चकवर्तिनाय्‌ । 
सम्पत्तरनुसारण स्वन्येपां विद्धि भूभुजाम ॥१०४॥ 


अनेकान्त 


एपा पद्॒ति रा्याता राजरीति खुभुस्सया । 

गर्भारादाज सेवाव्णे: द्रणपाकाच्च सिक्यवत्त ॥१०६४ 

इत्ति यव्न पाव्यनुकृत्या राजरीति निरूपण नाम शत्तक 
विरच्धिं दलपतिरायण ॥ समाएरत -- शुभंभवतु ॥ 

ग्रन्थ के प्रारम्भ करते समय लेग्बक ने स्पप्ट रूय्॒ में 
बतलाया हे कि इस ग्रन्थ का निर्माण रझूढि, कोश, स्वानु- 
भव आदि के आधार पर क्रिया गया है । बह एक प्रकार 
से यवन काल्वीन प्रमुख्य परिभाषिक शब्दों का संस्कृत 7ाश 
है इसके द्वारा हम त'कालीन शब्दों एवं आवश्यक व्यवहारों 
का ज्ञानकर सकते हैं । यह एक सहत्वपुर्ण कृति है तथा 
प्रकाशन योग्य है । 


मोक्षशास्त्र के पांचवे अध्याय के सूत्र ७ पर विचार 


( प० सरनार,म जेन, बड़ौत 'सेरठ' ) 


गुद्रपिच्छाचार्य ने मसोक्षशास्त्र या तत्वाथ्रसृत्र के 
पांचवे अभ्रध्याय में जिन धर्म अधम आर आकाश दब्यों को 
एक-एक कहा है उन्हीं की और भी विशेषता प्रकट करने क॑ 
लिये सूच्रकार कहले है :-- 


निष्कियाणि च ॥७॥ 

पद छेद :>च घर्मादीनि द्ृव्याणि निष्कियाणि भवन्ति ! 

घर्म, आदि द्वच्य. . धर्म. अ्रधर्म, आकाश द्व्य--क्रिया 
रहित हैं--देशान्तर प्राप्ति रूप क्रिया से रहित हैं---हत्नन 
चल्नन क्रिया रहित हे इस कथन से जीव पुदगल स्वतः 
क्रियावान भी सिद्ध द्वी जाते है । इस सूत्र का रदस्य 
सममभने के लिये हमें पहले जनघर्म के उत्पादष्यय का 
सिद्धान्त समझना आवश्यक है। द्व्यों में निम्न प्रकार से 
उस्पाद व्यय होते हैं :--- 

(१) पहली क्रिया--अगुरुलघु गुण द्वारा पटस्थान 
पतित हानि वृद्धि रूप उत्पाद व्यय है। यह परिणमन 
प्रत्येक वृष्य का निष्कारण स्वतः सिद्ध स्वभाव है । द्ब्य 
एक स्थान पर श्रवस्थित रहे या दूसरे स्थान पर जाने के 
लिये गमन करे उस से इस परिणमन का कोई सम्बन्ध 
नहीं है । यद् परिणमन तो छुहों द्वब्यों में प्रत्येक समय 
स्वभाव या विभाव हर शवस्था में होता ही रहता है । यह 


परिणमन द्वव्य से तादात्म्य अनादि अनन्त है । फेवलज्लान 
गस्य वचन अगोचर हे । “र्थृपर्याय रूप है । इस की 
अपेक्षा सब द्वव्य क्रियावान है पर यह क्रिया यहां इृष्ट 
नहीं है । 


(२) दूसरी क्रिया--स्वभाव की हीनाधिकता रूप 
होती है जसे बच्चे का जान अभी हीन है | फिर उ्सोत्ज्यों 
जवान हाता जाता है वह बढ़ता जाता है | बुढावे में घटने लगता 
हे । यह जा ज्ञान की हीनाथिकता या मतिज्ञान से श्र त. 
अवधि, मन पर्यय और केवल रूप परिणमन करना या 
दर्शन गुण का चन्न, अचत्ष, अवधि, केवल, रूप परिणमन 
करना । इसी प्रकार पुदंगल सें स्पर्श, रस, गंध, वर्ण का 
परिणमन जंसे पीलेपने का तरतमरूप परिणमन या पीले से 

हर रूप परिशमप । घममंद्रब्य का गतिहेतुत्व परिणमन, अधम - 
द्रव्य का स्थिति हेतुत्व परिणमन, आकाश का अवशगाहहतुप्व 
परिशणमन तथा काल का बतनाहेतुत्व परिणमन । यह संयोग 
जनित परिणमन हैं) क्‍योंकि संयोग का सदभाव या श्रभाव 
लापेक्ष होता है । इस को स्वभाव गुण ब्यंजन पर्याय 
कहते है । इस परेणमन से भी उपरोक्त सूत्र का सम्बन्ध 
नद्दीं हें क्योकि जब द्रव्य एक क्षेत्र में स्थित रहे तब भी यह 
क्रिया होती हे और दूसरे क्षेत्र में जाय तब भी होती है । 
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(३) तीसरी क्रिया--क्ेवल जीव में होती है । वह 
मोहनी यादि कम के उठय से जीव का मिथ्यास्व, अवरति, 
प्रमाद, कपाय रूप परिणमन है। यह विभाव क्रिया है सो 
जब तक उसका निमित्त कर्म रहता हैं तब तक तो ये 
होती है फिर निकल जाती है। इस को विभाव गुरएण 
व्यंजन पर्याय! कहते हैं । जिस समय जीव में ये क्रिया 
होती है यद्यपि उप समय में हलन चलन रूप परिस्पन्दात्मक 
क्रिया भी अवश्य होती है पर दोनों क्रियाएं मिसन-भिन्‍न 
हैं । इन के गुण भिन्‍न सिन्‍न है, लक्षण भी भिन्न-भिन्न है 
ओर निमित्त भी भिन्‍न-मिन्‍न है | इसलिये यह राग रूप 
क्रिया भिन्‍न हैं. झोर परिस्पन्द।्मक किया भिन्न है । 
उपरोक्त सूत्र का सम्बन्ध इस राग क्रिया से भी बिल्कुल 
नहीं है । 


(४) चाँथों क्रिया-- हब्य में एक ऐसी किया होती 
ह॑ जिस क द्वारा हच्य एक स्थान से दुसरे स्थान सें जाता 
है । हिन्दी में इस को हलन चलन क्रिया कहते हैं और 
शाम्त्र में इसे प्रदेश परिस्पन्द्ाव्मक कहते हैं यह क्रिया 
निमिन् सापेक्ष हे तथा विभाव रूप हें । इसलिये धरम 
अधम , ग्राकाश और काल में तो इस क्रिया को अवक्राश 
ही नहीं । पुदगन्व से यह काल सापेक्ष होती है अतः उस में 
परमाणु तथा स्कन्बच दोनों अ्यस्थाओं में रह सकती है । 
जीवमें द्ृव्यकम' नोकम' सापेन्न हैं | इसलिये संसार अवस्या 
सें रहती है | सिद्ध से नहीं। आत्मा सें शरीर अनुसार 
जितन आकार बनते है वे सब इसी क्रिया के कारण है और 
पुदगल की जितना स्कन्धात्मक रचना बनर्त। सथ्रा विगदती 
हे वह सत्र इसी क्रिया क कारण है | इस क्रिया का ्रव्य 
व्यंजन पर्याय कहते है । उपरोक्त सूत्र का सम्बन्ध इस 
परिस्पन्दात्मक क्रिया से है | सूत्रकार का यद्द आशय है कि 
घम , अधघम , श्राक्ाश जिन तान द्र॒ब्यों का अधिकार 
चला आ रहा है, वे तीन द्रव्य इस परिस्पन्दात्मक क्रिया 
से सदा रद्दित है । 

यह्यपि निविशेषण रूप से प्रयुक्त किया गया क्रिया 
एक सामान्य शब्द हे ज्ञो सभी क्रियाओं का धोतक है पर 
यहां उस क्रिया को कोई विशेषण न दुकर भी वह केवल 
परिस्पन्दात्मक क्रिया का वाचक है | बात शग्रागम बल से 


स्पष्ट है । इसलिये “निष्क्रियारिंग' से भाव 'निरपरिस्पन्द 
क्रियारिण से है| 

उपरोक्त चार क्रियाओं में मे आदि की तोन क्रियाओं 
के कारण दब्य में जो परिणमन या पयाय उत्पन्न होते ए 
डन को भावात्मकपरिगाःम था भावात्मक पर्याय 
या ऊवल 'भाव' कहते है और चोथी क्रिया से जो परिणाम 
या परयाये उत्पन्न होती है उन को 'परिस्पन्वात्मक 
परिणाम थ परिस्पन्दा, सक पर्याय या केवल 'क्रिया' 
भी कहते है । 

डपरोक्‍क्त तीन परिणाम गुणों से सम्बधित है और 
चौथा परिणाम प्रदेशों से सम्बन्धित है यह भी कह सकते 
है. क्योंकि थे क्रियाएं “गुणपरिरासात्मक' हूं और यह 
क्रिया प्रदेश परिस्पन्दात्मक' है । 

डक्त तीनों क्रियाएं गुणों की पर्याय होने से गुर 
पर्या पहूप” 8 और चोथी क्रिया प्रदेशों का परिणमन 
होने से द्रव्य पर्याय रूप हे ऐसा भी कह सकते है । 

प्रइन-इस क्रिया का लच्णण वया है ९ 

उत्तर-'उभयनिमिन्‍्त!पेक्ष पर्यायविशेष: द्रव्यस्य 
देशान्तर प्रप्तिहेतु: क्रिया (राजवातिक) 

ग्रथं-सम्व॒ और पर अथवा अ्रन्तरंग और बहिरंग 
कारण की अपेज्ना सखनवाली पर्याय विशेष, द्वब्य की 
प्रदेशान्तर की प्राप्ति का कारण शो है वह क्रिया है । 
क्रिया विशेष्य हे और तीन उस के विशेषण है । 

प्रद्न-तीन विशेषरत देने का क्या कारण है ? 

उत्तर ---,उभय निम्ित्त सापेक्ष देने का यह कारण 
है कि यह क्रिया गव्रगरुूलघु की क्रिया की तरह केवल 
स्वनिमिन्तक नहीं हे किन्तु विभाव क्रिया होने के कारण 
डभ्य निमित्तक हैं । बस्तु का निज परिणाम है मह ता 
स्वनिमित्तक का अध्थ हे बोर स्वभाव परिणास नहीं किन्तु 
विभाव परिणाम है यह परनिमिन सापेक्षता है । स्वनिमिन्तक 
क्रिया सदा रहती हैं । यह सदा नहीं रहती । यह इस 
विशेषण से स्पष्ट ज्ञात होता है । 

वर्यापविद्येष' कहने से यद्द क्रिया स्वयं द्वव्य या 
उस्र का त्रिकाली स्वभाव या यण नहीं है किन्तु पर्याय है 
ओर पर्याय भी स्वभाव पर्याय नहीं किन्त्‌ विभावपर्याय है । इस 
लिये पर्यायविशेष विशेषण दिया है । हस स यद्द भी फलि- 


१४० 


ताथ होता है कियदह क्रिया द्वव्य से भिन्‍न प्रदेश रूप नहीं है 
किन्तु स्वयं द्रच्य इस रूप होता है इसलिये ये द्रव्य की ही 
पर्याय है । 

द्रव्य की देशान्तर प्राप्ति का कारण” इस विशेषण 
से जो हम ने ऊपर दो कौर तीन नम्बर की ज्ञान और राग 
क्रियाएँ बतलाहे हैं उन से भिन्न क्रिया हैः क्योंकि थे द्वव्य 
की देशान्तर प्राप्सि का कारण नहीं हं । 

प्रइन-यदि उपरोक्त द्रव्य निष्क्रिय हैं तो श्पने ध्न्दर 
कोई क्रिया किये घर्म, जीव पुदुगल के गमन में सहायता 
कैसे करगा ? श्धर्म स्थिति में और श्राकाश अवगाह में 
केसे मदद करेगा क्‍योंकि अपने अन्दर कुछ क्रिया करेगा 
तभी तो मदद करेगा जेंस घोड़ा स्वयं चलेगा तभी तो 
सवार को देशान्तर में जाने में मदद करेगा अन्यथा नहीं ९ 

उत्तर-धर्मः ब्यथम गाकाश का जो मदद करने का 
स्वभाव हैं वह प्रेरक कारण रूप नहीं हैं जो उसे स्वयं चलने 
की श्रावश्यकता पड़े किन्तु उदासीनरूप बलाधार मनिमित्त हद 
जैसे बिलकुल ठद्दरा हुमा जल भी मच्छुली के चलने में 
और छाया पथिक के ठहरने में प्रत्यक्ष सहाय पड़ती देस्वी 
जाती है । हमारी झ्ांख स्वयं कोई देखने का कार्य नहीं 
करती । जब श्यात्मा देखने का काय करना चाहे तो सहाय 


अनेकान्त 


पड़ती हैं । इस के बिना इन्द्रिय ज्ञानी देख नहीं सकता । 
इसी प्रकार ये तीनों द्रव्य स्वयं नहीं चलते पर जब जीव 
पुदूगल स्वयं चलते ठहरते, या स्थान लेते हू तो सहाय रूप 
पढ़ जाते हैं ऐसा स्वतः सिद्ध वस्तु स्वभाव है । स्व॒माव में तर्क 
नहीं हुआ करता । स्वभाव तो केवल अनुभव द्वारा जानने 
की चीज हैं । 


प्रदन-हस परिस्पन्दास्मक क्रिया का निरूपण आगम 
में कहां आया है जहां से आप के विवेचन की प्रमाणता का 
निर्णय किया जा सके १ 

उत्त र-१. श्री प्रचचन सार गाथा १२८ [ज्ञेयाघ्रिकार] 

२, श्री पंचास्तिकाय गाथा न० ८ [चूलिका] | 

३. श्री गोम्महसार जीवकाण्ड गा० न० ४६१, २8४२ 

[सम्यकत्व मार्गणा] । 

४. श्ली वसुनन्दि क्रावकाचार गा० न० ३२ 

&. श्री पंचाध्यात्री दूसरा भाग श्लो०२४,२९,२६,२०, 

६. इस सूत्र की टीका श्री स्व्शस्रढ्धि, राजवातिक 
तथा श्लॉकबरार्तिक आदि से देखिये । पर द्ब्यानुयोग का 
वास्तविक ज्ञान होना परम आवश्यक है, क्योकि श्रामस से 
प्रमाणता मिलने पर भी आ्राप को अनुभव से प्रमाणता तो 
दृब्यानुयोग के बल से ही आवेगी । 


ब्रह्म जीवंधर ओर उनकी रचनाएँ 


( परमानन्द जन शास्त्री ) 


वह्यजीवंधर माथुर संघ विद्यागण के प्रच्यात भट्दारक 
यश: कीर्सि के शिष्य थे । आप संस्कृत और हिन्दी भाषा 
के सुयोग्य विद्वान थे । संस्कृत भाषा की चतुविशत्ति तीर्थ- 
कर-जयमाला का अवलोकन करते से ज्ञात हाता है कि वे 
संस्कृत में भी अच्छा कविता कर सकते थे | इन की हिन्दी 
भाषा की घ्यमेक कृतियां देखने में आती हैं, उस पर गुन- 
राती भाषा का प्रभाव श्रक्ित हुझा जान पडता है। 
रचनाओं में गणस्थानवेलि, खटालारास, म्ुवु कगीत, 
श्र्‌ तजयमाल्ा, नेमिचरित, सतिगीत, तीन चौचीसी स्तुति, 
दर्शन स्तोन्न, जञान-विराग बिनती, थबालोचना, वीसतीर्थकर 
जयमाला ध्यौर चौवीस तीयेकर जयमाला प्रसिद्ध हैं सभी 
रचनाएं सुन्दर और सरल्ञ हैं । 


ब्रह्मजीबंघर ने सें० १९६० में वेशास्बवदी १३ सोमवार 
के दिन भद्दारक विनयचन्द्र की स्वोपक्ष चुनडी टीका की 
प्रतिलिपि अपने ब्यनावरणीय कम के क्यार्थ की थी । 
इस से कवि १६ वीं १७ वीं शताब्दी के विद्वान निश्चित 
होते हैं । रचनाएँ सभी महत्त्वपूर्ण और सम्बोधक भाव की 
म्प्रिट को लिये हुए हैं । कवि की रचनाओं का परिचय 
निम्न प्रकार है :-- 

गुणठाणाग्रेलि इस बेलि में आव्म-विकास के १४ 
स्थानों का सु दर परिचय कराया गया है । ये गुणम्थान 
आत्म-विकास अवस्था के प्रतीक हैं । जिन्हें गृणस्थान कह्दा 


$ ब्रह्म श्री जीबंधर तेनेद॑ चूनद्ि का टिप्पणं लिखितं 
आत्म पठनाथ सं० १४६० वेसाख बुदि १३ सौमे 


ब्रह्म जीबंधर और उनकी रचनाएँ 


गग्ना है। थे गुणस्थान मोह और योग के निमित्त से द्वोते 
हैं ! उन के नाम इस प्रकार हैं - मिथ्यात्व सासादन, 
मिश्न, अविरत सम्यग्दष्टि, देशविरत, प्रमत्तविरत, अ्रप्र मत्त- 
विरत, अपूर्वकरण, श्रनिवत्तिकरण, सूच्मसाम्पराय उप- 
शान्तमोह, क्षीयमोंह, समोगकैवली और अयोगकेवली । 
इनमें दूसरा और तीसरा गुणस्थान गिरने की श्यपेत्ता हैं। 
क्योकि मिध्यास्त्र ग॒णस्थान से श्रास्मा चौथे अविरत सम्यर- 
रेष्टि गुणस्थान सें जाता है । 

मिध्यात्व गुणस्थान में दर्शनमोह्ठ के उदय से जीव की 
हष्टि विपरील होती है और स्वाद कटुक होता है, इस 
कारण उसे वम्तुतत्व रूचि कर नहीं होता । जिस तरह 
पित्तज्वर वाले रोगी को दृध कड़वा प्रतीत द्ोवा हे उसी 
तरह भिथ्यादष्टि को ही धर्मतत्त रुचिकर नहीं होता। 
यह जीव उस में अनन्त काल तक रहता है मिथ्यात्त के 
पांच भेद हैं । विपरीत, णकांत, विनय, संशय, श्रज्ञान । 
इन पांचा के द्वारा जीव के परिणाम में श्रस्थिरता रह्दती 
है, उसे छ्वित कर मार्ग नहीं सूकता, इसी कारण वह संसार 
में यत्र-तन्र अ्रनक पर्यायों से भटकता रहता है| कवि ने 
इस गुणस्थान का कथन करते हुए उसकी प्रश्ृत्ति का 
संक्तिप्त परिचय दिया ह । और उसके कथन का 
सम्बंध उक्त वलि में भगवान आदिनाथ के केलाशगिरि 
पर समवसरण सभासहित पथारने पर भरत चक्रवर्ती ने 
उनकी पूजा करने के पश्चात चौदह गुणस्थानों का स्वरूप 
पुछा था । इसी प्रसंग का उल्लेख कवि ने किया है । जेसा 
कि कवि के निम्न दो पद्मों से स्पष्ट है :-- 

पंच परम गुरु पाये नमो प्रणसवरि गणहरविद्जी । 

गण ठाणा गणगाविसु मनि घरि परमानन्द जी 

आनंद कंद जिणिद भाखे भेद भावहु भव्च्र ए | 

गुणठाण वलि विजास जुत्ता सुक्ख पावही सब्वण | 

कैज्ञास भूधर आदि जिणवर एक दिनि समोसरचा । 

सुर असुर खेचर मुनिवर तिण धर्म वर्षा तिहिं करया(१) 

२ 

भरत नरेसरु ध्याविया भाविया सब परिवारे जी 

रिसद्देसर पाय वंदीए, पूजीए अद्भपयार जी 

आझटुपयारीय रचीय पुजा भरत राजा पुछुएु । 

गुणठाण चौद विचार सारा भणहद्दि जिणसुणि वच्छुए । 


१४१ 


मिथ्यात नाम गणहठाण वसहिं काबु अनंतए । 

मिध्यात पंचहु नित्य पूर भमहिं चिहृगति जंतुण ॥ 

अन्तरंग में दशन मोहनीय कर्म का 'उपशम, छ्य या 
चयोपशम से जो तत््वरचि होती है वड़ उपशम सम्यग्दर्शन 
है । जिस तरद्द अल में कीचड़ मिले हुए पानी में से कतक 
फल (निर्मली) के निमित्त से जब कीचढइ नीचे बेठ जाती 
है, और पानी स्वच्छ हो जाता है । डउसो तरह आत्मा में 
कर्ममल के उपशान्त होने पर आत्म-परिणाम स्वच्छ एवं 
नि*ल हो जाते हैं । यद्द आ॥ास्म निमेलता से कपायकलुषता 
को दबानी हुई विशुद्धि उत्तरोत्तर बढ़ाती रद्दती है, जिससे 
कर्म जन्म कटुक रस धीरे-धीरे शक्तिद्दीन एबं शिथिल 
होता जाता है । सम्यग्दप्टि आते ही विरोध भाव कम हो 
जाते हैं | दृष्टि में दूसरों की बुरा की श्लोर उदासीनता दो 
जाती है आत्म-दोपों के प्रति ग्लानि द्वो जाती है, आत्म- 
निरीक्षण करते समय ज्ञानी को श्रपने दोष दूर करने की प्रेरणा 
मिलती है, और वह निन्‍्दा तथा गहा द्वारा श्रपने दोपों 
को दूर करने की चेप्टा करता है । इस तरह वह अपने ज्ञान 
चारित्र-विवेक अआदि के द्वारा अपने को श्रागे बढ़ाने की 
चष्टा करता है । और चतुर्थ सीढ़ी से पांचवीं में, ओर 
पांचवी से छुठवी तथा सातवीं में आकर अपने परिणामों 
की संभाल द्वारा श्रपनी स्वात्म-स्थिति का लाभ 
कर लेता हे । और स्थितिप्रज्ञ बनकर आत्म-विरोधी 
शक्तियों की परवा न करता हुथ्या साम्यभाव की उज्ज्वलता 
को बढाता डुआ ऐसे शक्ति पुज़ का संचय कर लेता है, जो 
अंतमु हे में मोहादि शत्रुत्मों को विनप्ट करता हुआ चेतन्य 
मय प्रशात रूपको पाकर जीवन्सुक्त हुआ स्वपद में स्थित 
हो जाता है । मानुपीप्रकृति का दूर कर परमौदारिक दिव्य 
देह का धारी हुआ, और निरंतर ही अपनी ज्ञानादि 
चतुप्टयरूप निजसम्पत्ति की पंभाल करता हुश्आा, तथा 
सर्वजीबों को कल्याण का परमधाम बताता हुआ, उस 
सयागकेवली श्रवस्था सें निरत रहता हैं, जद्मां अधाति 
कर्माोदय जनय शक्ति निर्जीव सी बनी रहती है । 
ओर जीवका कुछ मी अनिष्ट करने में समर्थ नहीं होती । 
जिस तरह रस्सी जज्न जाने पर निःशक्त हा जाती है परन्तु 
उसकी एटन नहीं जाती, उसी तरह वे अधाति कम निःशक्‍्त 
हो गये, इसीसे मोहके श्रभावमें केवली के ज्ुघा तपादिक 


श्ष्र 


कर्म याघक नहीं होते । और वह चिरकाल तक 
चिदानन्दस्थभाव में मग्न हुआ समता रस का पान 
करता रहता है। कवि ने इस गुणम्थानवर्ती जीवों की 
संख्या झ लाख और अट्टाणवे हजार पांच से दो बतलाई 
हैं। । इस तरह यह जीव तीसरे शुक्ल ध्यान का ध्यान 
करता हुआ स्वास्मानन्द सें लीन हुआ १४ वीं सीटी 
रूप अयोग श्वस्था को प्राप्त करता है, ओर वहां पंचद्रस्व 
धज्तरों के उच्चारण काल में चतुर्थ शुक्ल ध्यान द्वारा 
पचासी प्रकृतियाँ की सत्ता का बिनाश कर स्वान्मीपलब्धि 
को पा लेता है स्वात्मापक्तब्चि आत्मा की शुद्धनिरंजन देशा 
है, आत्मा उस अवस्था को पाकर श्रनन्तकाल तक अपने 
चिदानन्द रस में निमग्न रहता है । यह वह्द श्रवस्था है जिस 
के बाद भ्रन्‍्य कोई अवस्था नहीं होती, दर्सी से वह स्वात्म- 
सुधारस का पान करता रद्दता हे और श्रजर अमर हो जाता 
है । इस तरह से कवि की यह बेलि रचना सुन्दर कृति है । 

दूसरी रचना खटोला रास है, जिस में ६२ पद्म हैं 
जिनमें खटोलेका चित्रण करते हुए वस्तु तत्त्व का कथन 
किया गया है | खटोले में चार पाये होते हे दो वाही और 
दो सेरुवे । डक्‍त खटोला रत्नत्रय रूप बाणों से बुना हुआ है । 
डस पर शुद्धभाव रूपी सेज को संजम श्री ने बिदाया है । 
डस पर बेठा हुआ श्ात्मप्रभु परम शआआानन्द की नींद लेता 
है, मुक्ति-कान्ता पंखा कलती है, और सुरनर का समृह 
सेवा कर रहा है । वहां आत्मप्रभु की अ्रनन्त चतुप्टय रूप 
स्वात्म-संवित्ति या सम्पदा का उपभोग करता हे। यह भी 
एक आस्म-संबोधक रूपक काच्य हे । रचना साधारण होते 
हुए भी भाव भीनी है । 

तीसरी कृति “कु बिकगीत' है | जिस में जिन शासन 
के नवदेंवों का कथन किया गया है, यह एक शथ्त्यंत छोटी 
रचना है, उस के दो पद्यों का मनन कीजिये । 


१ केवलि गुणठाण तेरहरमें रमें सबि मिलिय महंत जी । 

आएठठों लाख झठाणवें सहस्त्र पंचसे दो ए संत जी । 

४ तिहां बे 

संतसारी आयु पुरो तिद्दां रहि साव भोगव । 

देसोनपूरव कोडि भव्यहं घम्म देशहि ते ठवें। 

तीजा सुकलहं ध्याम ध्यावत केवल दृष्टि विंदए । 

स्वात्म ने परमास्म विम्दें अत्यक्ष परमानन्दण ॥ 
गुणठाणवेलि 


अनेकान्त 


नवमउ कु बुक शासनहि, पूजहिं सुरनर भव्य । 

अक्किट्टिम क्रिट्टिम पडिमा, तह उ वंदउठ सब्ब ॥ 

जिन मारग नवदेबता, माने नहि जो लोइ । 

काल अ्रनंतह परिभमड्ट, सुक्खु न पावइ साह ॥ 

चौथी रचना श्रुत जयमाला है, जिसमें आचारा्र 
आदि हादश अंगों का परिचय दिया गया हैं । रचना 
संस्क्रत श्कोकों में निबद् हैं । 

पांचवीं कृति मनोहररास या नेमिचरित रास है जिससें 
कवि ने लगभग ११४ पद्मों में वसन्‍त ऋतु के बणन के 
बहाने से जनियों के २२ बे तीर्थंकर नेमिजिन का चरित्र 
अंकित किया है । वसनन्‍त वर्गान सें ऋवि ने पुरानी रूठीके 
अनुसार अनेक वृक्षों फलों फूलों के नाम गिनाये हैं। मधुमास 
में होने वाली वन की शोभा का सुन्दर वर्शन उपस्थित 
किया है । उस समय वन में अनेक प्रकार के फूल फूले हुए 
हैं, उनकी मथुर और भीनी-भीनी सुरभि से सारा ही वन 
सुवासित हो रहा है । तरु लता, बेलें अपनी-अपनी मादकता 
से इठलाती हुड्डे उन्माद प्रकट करती हैं । यह ऋतु कामी 
जनों को काम वासना का प्रोत्त जन देती है, राग-रंग में उन्हें 
अनुरक्त करती है । कुछ फूले हुए वक्षचों के नाम कवि के 
शब्दों में पढ़िये-.. 

बसंत ऋतु प्रभु झाइयउ, फूली फली बनराह । 

फूली करूणी केतकी फूर्ला वडल सिरि जाइ ॥ २६ 

फूली पाडलिने वाली, फूली लाल गुलाल । 

राय वेलि फूली भल्नी, जाकी वासु रसाल ॥२७ 

फूलिड मरूबा सोगरो, अरू फूले मचकु द । 

फूली करियर सेवती, फूल सरि अरविंद ॥ २८ 

फूत्ते कदंबक चंपकी, अरु फूली कचनार । 

जुहदी चमेली फूलसी, फूली वन कल्द्वार ॥२९६॥ 


इस वसन्तोत्सव को मनाने के लिये द्वारिकरा [वारावती | 
के सभी नर-नारीजन उल्लास से भर रहे थे, और टोलियों 
टोलियों के रूप में वनकी ओर जा रहे थे | सुन्दर गीतों की 
ध्वनि से मानों मार्ग उस समय बोल ही रहा हो । जंगल के 
पशु पत्ती भी कलरव कर रहे थे । राजकुल में बडी चहल 
पहल मची हुई्दे थी। श्रीकृष्ण की सतभामा, रुकमणि और 
जामवन्ती श्रादि आठों रानियाँ सुन्दर वस्त्राभूषणों से 
सब्जित हो और केसरकपुर मिश्रित वावन चंदन के 


ब्रह्म जीवंधर और उनकी रचनाएँ 


घोल को तय्यार कराकर साथ में लेजा रही थीं । नेमि जिन 
भी भाभियों की प्रेरणा से बसस्तोत्सत्र के लिये तय्यार दो 
गये थे । उस समय नेमि कुवर की सुन्दर श्यामलि मृरत 
बडी सुधहावसी लग रही थी । वनमें पहुंच कर कृष्ण की 
रानियों ने नेमि जिन के शरीर पर वावन चन्दन का घोल खूब 
छिड़का । उन के यम्प्र केशर के रंग से तरबतर हो रहे ये । 
फिर भी वे रानियां अंजुलियों में घोल मर भर कर उनके 
ग्रंगों पर छिडक रहीं थी। और अनेक दोहा, गीत तथा 
अनुप्दु। छुन्दों से उनकी स्तुति की जा रही थी । इस तरह 
बसन्‍्तासत मना कर सब जने द्वारिका वापिस लोट आये । 

कबि ने नेमि जिन की बाल अवस्था की उन्हीं घटनाओं 
का उल्लग्ब ऊिया है, जिन का कथन दरिवंशपुराण परागडव- 
पुराण और नेमि चरित अआादि में पाया जाना है । 

एक दिन राजसभा में नेमि जिन के बत्व का कथन हो 
रहा था, इतने सें बलदेव ने कहा कि यहाँ नेसिजिन से कोई 
अधिक बलशाली नहीं है। इस बात को सुनकर श्री कृष्ण 
को अमभिमान आ गया। और उन्हों ने नमिजिन से कहा 
कि यदि आप अधिक बलशाक्ती हैं तो मल्ज़ युद्ध कर देग्व 
लीजिये। तब नेमि कुम/र ने कहा -- 

नेसि भणइ सुरिि बधव ! मल्ल करहि मल युद्ध । 

जुक्त नहीं नूप नंदन हं, जे निज मान घरंत ॥ 

जो तू' बल देखो चहे, नमावइ तो मुझ पाठ । 

अथवा कर कर सू' घरी, के लहु अंगूलि नमाउ ॥ 

कन्ह वि लग्गउ पद हत्येदिं, ते पुण नमह न जाय । 

तिब सो घरि तिण अंगुली, नाम कुनायउ नाहु । 

गयण हि दुदुष्ठि बाजए देव करे जयकार । 

मान समायो श्रापण, विलखड भयठ मुरार ॥ 


नेमि जिन ने कहा, योद्धा मल्क्त कुद्ध करते हें यह टीक 
है । किन्तु मल्‍्ल युद्ध राजकुमारों को नहीं करना चाहिये । 
जो तुम मेरे बलकों देग्वना चाइते हो तो सेरा पांच अथवा द्वाथ 
की अंगुली ही नमाश्रो ! किन्तु कृष्ण से पांव नहीं नमाया 
जा सका । किन्तु नेमि जिन ने कृष्ण को अपनी अंगूली से 
ही भुला दिया। तब आकाश में दुदु भि बाजा बजा, और 
देवों ने जय जय कार किया, श्री कृष्ण त्रिंचार करते हैं कि 
में यह नहीं जानता था कि नेसिजिन इतने बलशाली हैं, 
इस घटना से उन का बड़ा अपमान हुआ और उससे उ क 


१४३ 


मनविषाद युक्त बन गया। में आगे क्‍या करू गा। जब ये राज्य 
करेंगे । श्रन्यथा कोई श्रन्य उपाय करना होगा । परिणाम 
स्वरूप हलघर ने किसी नमेत्तिक को बुलाकर प्रा कि 
राज्य कौन करेगा ? तब नेमित्तिक ने कहा कि नेमि जिन 
राज्य नहीं करेंगे । पश्चात कृष्ण ने उन विवाह का उपक्रम 
किया । और कृनागढ के राजा उम्रसेन की लाइली पुत्री 
राजमती के साथ वित्राह निश्चित कर द्वारिका वापिस भ्राण। 
रास्ते में एक्र बाड़े में पशुओं को इकद्गा किया गया, और 
साराथि से कहा गया कि यदि नमि जिन पूछें तो बतला 
देना कि पशु बारात के आतिथ्य के लिये रोके गये हैं । 

यथा समय बागत सजथज कर चज़ी, नेमि जिन ने 
उन पशुओं की करूण पुकार सुनते ही रथ रूकवा दिया और 
साराधि से प्‌ छा कि पशु क्‍यों रोके गए है । तब उस ने कह्दा 
कि बारात के श्रातिध्य के लिये रकवाए गये है । यह सुनते 
ही उन्हें वराग्य हो गया । उन्हों ने कहा मुझे उस वित्राद्द से 
क्या प्रयोजन है जिसमें निरयराथ पशुझआं को सताया जाय । 
उन्हीं ने सभी पशुओं को छुडवा दिया और रथसे उतर कर 
रचल गिरि पर चले गये ।। और दिगम्बरी दीक्षा त्वेकर आत्म- 
साथना में संलग्न हो गये । 

जब इस बात को राजुलने सुना तो वह मुर्द्ा स्वाकर 
गिर पड़ी) | उपचार करने पर जब होश थआया, तब वह 
अपनी सम्बियों के साथ गिरनार पर जाने के लिये तय्यार 
हुई । माता पिता और परिजनों ने बहुत समकाया, परन्तु 
वह न मानी, शोर वहां दीक्ा लेकर तपश्चारण करने में निरत 
रही । और आत्म-साधना द्वारा स्त्री लिंग को छेद कर 
अच्युत स्वग में देव हुआ । जंखा कि क्र के निम्न दोहे से 
प्रकट हू :+-- 





५ पर्स मड्ठाच्छुति आइण, नेमिजिन तोरण द्वार । 
तिव सबुदिदहि दयावरो, पशुवहि कियड पुकार ॥१०% 
दीन वयगणु सुणेत्रिकरि, सारथि पु छिठ ताम । 

तिसु कहणी सेउ जारियो, अवधिहिनेमि जिनु साम॥ १०२ 
नेमीसर हम बॉलए धिग घिग यह संसार । 
राज्य विवाहे कारणे का करह जीउ संबार ॥ १०६ 
घरि विराग रथ्रु केरियड, तिहा ते करुणाथार । 
पशु बंधन छोडाविकरि, नेसि चटे गिरनार ॥ १०७ 


साहित्य - समीक्षा 


१. गरिपतसार-संप्रह--मदहावीराचायं, सम्पादक, 
ओर घनुवादकप्रो० लच््मीचन्द मे नएम. एस, सी, जबलपुर, 
प्रकाशक, जन संस्कृति संरक्षक संघ, सोलापुर । पृष्ठसंख्या 
३६५, सजिछद्‌ मृक्य १२) रुपया । 

लौकिक गणित का यह प्राचीन ग्रन्थ है | जो राष्ट्रकूट 
राजा अमोध वर्ष के राज्यकाल में रचा गया है । ग्रन्थ ६ 
अधिकारों में व्रिभाजित है, संज्ञा अधिकार, परिकर्म ब्यवद्टार 
कला सवर्णब्यवहार, प्रकीर्णव्यव््दार, त्रेराशिक व्यवहार, 
मिश्रक व्यवहार, ज्षेत्रगशित व्यवहार और छाया व्यत्रहार । 
इनमें से प्रथम अधिकार में क्षेत्र, काल, घान्य, सुवर्ण, रजत 
ओर लोह श्रादि की परिभाषाशों का परिचय दिया है । 
दूसरे अधिकार में प्रत्युत्पश्न (गुणन) भाग, वर्ग, वर्गमूलघन, 
घनमूल श्रादि का स्वरूप संकलित किया है । तीसरे में 
भिन्न भागाहार और भिन्न सम्बन्धी वर्ग, वर्गमुल, घन घन- 
मृज्ष, तथा भिन्नान्मक श्रेणियों का संकलन, व्युतकलन 
और भागजाति का कथन करते हुए त्रराशिक पंचराशिक, 
सप्तराशिक, नवराशिक तथा क्रय विक्रय और संक्रमण 
आदि का सुन्दर कथन किया गया है। 

सम्पादक ने ध्पनी महत्वपूर्ण प्रस्तावना सें गणित के 
इतिद्दास पर प्रकाश डालते हुए गणित का सुन्दर विवेचध 
किया हैं । गणित का तुलनात्मक अध्ययन करने वाले 
आवेन्पकों के लिये ग्रंथ को प्रस्तावना बड़ी उपयोगी हैं। 
प्रोफेसर लच्मीचंद जी ने जंबूद्वीप पण्णत्ती की प्रस्तावना 
भी सुदर लिखी है | झाप जेसे विद्वान से समाज को बड़ी 
आशाएँ हैं । सम्पादक ने विषय को स्पष्ट करने के लिये परि- 
शिष्टों द्वारा उस सरल बना दिया है । गणित जेसे ऋठिन 
विषय को समभने के लिये सम्पादक ने बहुत परिश्रम किया 
है । घनुवाद भी अच्छा हुआ है ऐसे सुंदर संस्करण के 

राजमती संयम्रघरी समकित रयण सद्दाय । 

अच्युत स्वर्ग्टिं सुरभयी नारी लिगु विद्वाय । 

इस तरद्द कबि को यद्द रचना सरस हे । 

छुटी रचना चतुर्विशति जिनस्तवन है, जो संस्कृत के 
पद्माँ में रचा गया है, झौर जिसे अनेकान्त में प्रकाशित 
किया जा चुका है । 

सातवीं रचना 'सतीगीत” है जिस में २० पद्य है 
आठवीं रचना २० तीर्थंकर जयमाज्ा हे जो बड़ी सुन्दर 


के प्रकाशन के लिये ग्रंथमाला संचालक और सम्पादक दोनों 
दी धन्यवाद के पात्र हे : 

स्वर्गीय ब्रह्मचारी जीवराज गौतमचंद जो दोशी जी की 
जेनसाहित्य के उद्धार की यह बल्ववती भावना और अधिक 
खूप में पललवित हो, यही भावना है । 

२. कसायपाहुड भाग € (ज्यघचलाटीका, हिंदी अनुवाद 
सहित) मूल गुणघराचार्य, टीकाकार वीरसेनाचाये, 
सम्पादक पं० फूलचंद सिद्धांतशास्त्री और केलाशचंद 
शाम्त्री, काशी, प्रकाशक, भा० दि० जन संघ चौरासी 
मथुरा, प्रप्ठ संख्या २६२ मुल्य १२ रुपया । 

प्रस्तुत ग्रंथ जयघवला का छुटा बंधक अधिकार हैं, 
इसके बंध और संक्रम दो भेद हैं। जिस अनुयोग द्वार में 
कर्मवर्गणाओं का मिध्यात्व आदि के निमित्त से प्रकृति, 
स्थिति, अनुभाग शओर प्रदेश भेद से चार प्कार कर्मरूप 
परिणम कर श्ात्म-प्रदेशों के साथ एक क्ेत्रावगाहरूप 
बंध का कथन किया गया हे वह बंध अधिकार है और 
जिसमें बंघरूप मिध्यात्व श्रादि कर्मो का प्रकृति स्थिति 
आदि चारभेद से अन्य कर्मरूप परिशमन का विधान किया 
हैं वह स'क्रम अधिकार हैं । इन्हीं दोनों के विषय का स्पष्ट 
विवेचन यहां किया गया है। कमंसिद्धांत के जिज्ञासुओ्रों के 
लिये यह भाग बड़ी सुन्दर सामग्री अध्ययन करने के लिये 
प्रस्तुत करता है, जिससे यह सहज ही ज्ञात हो जाता है कि 
प्रकृत्यादि चार प्रकार के बन्ध में संक्रमण केसे होता है | 
स्वाध्याय प्रेमियों को इन सिद्धान्त ग्रंथों का अध्ययन कर 
अपने ज्ञान की वृद्धि अवश्य करनी चाहिये । 

संघ के व्यवस्थापकों का कतंव्य है कि वे जयघवला 
के अवशिष्ट भागों को भी थबा शीघ्र प्रकाशित करने का 
प्रयत्न करें । ग्रन्थ का सम्पादन प्रकाशन अ्रच्छा हुआ है । 





है । नोबीं रचना तीर चोवासी स्तुति हे, जिसमें २८-२६ 
पद्म हैं| दशवत्रीं रचना ज्ञान विराग बिनती है । और ग्यार- 
हवी रचना सुक्तावज्षिरास | है, संभव है वह इन्हीं को 
कृति है या अन्य की विचारणोय है, पुस्तक सामने न होने 
से उसके सम्बन्ध में निश्चयतः कुछ नहीं कट्टा जा सकता । 
इनके अतिरिक्त कवि की और भी रचनाएं द्ोंगी, जो ज्ञान 
भंडारों के गच्छुकों में संगृद्दीत होंगी | जिन का चम्वेषण 
द्वोना आवश्यक है । जद पैर फैए 





विदृषी सुमित्रा वाई की आयिका दीक्षा 


श्रीमती सुमित्रावाई ने अपने जीवन सें विद्याभ्यास कर परहित का सम्पादन करते हुए निरन्तर स्वाध्याय श्रादि 


द्वाग जा ज्ञानाजन किया, 


आर साथु सन्‍तों तथा ज्ञानियों की तसत्रचर्चा का रस भी लिया; तथा पृज्य वर्णी गणेश- 


प्रमाद जी जैसे सन्‍्तका सांनिध्य प्राप्त कर आत्महित की तरंगों का प्रबलवेग बार बार उमड़ा परंतु उसे कार्य रूपमें 
परिणत न कर सकी । किन्‍त कुछ ससयवाद जब राग की ज्यों-ज्यों मदंता और विवेक का जायूतलि होती गई सांसारिक 
ममंटों की और उतनी ही उदासीनता बदती गई । अतः उचित समय पर आपने अपने भाई श्री नीरज जी को प्रति- 
बोघकर उनकी भी भावसीनी अनुमति प्राप्त कर श्री आचर्यशवसागरजी से आिका दीक्षा लेकर आस्म-साधना 


का मार्ग प्रशस्त किया है | आशा हे, बाई जी अपनी शआस्म-पराधना हारा ज्षान-ब्राग्य और ध्यान द्वारा अवलस्बन लेकर 


जीवन को सफल बनाने का यत्न करेगी! ये स्त्रय॑ विदुपी है इस लिये उनके सम्बन्ध में कुछ कहना उचित नहीं 


प्रतात होता । 


वीर-मेवा-मन्दिर और “ 


१०००) श्री मिश्रीलाल जी बमंचन्द जी जेन, कलकत्ता 

थी देवेन्द्रकुमार जेन ट्रस्ट, 

श्री साहू शीतलप्रगाद जी, कलकत्ता 

५००) श्री रामजीबन सराबगी एण्डसस, कलकत्ता 

५००) श्री गजराज जी सराबगी, कलकना 

श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 

श्री वजनाथ जो घर्मचन्द जी, कलका 

५००) वी रतनलाल जी भाभरो, कलकत्ता 

४५१) श्री रा० बा० हरखचन्द जी जन, राची 

५१) श्री अमरचन्द जी जैन (पहाइा), कलकत्ता 
) 


भ3७७ ) 


५००) 
0०७ ) 


श्रां सठऊ सि धन्यकमार जो जन, कटना 
५१) श्री सेठ सोहनलाल जी जन 
मेसस मुन्नालाल द्वारकादास, कलकत्ता 
२५१) श्री लाला जयप्रसाद जी जन 
स्वस्तिक मेन्टल बबसं, जगाधरी 


२५०) श्री मोतीलाल ही राचन्द गाथी, उस्मानाबाद 

२५०) श्री बच्णशीधर जी जुगलकियोर जी, कलकत्ता 

२५०) श्री जुगमन्दरदास जी जेन, कलकत्ता 

२५०) श्री सिघई कुन्दनलाल जी, कटनी 

२५०) श्री महावीरप्रसाद जी अग्रवाल, कलकत्ता 
५०) श्री बी० आर० जैन, सी० कलकत्ता 





--परमानन्द जन शास्त्री 





अनकान्त' के महायक 


) श्री रामस्वरूप जी नमिचन्द्र जी, कलकत्ता 
2५०) श्री वजरगलाल जी चन्द्रकुमार जी, कलकत्ता 
१५०) श्री चग्पालात जी सरावगी, कलकत्ता 
५५७) श्री जगमोहन जी सराबगी, कलकना 
2५०) श्री करतू रचन्द जी आनदीलाल, कलक ता 
) थी कन्हैयालाल जी सीताराम, कलकत्ता 
) श्री प० बाबुलाल जी जेत, कलकत्ता 
१५७) श्री मालीराम जी सराबगी, कलकत्ता 
) 
) 
) 


सर्पठ 


9 प्र 


9 बा छत 


श्री प्रवापमलजी मदनलाल पाह्या, कलकत्ता 
श्री भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 

2५०) श्री शिखरचनद जी सरावंगी, कलकत्ता 
५५०) श्री सुरेन्द्रनाथ जी नरेचद्रनाथ जी कलकना 
१०५) श्री मारवाडी दि० जैन समाज, व्यावर 
१०१) श्री दिगम्बर जेन समाज, केंकडी 

१०१) श्री सेठ चन्दूलाल कस्तू रचन्दजी, बम्वई न० २ 
१०१) श्री लाला जान्तिलाल कागजी, दरियाग ज दिल्ली 
2०१५) श्री सेठ भवरीलाल जी बराकलीवाल, इम्फाल 
५००) श्री बद्रीप्रसाद जी आत्माराम जी, पटना 
2१००) श्री रूपचन्द जी जन, कलकत्ता 

५००) श्री बाबू नृपेन्द्र कुमार जी जेन, कलकत्ता 


णश्प्र्0 


५० 


वीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


सभी ग्रन्थ पोने मृल्य में 


(१) पुरातन-जेनवाक्य-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ मृल्य-म्रन्थों की पद्मयानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीकादिय्रन्थ में 


(९) 
(३) 
(४) 


(५) 
(६) 


(०) 
(८) 
(५) 


(१०) 


(११) 
(१२) 
(१३) 
(१४) 
(५७) 
(१८) 
(१६) 


(२०) 
(२१) 


(२२) 


उन्द त दूसरे पश्चों की भी अनुक्रमणी लगी हुई है । सब मिलाकर २३३२३ पद्मय-्वाक्यों की सूची । सम्पादक 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेपणापुर्ण महत्व की ७८ प्ृष्ट की प्रस्तावना से अलंकृत, डा० कालीदास 
नाग, एम. ए. डी. लिट के प्राकक्थन (70॥0%८॥०0) और डा. ए. एन, उपाष्ये एम. ए. डी. लिए की भूमिका 
(धाएपेप८टएणाओ से भूपित है, शोध-खोज के विद्वानों के लिए झतीव उपयोगी, बडा, साइज सजिल्द १») 
आप्त परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचाय की स्वापज्ष सटीक अपूर्व कृति, आप्तों की परीक्षा हारा ईश्वर-विपय के 
सुन्दर विवेचन को लिए हुए, न्‍्यायाचाय पं० दरबारीलातलजी के हिन्दी अनुवाद से युक्त, सजिल्द । ८) 
स्वयस्भुस्तोत्र--समन्‍्तभद्रभारती का अपूब ग्रन्थ, सुख्तार श्रीजुगलकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद तथा महत्व 
की गवेषणापृर्ण प्रस्तावना से सुशोसित । ०: द्डर २) 
स्तुतिविद्या--स्वामी समन्‍्तभद्धकी अनोग्वी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुघाद और श्रीजुगलकिशोर 
मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से अत्नंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । १॥) 
अध्याप्मकमलमातण्ड---पंचाध्यायीकार कवि राजमल्लकी सुन्दर आध्यात्मिकरचना, हिन्दीश्रनुवाद-सहित १॥) 
युक्‍्यनुशासन--तस्वज्ञान से परिपुर्णा समनन्‍्तभद्ध की अ्रसाधारण क्रति, जिसका श्यभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 


हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से अलंकृत, सजिल्द । 8:83 ६) 
प्रोपुरपाश्वेनाथस्तों त्र---श्रा चाय विद्यानन्द रचित, महत्व की रतनुति, हिन्दी अनुवादादि सहित । रस ॥ ) 
शासनचतुर्स्त्रशिका--(तीथेपरिचय ) सुनि मदनकीतिकी ५३वीं शताब्दी की रचना, हिन्दी अनुवाद-सहित ५) 
समीचीन धमंशास्त्र---स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक अस्युक्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार ध्रीजुगल्किशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेपणास्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । 05023 ३) 


जनग्रंथ-प्रशस्ति संग्रह--संस्कृत और प्राकृत के १७१ अश्रप्रकाशित प्रंथ्रोंकी प्रशस्तियोंका मंगलाचरण खसहिन 
खपूच संग्रह, उपयोगी १६ परिशिष्टों और पं परमानन्दशाम्त्री की इतिहास-विषयक साहित्य परिच्षयात्मक 


प्रस्तावना से ध्यतलंकृत, सजिल्द । 5 मर हर |) 
अ्रनित्यभावना---आ ० पदमननन्‍्दी की महत्व की रचना, मुख्तार श्री के हिन्दी पद्यानुवाद और भावाथ सहित ।) 
तत्वाथथंसूत्र--(प्रभाचन्द्रीय )---मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद नथा व्याख्या से युक्त । न्‍ ।) 
प्रवणबल्नगोल और दक्षिण के अन्य जनतीथ । 4) 
मद्रावीर का सवोदय तीर्थ &), (१५) समन्तभद्ध विचार-दीपिका &%) | (१६) मद्दावीर पूजा । ।) 
बाहुबली पुजा---जुगलकिशोर मुख्तार कृत ) 
अध्यात्म रहस्य--पं० श्राशाधघर की सुन्दर कृति सुख्तार जी के हिन्दी अनुवाद सहित ब) 
जनग्रध-प्रशस्ति संग्रह भा० २ अपभ शके १२२ अयप्रकाशित पग्रंथोंकी प्रशस्तियोंका महत्वपूर्ण संग्रह ४& ग्रन्थकारों के 
ऐतिद्ठासिक ग्रंथ-परिचय और उनके परिशिप्टों सहिल | सम्पादक प॑ परमानन्द शास्त्री मृज्य सजिल्द ३२) 
जैन साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकाश, पृष्ठ संख्या ७४० सजिल्द (वीर-शासन-संघ प्रकाशन 7552) 


कसायपाहु ड सुत्त--मूललग्न्‍न्थ की रचना आज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुशधराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचार्य ने पन्द्रह्ह सौ वष पूर्व छह हजार श्लोक प्रमाण चूशिसूत्र लिखे। सम्पादक पं हीरालाल जी 
छिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परिशिष्टों और हिन्दी अनुवाद के साथ बडी साइज के १००० से भी अधिक पृष्टों 
में । पुष्ट कागज, और कपड़े की पक्‍की जिल्द । २०) 
रिट्थ(९ आा० पूज्यपाद कीं सर्वार्थसद्धि का श्रंग्रेजीमें अनुवाद बड़े आकार के ३०० एप्ट पक्की जिल्द मू० (६ 


प्रकाशक-प्रेमचन्द जंन, वीरसेवामन्दिर के लिए, पवन प्रिन्टिंग वक्‍्से, २०१, दरीबा, दिल्ली मे मुद्रित 


6 मासिक अक्तूबर १६६४ 





ममन्तभद्राश्रम (वीर-सेवा-मन्दिर ) का मुखपत्र 


विपय-स वी 


विपय रे 
« की संसव्जिन-स्तुति 


ब् 


श्री समनन्‍तऊैद्राचाय 


२, राजस्थानी भाषा का अ्रध्यात्म-गीत 
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कि 28 किए की 


7 मुख्तार श्री जुगल किशोर जी 
डै [कि है१$ ज किट, सं 
. के ८८ वी जन्म-जयन्ता 
।. जैन सॉदितसके और इतिहास के प्रसिद्ध विद्वान पं७ 
जुगल्लकिशोर जी सुख्तार की ८८ वी जन्म जयत्ती एटा में 


सानन्द मनाड़े जा रही है । . सुर्कार साहब. व्याजकल 
एटा में अपन भतीज डा० श्रीचन्द्र जी के पास खहर 
हुए श्टे ॥ मर 7४ रू 


हमारी हादिक भावना हे कि मुख्तार साहब शत वर्ष 
जीबी हों । 


--अनेकान्त परिवार 
अनेकान्त के प्रकाशन में विलम्ब 
का कारण 


अनेकान्त जिस प्रेस में छषता क्षा उसमे कार्य अधिक 
हाने के कारण कुछ अख्यवम्धा। सी रही, ओर अमैकान्त का 
कुछ आवश्यक मैटर खा जाने,ले इस अंक के प्रकाशन में 
अधिक विलस्ब हो गया हे |. इसेंके लिये हम पाठकों से 
क्षमा चाहते है । 


-यमकराशुक आझनक्रानत 


वीर-वाणी का विशेषांक 


बीर-वार्णाी का सजधज$ के साथ 
प्रकाशित हां रहा है | पाठक महानुभाव उसके .प्राहक बन 


कर शहयाग प्रदान कर । 


॒ 
प्रकाशक 
चीरवाग्रेग 


विशेषांक बडी 


जै 


अनेकान्त का वाधिक मुल्य ६) रुपये 
एक क्रिररण का सूल्य १ रुपया २५ के पे. 
'जानानाभाकाााााानाामाक्षा८ाामााााा;ााानममाायबन्‍झ्9 ३2 आहार पयाक खाक 
आनकानत में प्रकाशित जिचास केक कै 

संदत्व उत्तदार्यी सदी ह । हे 











सम्पांदक 


जः 


झोस बहस 


निफान्त 


परसागमस्य बीज निषिद्ध जात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमयन नमाम्यनेकान्तम्‌ ।। 
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श्री शम्भव-जिन-स्त॒तिः 


नचेतो न च रागादिचेष्टा वा यस्य पापगा । 
नो वास: श्रीयतेष्पारा नयश्रोभु वियस्प च ।११८ 
पूतस्वन॒वमाचारं॑ तन्वायात॑ भयाद्रुचा । 


ब्ड 


स्वया वासेश पाया मा नतसंकाच्ये शंभव ॥१६ 
श्रीसमन्तभद्रा चाये 
श्र्य--जिनके पापबन्ध कराने वाली रागादि चेष्टाओो का सर्वथा श्रभाव हो गया है श्रौर जिनकी अपार नय 
लक्ष्मी को भूमि तल पर भिथ्यादृष्टि लोग प्राप्त नही हो सकते ऐसे, इन्द्र चत्रवर्ती भादि प्रधान पुरुषों के वायक ! 
ग्रद्धितीयपूज्य | शभवनाथ जिनेन्द्र ! ग्राप सबके स्वामी हैं, रक्षक है प्रत: अपने दिव्य तेज द्वारा मेरी भी रक्षा 
कीजिए। मेरा अ्राचार पवित्र और उत्कृष्ट है। मैं ससार के दुखोमेडर कर शरीर के साथ झापके समीप 


श्राया हूं । हि ध 
भावार्थ -'मैं किसी का भला या बुरा करू ' इस तरह राग-द्वंप से पूू्ण इच्छा और तदनुकूल क्रियाए 


यद्यपि वीतराग भगवान के नही होती तथापि वीतरागदेवकी भक्त से भकत जीवों का स्वतः भन्‍्ग हो जाता है; 
क्योंकि वीतराय की भक्त से शुभ कर्मो में अनुभाग (रस) अधिक पड़ता है, फलत. पाप कर्मोंका रस घट जाता 
प्रथवा निरबेल पड़ जाता है और अ्रन्तराय कम भी बाबक नही रहता, तब इष्ट की सिद्धि सहज ही हो जातो है। 
इसी नयदृष्टिट को लेकर अलकार की भाव में आात्रार्य समस्तभद्र भगवान शम्मवनाथ से प्रार्थना कर रहे हैं कि 
मैं ससार से डर कर प्रापकी शरण मे झ्राया हू, मेरा प्रावार पत्रित्र है और में आपको नमस्क्रार कर रहा हूं, प्रतः 
मेरो रक्षा कीजिये । आप की शरण में पहुंवने से रक्षा कार्य स्वतः ही बिता झ्राप की इच्छा के बन जाता है । 
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राजस्थानो भाषा का अध्यात्म-गीत 


( कर्त्ता अज्ञात ) 


रे मन रमिरहु चरणा जिनन्द. जाह पठावहि निहवनिइद ॥टेक 
यहु ससार असार मुगोप्पिरु, करू जिय धम्मु दयालं ॥॥ 
परजय तच्चु मुराहि परमेट्टहि, सुमरहि गट्ट गुगाल ॥१ 
जीउ अजीउ दुविह पुणु आसव, वन्ध मुणहि चउमेय॑॥ 
संवरु निज्जरु मोखु वियाणहि, प्रृण्यरह पाप विशोयं ॥॥१ 
जीउदुभेउ मुक्त संसारी मृवत सु सिद्ध वियारों। 
बसु गुण जुत्त कलझू विवज्जिय, भासिय केवलगा!णें ॥३ 
जे ससारि भमहिजिय सकुल, लख जोगी चउरासी। 
थावर वियलिदिय सयलिदिय, ते पृर्गल सहवारी ॥४ 
पत्र अजीव पढ़म तदहि पुरगल, धम्म अधम्पु अश्रगास। 
काल अ्रकाउ पंचकायामय, ये छह दव्बपयासं ॥५ 
ग्रासउ दुविह दव्व-भावहँ, पुणु पंच पयार जिखुत्त । 
मिच्छाइविरय परमराय कसायहि, जोगह जीव प्रम्ृत्त ॥६ 
चारि पयार बंध प्रयडिय ठिंद, तह अशाभाव पयेस 
जोगा पयडि पयेस ठिदायसुभाव कसाय विसेसं।॥॥७ 
सुद् परिणामे होइ सुद्ासउ, असुहि असुढ् वियागों। 
सुह परिणामु करहु हो भवियह जिम सहु होय नियाशों ॥८ 
संवरू करहि जीव जग सुन्दर, ओआसबवदार-निरोहुं । 
अ्रुह सिद्ध सम्मु आप वियाणह सोहं सोह सोह ॥६ 
शिज्जर कम्म विगासरा कारणु, जिय जिया वयण संभाले। 
बारह विह तव दसविह सजमसु, पंच महांवय पाले ॥१० 
अ्रटविहि कम्म विमुक्क्रु परसपउ, परमप्पय थिरु वासों। 
शिच्चलु गाण सुखद ग्मरापुरि, समरस भाव पयासों ॥११ 
जारि असारहु कहो क्‍या करणा, पंडित मनहि विचारइ। 
जिण वर सासशु भव्वु पयासणु, सोहिय बुह थिर धारइ |१२ 


जन दर्शन और उसकी पृष्ठभूमि 


पं० कंलासचन्द्र जन श्ञास्त्री, वाराणसी 


जैनधमं के अ्रन्तिम तीथे कर भगवान महावीर ने पुण्य 
प्रदेश बिहार कोन केवल झपने जन्म से पवित्र क्रिया 
था, किसु भपनी कठोर साधना के द्वारा उसी प्रदेश की 
ऋणनुकूछा नदी के तट पर केवलछजान को प्राप्त करके 
राजगुही नगरी के विपुलाचकू पर अपनी प्रथम धमंदेशना 
की थी | उस समय राजा बिम्बसार श्रणिक मगध के 
स्वामी थे और रानो चलना के साथ भगवान के राप- 
बसरण में उपदेश श्रवण के लिये बराबर जाया करते थे । 
इसी प्रदेश के विद्वदश्चिरोर्माण ब्राह्मणवशावतय इन्द्रभूति 
गौतम ने सर्वत्रथम भगवान भद्धागोर के पादमूल में 
प्रव् ज्या ग्रहण करके उनका शिप्यत्व स्वीकार किया था 
तथा भगवान के प्रथम गणधर थद का अ्लूकृ। करके 
भगवान्‌ की देक्षना को बारह अ्रगोसे ग्रथित किया था । 
गौतम गणुधर के द्वारा प्रथित वे बारह अग तो कालक्रम 
से लुप्त हो गये किन्तु उनके ही आधार पर सकलित 
झौर रचित जैन-साहित्यथ श्राज भी भारतीय साहित्य 
भडार को रूमृद्ध बनाने में यथावोग्प योगदान कर 
रहा है । 
अतः बिहार भूमि का जिन और जिनआसन स गहरा 
सम्बन्ध है प्रौर जेनधम के भनुयायियों पर उसका महान 
ऋण है । उस ऋण को चुकाने के लिए ही आज भी 
भारत के कोने-कोने से जैन र्त्री-पुरुप उस पृण्यभूपि की 
बन्दना के लिए जाते है और उसकी पवितन्न धूलिको 
ग्रपने मस्तक पर धारण करके अपने को कुृतकृत्य मानते 
है। उसका कण कण भगवान महावीर के चरण “चिन्हो से 
झकित है। 
भगवान्‌ महावोर से पूर्व इम देश को धरामिक स्थिति 
के पयेवेक्षण के छिए प्राचीनतम बंदिक स।हित्य ही यत्कि- 
चित्‌ सहायक हो सकता है । आधुनिक अन्वेषकों के पनु- 
सार झाय॑ जाति को एक शाखाने मध्य एशिया से 


भारतनपं में प्रवेश करके एक नये समाज की स्थापना 
की थी। वेदिक काल मे सिन्धु और सरस्वती का ही 
यशोगान होता था। उन्ही के तट पर प्र... की वल्तिया 
थी | ऋग्वेद की ऋचाग्रों का बहुबाग भी सरस्वतो क 
तट पर रचा गया था | शाप तोनो बद और ब्राह्मण ग्रन्थ 
ऋग्वेद के बाद रच गए थ । इस काल में वैदिक आर्ष 
दीक्षण पूर्ष को और बढ गए थे झौर गगा के प्रदेश मे 
कस गए थे । यजुवद भ्ौर ब्राह्मण ग्रन्थों से जिस प्रदेश 
की सूचना मिलती है वह है कुरुभ्रो श्लौर पाञ्चालो का 
दशा । सरस्वती और दृपद्वती नदी के बीच का क्षत्र कुरू- 
क्षेत्र था श्र उससे लगा हुआ, उत्तर-पश्चिम से लेकर 
दक्षिण-पूर्व॑ तक फंला हुप्रा गंगा श्लौर यमुना के बीच का 
प्रदेश पाञ्चाल था। इमी को मनुस्मृति में (२४७) 
ब्रद्मावतं कहा है । यही प्रदेश एक समय ब्राह्मण सम्पता 
का घर था। 

सिन्धुदेश से ब्राह्मण सम्यता का विस्तार किधर को 
हुआ, दसका निर्देश शतपथ्र ब्राह्मण में मिलता है । उसमे 
लिखा है सरस्वती के तट से प्रग्निहोत्र ने गगा के 
उत्तर तट पर गमन किया और फिर सम्यु, गण्डफ, तथा 
कोसी नदी वो पार करके सदानीरा नदी के परद्चिचम तट 
पर पहुचा । उसमे ग्रग्निहोत्र के मगंध ग्रथवा दक्षिण 
बिहार तथा बंगाल मे प्रवेश करने का उल्लेख नहीं है । 

ऐतओय प्रारण्यक (२, १-१-५) में बग, वगध झौर 
चेरपादी को बेदिक धर्म का विरोबी बतछावा है। इनमे 
सेवगतो बगाल के भ्धिवासी है, 'बगध' श्रशुद्ध प्रतीत 
होता है सम्भव्तथा 'मगध! होना चाहिग्रे । चेरपाद 
बिहार झ्ौर मध्य प्रदेश के चर लोग जान पड़ते है | डा० 
भण्डारकर ने (भण्डारबर इन्म्टीट्यूट पत्रिका जि० १२, 
पृ० १०५) लिखा है--'ब्राद्यण काछ तक अर्थात्‌ ईसा 
पूर्व ६०० लगभग तक पूर्वीय भारत के चार समूह मगध, 


शरद 


पुण्ड, वंग भ्रौर चेरपाद भ्राय॑ सीमा के श्रन्तर्गत नहीं 
भाये थे ।' 

शतपथ ब्राह्मण में विदेह के राजा जनक का बार-बार 
उल्लेख झ्राता है। उसने झपने ज्ञान से सब ऋषियों को 
हतप्रभ कर दिया था। पाली टीका परमत्थ जोतिका 
(जि० १, १० १५५८-६५) में लिखा है कि विदेह के 
जनकवश का स्थान उन लिच्छवियों ने लिया, जिनका 
राज्य विदेह का सबसे प्रधिक शवितशाली राज्य था, 
तथा जो वज्जिगण के प्रमुख भागीदार थे। ये लिच्छवि 
काशों को एक रानी के वशज थे। इससे प्रकट होता है 
कि काशी के राजवंश की एक शाखा ने विदेह में प्पना 
राज्य स्थापित किया था (पोलिटिकल हिस्द्री श्राफ 
एन्सिएण्ट इण्डिया, पृ० ७२) । 

उपनिषदों के कतिपय उल्लेखों के श्राधार पर डा० 
शय चोधरी का मत है कि विदेह राज्य को उलवने में 
काशीवासियों का हाथ था क्योकि काशीराज प्रजातशत्र, 
विदेहराज जनक की ख्याति से चिढ़ता था। इसी के साथ 
हमें यह भी स्मरण रखना चाहिये कि ईस्वो पूवे 5७७ भे 
काशीराज के घर में जंनधमं के तेईसवे तीथ्थंकर पाइव॑- 
नाथ का जन्म हुआ था झौर उनके जन्म से २७८ वर्ष 
पदचात्‌ वैशाली में लिच्छवि गणतम्त्र के नायक चेटक 
की पुत्री त्रिशाला की कुक्षि से भगवान महावीर का जन्म 
हुपआ था । 

मनुस्मृति में (म्र० १०) लिच्छवियों कोटब्रात्य कहा 
है । झौर ब्रात्य शब्द ऋग्वेद के भनेक मन्त्रों में प्राता है| 
प्रत: स्पष्ट है कि 'ब्रात्य/ बहुत प्राचीन है । यजुर्वेद तथा 
तै० भ्रा० (३, ४-५-१) में ब्रात्य दा नाम नरमेध की 
बलि सूची में भाया है। भौर महाभारत में ब्रात्यों को 
महापातकियों में गिनाया है। शअथर्ववेद के १४ वें काण्ड 
के प्रथम सुकत में ब्रात्य का वर्णन है । और सायणाचार्य 
ने उसकी व्याख्या में ब्रात्य को 'कमंपरे: ब्राह्मणेविद्विष्ट' 
जिससे कर्मकाण्डी विद्वान विदंष करते थे, लिखा है। 
झथवंवेद में ही मागघों का वात्यों के साथ निकट सम्बन्ध 
बतलाया है | इसी से श्री काशोप्रसाद जी जायसवाल ने 
(मार्डर रिव्यु २8२६, पृ० ४६६) लिखा था 'लिच्छवि 
पाटलछीपुत्र के प्रपोजिट मुजफ्फरपुर जिले में राज्य करते थे 


जेन वरदान शौर उसकी पृष्ठ भूमि 


वे ब्रात्य भर्थात्‌ भ्ग्राह्मण क्षत्रिय कहेराते थे। वे गणतन्थ 
राज्य के स्वामी थे | उनके भपने पूजा स्थान थे, उनकी 
प्रवेदिक पूजा विधि थी, उनके अपने घाभिक गुरु थे । 
वे जेनधर्म शोर बौद्धधर्म के प्राश्षयदाता थे । उनमें 
महावीर का जन्म हुआ था, मनु ने उन्हें पतित बत- 


लाया है । 
एक बात झोर भी ध्यान देने मोग्य है। ब्रात्य का 


भर्थ होता है ब्रुमककड़, जो एक स्थान पर स्थिर होकर न 
रहता हो और वज्जिगण का वज्जि शब्द भी ब्रज धातु 
से बना हैं जिसका प्र्थ होता है चलना। ब्रज॒से ही 
परिव्राजक शब्द बना जो साधु के श्रथथं मे व्यवद्ूृत्त 
होता है । 

डा० हावर ने लिखा है--भ्रथवं का० १५४, सूबत 
१०-१३ मे लौकिक ब्रात्य को प्रतिथि के रूप में देश में 
चूमते हुए तथा राज़न्यों और जन साधारण के घरों में 
जाते हुए दिखलाया गया है। तुलना से यह सिद्ध किया 
जा सकता है कि प्रतिथि धूमने फिरने वाला साधु ही 
हैं ॥ ५ हन्ड 2७5 प्रचीन भारत में एक ही व्यक्षित ऐसा है 
जिस पर यह बात घट सकती है वह है परिव्राजक योगी 
या सन्‍्यासी । योगियों-सम्यासियों का सबसे पुराना 
नमूना ब्रात्य है । (भारतीय श्रनुशीलन, पृ० १६) । 

प्रतः प्राचीन ब्रात्य यदि उत्तर काल में वज्जि कहे 
जाते हों तो कोई आश्चयं नही है। इस तरह भगवान 
महावीर को जन्म देने वाली पुण्य भूमि बिहार के निवासी 
विदेहों मगधों का सम्बन्ध भारत की प्रति प्राचीन उस 
परम्परा से है जिसने वेदिक क्रियाकाण्ड से शताब्दियों 
तक श्रप्रभावित रहकर उस तत्त्वचिन्तन में भ्रपता समय 
बिताया था, जिसने वेदान्त के रूप में उपनिषदों के 
निर्माण में भाग लिया था । यहाँ इतना स्थान नहीं हैं 
कि मैं उपनिषदों से उन सम्वादों को उपस्थित करूँ 
जिनमें वेंदिक ऋषियों में पात्म-जिज्ञासा की भावना से 
क्षत्रियों का शिष्यत्व स्वीकार करने के उल्लेख हैं धौर 
यंदिक ज्ञान को निक्ृष्ट झौर पभ्राम ज्ञान को उद्रृष्ट 
बतलाया है। इस विषय में डा० दास गुप्ता ने भ्रपने 
भारतीय दर्शन के इतिहास में (जि० १, पृ० ३१) लिखा 


झनेकाम्ते 


है--'यहां यह निर्देश करना श्रनुचित न होगा कि उप- 
निषदों में बारंबार झाने वाले सम्वादों से, जिनमें कहा 
गया हैं कि उच्च ज्ञान की प्राप्ति के लिए ब्राह्मण क्षत्रियों 
के पास जाते थे, तथा आह्दाण ग्रन्थों के साधारण सिद्धान्तों 
के साथ उपनिषदों की शिक्षा का मेल न होने से भ्ौर 
पाली ग्रन्थों में वणित जन-साधारण में दाहंनिक सिद्धान्तों 
के भ्रस्तित्व की सूचना से यह अनुमान करना छक्‍य है 
कि साधारणतया क्षत्रियों मे गम्भीर दाशंनिक भझन्वेषण 
की प्रवृत्ति थी, जिसने उपनिषदों के सिद्धास्तों के निर्माण 
में प्रमुख प्रभाव डाला | श्रतः यह सभव है कि यद्यपि 
उपनिषद ब्राह्मणों के साथ सम्बद्ध है किसतु उतकी उपज 
भ्रकले ब्राह्मण सिद्धान्तों की उन्‍नति का परिणाम नही है, 
भ्रब्राह्मण विचारों ने श्रवश्य ही या तो उपनिषद सिद्धान्तों 
का प्रारम्भ किया है भ्रथवा उतकी उपज शोर निर्माण में 
फलित सहायता प्रदान की है, यद्यपि ब्राह्मणों के हाथों से 
ही वे शिखर पर पहुँचे है।' प्रन्य भी अन्वेषक विद्वानों ने 
इसी तरह के विचार प्रकट किये है। तस्तुतः इतत देश 
मे प्रवत्ति और निवृत्ति को दो परम्पराएं ऋग्वेद के 
समय में भी प्रचलित थीं। प्रवृत्ति परम्परा को देव 
परम्परा कहते थे, यज्ञविधि प्रादि उसी के प्र ग है । यही 
परम्परा ब्राह्मण परम्परा के नाम से विरूपात हुई । 
निवृत्ति परम्परा को मुनि परम्परा कहा जाता था। 
यही परम्परा भ्रमण परम्परा की पूंज थी। निवृत्ति- 
मार्गीय श्रमणों के भ्नेक सम्प्रदाय महावीर श्रौर बुद्ध से 
पूर्व भी विद्यमान थे। प्रशोक ने प्रपने शिलालेखो में उसी 
प्राधार पर श्रमण आहाणों का उल्लेख किया है उसका 
प्रभिष्राय ब्राह्मण श्रौर श्रमणों की दो पृथक परम्पराओ्रों 
के भ्रस्तित्व से था। पतज्जलि ने पाणिनि के “गेषाञूच 
विरोध: दाइवतिक:' सूत्र १र “श्रमणब्राह्मणम्‌' उदाहरण 
देते हुए सूचित किया है कि श्रमणों झौर ब्राह्मणों का 
पृथक-पृथक भ्रस्तित्व चला धाता है। इन दोनों परम्प- 
रा्मों में बहुत कुछ भादान-प्रदान भी हुआ है। श्रमण 
परम्परा के कारण ब्राह्मण धरम में सनन्‍्यास प्राश्रम को 
स्थान मिला, भौर भाचार्य शंकर ने तो दशनामी सन्या- 
सियों के रूप में श्रमणों जेसा द्वी नया संगठन खड़ा कर 


रह 


लिया जो भ्राज तक जीवित है। दूसरी श्लोर ब्राह्मण 
प्रम्परा के ग्राचा र-विवार का प्रभाव श्रमण परम्परा 
पर पड़ा । कपिल मूल में निवुत्ति-मरर्गी श्प्तण परम्परा 
के झनुयायी थे। किन्तु उनका केवल दर्शन बचा है 
सम्प्रदाय नही | ज्ञात होता है कि बाद के शव माहेए्वर 
सम्प्रदाय में उसका अन्तर्भाव हो गया प्रौर उसके दार्श- 
निक सिद्धान्तों को, जो मूल में प्रगीश्वरवादी थे, सेश्व र- 
वादी बनाकर एक श्रोर पाशुपत शवों ने भौर दूसरी प्रोर 
भागवतों ने झ्पना लिया । 

कपिल का साँख्य दर्शन प्राचेप्नतम दर्शन माना जाता 
है | कुछ उतनिषदों में साख्य के कतिपय मौलिक विचार 
मिलते हैं । प्रतः डा० याकोबी का विचार था कि प्राची- 
नतम उपनिषदों के काल में साँख्य-दर्शन का उदय हुप्ना। 
चू“कि योग-दर्शन का निकट सम्बन्ध भी साख्य के साथ है 
इसलिए योगदर्शन का उदय भी उसी के साथ माना जाता 
है । इन दर्शनों के उदय में प्रधान कारण प्र/माश्रों के 
प्रमरत्व मे विश्वास था, जो उत्त समय सर्वत्र फंला हुप्ना 
या | यह एक ऐसा सिद्धान्त था जिसे मृत्यु के पद्चात्‌ 
विनाश से मीत जनता के बहुभाग का समर्थन मिलना 
निर्दिचत था । 

प्रात्मात्रों के ्रमरत्व के घिद्धान्त ने हो तकंभूमि में 
प्राकर जड़तत्त्त की भिन्‍तता को प्िद्ध किया, जिसका 
प्राचीन उपनिषदों में प्रभाव है। ये दोनों धिद्धान्त 
प्रारम्भ से ही जैन प्रौर साख्ययोग ज॑से प्राचीनतम दश्शनों 
के मुख्य भाग है | वेशेषिक झोर न्‍्यायदर्शन का उदय तो 
बहुत बाद में हुप्रा हैं प्रौर इन दोनों ने भी उक्त दोनों 
सिद्धान्तों को पश्रपन में स्थान दिया है। बादरायण ने 
ब्रह्मसूत्र में वेदान्त दर्शन को निबद्ध किया है । यद्यपि यह 
कहा जाता है कि उन्होंने उपनिषदों के सिद्धान्तों को ही 
व्यवस्थित रूप दिया है किन्तु ब्रह्मसूत्र में भी जोव को 
भ्रनादि और प्रविनाशी माना है। शंकराचाय॑ ने भप्रपने 
भाष्य में भले ही इसक विरुद्ध प्रतिपादन किया है। इसके 
सम्बन्ध में कलकत्ता के श्रीभ्रभयक्‌मार गुह का 'बद्यासूत्र में 
जीवात्मा' शीषंक निबन्ध पठनीय है । 

कठ पभ्ौर इवेताइवतर उपनिषदों में ब्रह्म से प्राध्माभ्ों 


१४० 
का शृथक्‌ प्रस्तित्व माना है । यद्यपि उनमे दोनों के ऐक्प 
का भी समर्थन मिलता है। किन्तु ब्रह्मसूत्र तो उन उप- 
निषदों से भ्रो एंक कदम श्रागे बढ गया है | 

इस तरह स्वतन्त्र आत्माप्नों की श्रमरता में विश्वास 
ने ही विचारों को नया रूप प्रदान करने में मुख्य भाग 


लिया है। है हे 
जैन गौर साख्ययोग भारत के प्राचीनतम दर्शन है 


जो बेदिक युग के प्रन्त के साथ ही सम्मुख आते है । ये 
दोनों ही श्रमर श्रास्माओ्रो क॑ बहुत्व के तथा जड़ तत्त्व क॑ 
पृथकत्व के समर्थक है। यद्यपि दानों ही दर्शनों ने इन 
विचारों को अपने-अपने स्वतन्त्र ठंग से विकसित किया 
है फिर भी दोनों मे कही-कही सादुश्य-सा प्रतीत होता 
है। यहाँ हम विम्तार मे नजाकर सक्ष थे मे दो मुद्दों पर 
प्रकाश डालेंगे । 

जैन और साख्यथोग इस विपय में एक मत हैक़ि 


जड़ स्थायी है किन्तु उमकी अवस्थाए' श्रनिश्चित है । 
सांख्यमत के अनुसार एक प्रधान तत्त्व ही नाना रूप होता 
है, किन्‍्तु जैतवर्म के अनुपार केवठ पुदगर द्रव्य नाना 
झतस्थाप्रों मे परिरवातित होता है--आ्राकाश श्रादि द्रव्य 
परिवतंनशील होते हुए भी अ्रख्ण्ड श्रौर अविनाशी 


रहते हैं । है 
ऐसा प्रतीत होता है कि जब से जड ओर चतन का 


भेद विचारकों के भ्रतुभव मे आया नभी से जड़ के विषय 
मे उक्त मत मान्य चला श्राता है। किन्तु उत्तरकाल में 
उक्त मूल सिद्धान्त में परिवर्तत होना दूष्टिगोचर होता 
है । यह परिवर्तन है चार या पाँच भूतो का एक दूसरे से 
एकदम सिन्‍न और स्वतन्त्र भ्रस्त्वि माना जाना। यह 
मंत चार्वाकों का था। चार्वाक़ साख्ययोग मे श्रर्वोाच्चीन 
है | न्‍्यायवेशेषिक ने भी इसी मत को प्रयत्त कर अपने 
ढंग से विकसित किया। जैन प्रौर साख्ययोग ने इस मत 
का एक मत से विरोध किया, जो इस बात का सूचक है 
कि भूतवादी मत अ्र्वाचीन होना चाहिए । 

जैन पुदगल को परमाणु रूप में मानते है किन्तु 
साँख्य प्रधान या प्रकृति को व्यापक मानता है। जैनों के 
झनुसार परमाणुझ्रों के मेल से जीव धर्म व्रब्य, भधर्म 
द्रब्य, काल धार प्राकाश के सिवाय शेष सब वस्तुए 


जेन दशंन योर उसकी पृष्ठभूमि 


उत्पन्न हो सकती हैं । किन्तु साख्यमत के अ्रनुसार प्रधान 
में तत्व, रन और तम नाम के तीन गुण है और इन्ही के 
मेल रूप एक प्रधान से महात्‌ अ्रहंकार श्रादि पाँच तम्मात्रा 
पर्॑न्त तत्त्तों की उद्भूति होती है श्रौर उन पांच तन्मा- 
त्राओ् से पाँच भूत बनते है। श्रत: मूल सांख्यमत पर- 
माणुवाद को नही मानता था । किन्तु सांख्य योग दर्शन के 
कुछ ग्रन्थकार परमाणुवाद को मानते थे ऐसा प्रतीत होता 
है । साख्यक्रारिक! को टीका में गौड़पाद ने बिना विरोध 
किए परमाणुवाद का कई जगह निर्देश किया है। योग- 
सूत्र (१-४०) में भी उस स्वीकार किया है, उसके भाष्य 
में तथा वाचस्पति मिश्र की टोका (१-४४) में भी परमा- 
णुग्रों का अस्तित्व स्वीकार किया है। इससे प्रमाणित 
होता है कि परमाणुवाद सिद्धान्त इतना झधिक लोक- 
सम्मत था क्रि उत्तरकाल में साॉख्ययोग ने भी उसे 
स्वीकार कर लिया | अब ग्रात्मतत्त्व को लोजिये--- 

आत्मतत्त्त के विपय में जेत श्रौर साँख्ययोग कतिपय 
मूल बातों में सहमत है। आत्माएं सनातन गविनाशी है, 
चेतन है, किन्तु जड़ कर्मों के कारण, जो अनादि है, उनका 
चतन्य तिरोहित है। मुक्ति प्रत्रस्था में कर्मो का प्रन्त हो 
जाता है । 

किन्तु ग्रात्मा के आकार के विषय में जैन-दर्शन का 
श्रपना एक पृथक मत है जो किसी भी दर्शन में स्वीकार 
नदी किया गया । जैन-दर्शन मानता है कि प्रत्येक झात्मा 
अपने शरोर के बराबर झाकार वाला है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि मूल साँड्य इस विषय मे प्रपना कोई स्पष्ट 
मत नही रखते थे । क्योकि योग भाष्य में (१-३६) 
पञ्चशिव का मत उदधुृत किया है जिसमे आत्मा को 
अणुमात्र माना है । जबकि ईश्वर कृष्ण तथा पश्चात्‌ के 
सभी ग्रन्थकारों ने प्रात्मा को व्यापक माना है | 

ग्रात्मा के क्ं-बन्धन और कर्मों से छुटकारे के 
सम्बन्ध में भी साँख्ययोग और जैन-दर्शन में बहुत भेद है । 

इसके सिवाय जैन-दर्शन मानता है कि पुथिवी, जल, 
वायु, श्ररित और वनस्पति में भी जीव है और उसके 
केवल एक स्पर्दान इन्द्रिय है। सारांश यह है कि जड़ 
पौर बआ्रात्मा को लेकर जैन-दर्शन झौर सांख्ययोग में 


अ्रनेकास्ख- 


इतना सुनिश्चिचत प्रत्तर है कि उसे देखते हुए यह नि*चय 
पुर्वेक नहीं कहा जा सकता कि जेैनों ने साँख्ययोग से या 
साख्ययोग ने जैनों से कुछ लिया है। फिर भी साख्य 
और जेनदशन की आत्म-विषपयक कुछ बातो मे समानता 
देखकर कुछ प्रन्वेषक॒ विद्वानों का ऐसा मत है ये दोनो 
दर्शन लगभग समकाल में उदित हुए हैं। तथा ये दोनो ही 
प्राचोनतम भारतीय दर्शन है। कोटिल्य के श्रनुसार 
उसके समय में (३०० ई० पूर्व ) सांख्ययोग श्रौर छोका- 
यत ये दो ही ब्राह्मण दर्शन वर्तमान थे | श्रतः प्रवश्य ही 


ये कौटिल्य काल से प्राचीन है। 
जन धर्म के श्रादि प्रवतंक भगवात ऋषभदेव थे 


और झग्रन्तिम प्रवतेंक थे भगवान महावीर । भगवान 
महाबी र ने संसार के दुःखी जीवो के समुद्धार के लिए 
ग्हिसामयी धर्म का उपदेश सावं जनिक रूप से दिया था । 
भगवान दुद्ध ने भी विश्व को दु.ख रूप मातकर क्षणिक 
कहा था। उनका उहू शय भी विदृव को वेराग्य की तरफ 
के जाने का था । जिससे ग्रत्याचार, अवाच।र और हिसा 
का लोव हो जाये। किन्तु उतक्रे उतराधिकरारियोंन 
क्षणिकवाद के ग्राधार पर शुन्यवाद को प्रतिष्ठा कर 
डाली । इसके विपरीत भगवान महावीर ने पर्याय दृष्टि 
से विश्व को क्षणिक मानवार भो द्रब्यदृष्टि से नित्य 
माना । उनका कहना है कि इस दृश्यमान जगत में जो 
प्रतिक्षण परिणाम हुआ करते है ये परिणाम ही प्रतिक्षण 
होते रहने के कारण क्षणिक है किन्तु मूठ तत्व स्व्श्न 
क्षणिक्र नही है। श्रन्‍्य दर्जनों ने किमी को नित्य और 
क्रिमी को ग्नित्य माता है । किन्तू जैन-दर्शन कड़ता 
हैः | 
श्रादीपमाध्योम समस्वभाव॑ 
स्पाह्ाादसुद्रानतिभेदि वस्तु । 
तन्नित्यमेवेक्सनित्यसन्यद्‌ 
इति त्वदाज्ञा द्विषतां प्रलापाः 
अर्थात्‌ -प्राकाश नित्प हो और दीपक क्षणिक्र हो, 
यह बात नही है । ग्र/क्ाश से लेकर दीपक तक सब एक 
स्वभाव हैं, कोई भी वस्तु उस स्वमावका श्रतिक्रमण नही 
कर सकती क्योंकि सभो के मु ह पर स्थाहाद या झनैकान्त 
स्वभाव की छाप लगी हुई है । है जिनेन्द्र ) आप से दप 
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रखने वाले ही ऐवा प्रदाप करते हैं कि प्रमुक वस्तु नित्य 
ही है और प्मृक वस्तु प्रनित्य ही है। 

जेन-दर्शन एक द्रव्य पदार्थ ही मानता है. भौर उसे 
इस हूप में मानता है कि उसके मानने पर अ्रन्य पदार्थ 
के मानने की झ्रावश्यकता नहीं रहती । 

प्राचाये कुन्दकुन्द ने अपने प्रवचतसार में द्रव्य का 
लश्नण इस प्रकार किया है-- 

अपरिच्चत्तसहावेरप्पादब्वयचुवत्तसंजुत्त । 
गुणव च सपजंजायं ज॑ त॑ दव्यत्ति बुच्चति |! 

प्रथात-जो प्रपने झस्तित्व स्वभाव को न छोड़ कर, 
उत्पाद, व्यय तथा श्रोव्य से रायुकत है एवं गुण तथा 
पर्यायों का आ्राधार है उसे द्रव्य कहा जाता है। 

श्राशय यह है कि गुण प्रौर पर्याय के श्राघार को द्रव्य 
कहते है । गुण और पर्याय उस द्रव्य के ही आ्रात्मस्वरूप 
है प्रत: वे किसी भी हालत मे द्रव्य से जुदा नहीं होते। 
द्रव्य के परिणमन को पर्याय कहते है । पर्याय सदा कायम 
नही रहती, 9तिक्षण बदलती रहती है । एक पर्याय नष्ट 
होती है तो उसी क्षण में दूसरी पर्याय उत्पन्न होती है । 
इसी से पर्यायो के श्राधार द्रव्य को उत्पाद-व्यय से 
सपुक्त कहा जाता है। झौर जिनके कारण द्रव्य सजा- 
तीय से मिलता हुप्रा और विजातीय से लिन्‍न प्रतीत 
होता है वे गुण हैं। गुण प्नुव॒त्ति रूप होते हैं प्रौर पर्याय 
व्यावत्ति रूप होती है। इसी से ज॑न दर्शन में सामान्य 
ग्रौर विशेष नाम के दो पृथक पदार्थ मानने की प्रावश्य- 
कता नहीं समझी गई। 

यह द्वव्व जीव, पुदूगल, धर्माट्तिकाय, श्रधर्मास्तिकाय, 
आ्राकाश और काल के भेद से छह प्रकार है। प्राचार्य 
कुन्दकुन्द ने जीव या झात्मा को श्ररस, श्ररूप, श्रगन्ध, 
प्रव्यकत, भ्रणव्द, भूतों के चिन्‍्हों से श्रग्नाह्म , निराकार 
तथा चैतन्य रूप माना है । यथा-- 

अरसमरूवगर्घ प्रव्वत्त चेदणागुणससहू । 

जाण प्रॉलिगग्गहण दव्वभणिविट्ठसठाण ।॥। 

रूप, रस, गन्ध प्लौर स्पर्श गुण से युक्त पृथिवी, 
जल, अग्नि भौर वायु को परुदुगल कहते हैं। जिसमें 
पूरण-गलन हो उसे पुंद्गल कहते हैं | परदुगल द्व्य श्रणु 
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झौर ध्कन्ध के सेद से दो प्रकार का है। परमाणुभ्रों के 
संधात से बने पृथिवी झभादि को स्कनन्‍्भ कहते हैं । 

जीव भौर पुदुगलों की गति में सहायक को धमं 
कहते हैं भौर स्थिति में सहायक को प्रषर्म द्रव्य कहते 


हैं। प्रवकाश देने वाले पदार्थ को ध्राकाश कहते हैं भौर 
द्रव्यों के परिणमन में सहायक द्रव्य को कार कहते हैं। 


सम्पूर्ण जगत इन्हीं छह दव्यों का प्रसार है | प 
रे घू कि यह वर्शन प्रत्येक द्रव्य को परस्पर में बरोधी 


प्रतीत होने वाले निध्य भनित्य, सत्‌ प्रसत्‌ झ्रादि घ्ममय 
मानता है इसलिये इसे प्रनेकान्तवादी दर्शन भी कहते हैं । 
जैसे प्रत्येक वस्तु द्रष्य रूप से नित्य हैं भौर पर्याय रूप 
मै प्ननित्य है, स्वरूप से सत्‌ है प्रौर पर रूप की भ्रपेक्षा 
प्रसत्‌ है ।इती को पनेकान्तवाद बहते हैं। प्र्थात्‌ 
एकान्‍्त से नित्य, भनित्य प्रादि कुछ भी नही, किन्तु 
प्रपेक्षा भेद से सब है। इसी से इसे सापेक्षवाद भी कहा 
जाता है। प्रनेक धमत्मक वस्तु का बोध कराने के लिए 
स्याद्वाद' का प्रवतार किया गया है। स्याद्वाद' में स्थात्‌ 
धाब्द प्रमे कानत रूप भ्र्थ का वाचक या द्योतक श्रव्यय है । 
प्रतएव स्थाद्वाद झौर भ्रनेकान्तवाद एकार्थक भी माने 
जाते हैं। जैन विद्वानों ते स्थादह्वाद के निरूपण में श्रौर 
समर्थन में बहुत बड़े-बड़े ग्रन्थ लिखे हैं, भ्ौर प्रनेकान्त- 
बाद रुररी शस्त्र के बल से उन्होंने प्रन्य दाशंनिकों के 
मन्तव्यों क। निरसन किया । है समन्तभद्र भ्रौर सिद्धसेन, 
हरिभद्र भौर भ्रकलंक, विद्यानन्दि, प्रभाषन्द्र तथा 
हेमचन्द्र जैसे प्रकाण्ड जैन विद्वानों ने भनेकान्तवाद के 
बारे में जो कुछ लिखा है वह्‌ भारतीय देन साहित्य में 
बड़ा महत्व रखता है | इसी से प्राज जब कोई प्रनेकान्त- 
बाद या स्थाह्वाद का उच्चारण करता है तो सुनने वाला 


विद्वान उससे जेन दर्शन का ही भाव ग्रहण करता है । 

पधनेकान्तवाद जेनाचार झभौर विचार का मूल है। 
उसके ऊपर से जो प्रनेक वाद जैन दर्शन में श्रवतरित 
हुए उनमें से दो मुख्यवाद उल्लेखनीय हैं -- एक नयवाद 
भौर एक सप्तभंगीवाद । नयवाद में दह्शंतों को स्थान 
मिला झौर सप्तभंगीवाद में किसो एक ही वस्तु के 
विषय में प्रचलित विर।धी कथनों या विचारों को स्थान 
मिला । पहले बाद में सब दर्शन संग्रहीत हैं प्रौर दूसरे 
में दर्शन के विदवंकलित मन्तय्यों का संग्रह है । 


जेत दर्शन शोर उसकी पृष्ठभूमि 


प्राशय यह है कि भारतीय दर्शनों में जेन दहन के 
प्रतिरिक्त वेशेषिक न्याय, साँढ्य, वेदान्त, मीर्मांसा भौर 
बौद्ध दर्शन मुख्य दैँ। इन दर्शनों को पूर्ण सत्य मानने में 
प्रापत्तियां थीं प्रौर सर्वथा प्रसर्प कह देने में सत्य का 
प्रपलाप था। प्रतः उन्हें दृष्टि भेद से भप्राशिक सत्य 
स्वीकार करने के छिए नयवाद का प्रवतार हुश्ला । इस 
तरह स्याद्वाद, सप्तभंगीवाद भझौर नयवाद ये तीनों बाद 
झनेकान्तवादोी जैन दहन की देन है जो इतर दर्शनों में 
नहीं मिलते । 

जन दर्शन स्वपर प्रकाशक सम्यर्ज्ञान को प्रमाण 
मानता है भ्ौर चूंकि ज्ञान-स्वरूप प्रात्मा है इसलिये 
प्रभ्य की सहायता के बिता केवल प्ात्मा से होने वाले 
ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते हैं प्रौर इन्द्रिय भ्रादि की सहायता 
से होने वाले ज्ञान को परोक्ष कहते हैं। परोक्ष ज्ञान 
प्रपारमाथिक होने से हेय है। पारमाथिक प्रत्यक्ष के वल- 
ज्ञान ही उपादेय है। इन्द्रियजन्य ज्ञान की तरह इन्दिय- 
जन्य सुख भो श्रपारमाथिक होने से हेय है। जेनधमं का 
कहना है कि जिन प्राणियों की साँसारिक विषयों में रति 
है वे स्वभावतः दुःखी हैं क्योंकि यदि वे दुःखी न होते तो 
सांसारिक विययों की प्राप्ति के लिए रात दिन व्याकुल 
क्‍यों होते । चू'कि वे विषयों की तृष्णा से सताए हुए हैं 
झ्रतः उस दुःख का प्रतोकार करने के लिए विषयों में 
उनकी रति देखी जाती है, किन्तु उससे उनको तृष्णा 
शान्त न होकर और भी प्रचिक प्रज्वलित होती है। 
इसलिए सच्चे सुख की प्राप्ति के लिये इन्द्रियजन्य वेषयिक 
सुख हंय है । 

ज्ञान की तरह सुख भी प्रात्मस्वरूप है। पश्रतः 
प्रात्मोत्थ ज्ञान की तरह प्रात्मोत्थ सुख ही सच्चा सुख 
है । वर्योंकि उसमें दुःख का लेश भी नहीं रहता | झौर न 
उसके नष्ट होने का भय रहता है। भ्रतः जैन दशेन 
संसार के सुख मे भूले हुए प्राणियों को उसी सच्चे सुख 
की प्राप्त की सलाह देता है भ्रौर उसके लिए मोक्ष का 
मार्ग बतलाता है । सम्यग्दशंन सम्यज्ञान प्रौर सम्यक- 
चारित्र ही मुक्ति का मार्ग है । तत्त्वार्थ के श्रद्धान को 
सम्यग्दशंन कहते हैं। तत्वार्थ सात हैं-जीव, प्रजीव, 
झास़व, बन्ध, संवर, निजंरा भोर मोक्ष । इन सात में से 


मूल पदार्थ वो दो ही हैं जीव भौर पजीव । इन्दीं दोनों 
के सम्बन्ब से संसार की प्रवृत्ति हो रही है। जीव की 
प्रशुद्ध दशा का नाम ही ससार है झौर जीव की पशुद्ध 
दक्ञा में-जड़ कर्म निमित्त हैं। यह जड़ कर्म जीव में कैसे 
प्राता है भौर कैसे उसके साथ बन्ध को प्राप्त होता है 
इन दोनों प्रक्रियात्रों को ही श्रास्व झौर बन्ध कहते हैं । 
ये दोनों ही संसार के कारण हैं। प्रौर इनसे बचने की 
प्रक्रिया को संवर श्रौर निजरा कहने हैं। नवीन कर्मों के 
प्रागमत को रोकना संवर है श्रौर पूव॑-बद्ध कर्मो का 
क्रमश: नष्ट होना निर्जरा है इन दोनों के होने से मोक्ष 
की प्राप्ति होती है अतः ये दोनों मोक्ष के कारण हैं। 
इस तरह सुमृक्ष को जीव श्रौर अजीव को, तंथा संसार 
के कारण ग्रासख्नव प्रौर बन्ध को व मोक्ष प्रौर उसके 
कारण संवर निर्जरा को सविधि जानना चाहिए और उन 
पर श्रद्धान रखना चाहिए। श्रद्धा-विहीन ज्ञान को कोई 
कौमत नही है उसी तरह श्राचरण-विहीन ज्ञान का भी 
कोई मूल्य नहीं है । 

कहा है -- 

हुत॑ ज्ञान क्रियाहीन॑ हता चाज्ञानिनां क्रिया | 

घावन्‌ फिलान्धको दग्धः पदयन्तपि लव पगुक: ।। 

क्रियाहीन ज्ञान व्यर्थ है भौर प्रज्ञानियों को क्रिया 
भी व्यर्थ है । एक जंगल में श्राग लगते पर एक पअग्चा 
दौड़ते हुए भी जल मरा भौर एक हरूंगड़। देखते हुए भी 
जल मरा | ग्रत: सम्यक श्रद्धामूलक ज्ञान ही सम्यग्जान 
है सम्यश्ज्ञान-मूलक भ्राचरण ही सम्यक्चारित्र है । 
सम्पकचारित्र ही यथार्थ धर्म है किन्तु उस धर्म का मूल 
सम्यग्दशंन है ।. 

श्राचाये कुन्दकुल्द ने भ्रपने समयतसार में कहा है-+ 

भूयत्येणाभिगदा जोगाजीवा य ॒पुण्णपाव॑ च, 

झासवसवरणिज्जरबंधो मोक्‍क्नो य सम्मत्त :।१४।। 

भूतार्थ नय से जाने हुए जीव-पझ्जीत्र, पुण्य-पाप, 
आर्श्वेव, संबर निजरा, बन्ध भौर मोझे सम्यरद्शन है। 

झ्राशय यह है कि भगवान कुन्दक्ुन्द की व्याख्यान 
शैली दोतपों पर भ्रार्त्ित है। वे दोनों नैय हैं-+ 
दपवहार झ्रौर निश्चय । इनमें से उन्होंने व्यवहार को 


प्रभूतार्थ तथ। निईंच्य को भुतार्थ कहा है भौर यह भी - 


कहा है कि भूता्थ का प्रान्नय छेने वाला जीव ही सम्यग्‌- 
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दृड्ट है। इन्हीं दोनों नय से उन्होंने श्रपने समयसार 
में उक्त नव पदार्थों का कथन किया है जिपसे मुमुक्ष, 
जीव धभूतार्थ को छोड़कर भूतार्थ का प्रशध्य कर सके । 
जदाहरण के लिए जीव को ले लीजिये। जीव बया है ? 
क्या जिस शरीर में जीव रहता हैँ वह छारीर ही जीब हैं 
या वह शरीर जीव का हूँ ? जीव मे होने बाले रागादि 
विकार क्‍या उसके है। इन प्रहनों का उत्तर व्यवहार 
प्रौर निएचन नय से इस प्रकार दिया जाता है-- 

१. जीव और देह एक हैं यह व्यवहार नय का कथन 
है । जीव प्लौर देह एक नही हैं वृथक-प्‌थक हैं यह निश्चय 
तय का कथन है। 

२. रागादिक जीव के हैं यह व्यवहार नय का कथन 
है ये जीव वे नही है यह निश्चनय का कथन है । 

३ शरीर जीव का है यह व्यवहार नय का कथन 
है श्रौर शरीर जीव से भिन्‍न है यह निश्चय नय का 
कथन है। 

इन दोंनों शैलियों के द्वारा जोब के सोपाधि भ्रौर 
निरूपाधि स्वरूप का यथार्थ ज्ञान हो जाता है श्रौर ऐसा 
होने से मुमुक्ष की दृष्टि सोपाधि स्वरूप से हूट कर 
निरूपाधि स्वरूप पर टिक जाती है। हपाधि घूृकि 
श्रागन्तुरु है भ्रव. वह उतादेय नहीं है निहयाथि स्वरूप 
ही यथार्थ स्वरूप होने से उपादेय है । उसी को प्राप्ति के 
लिये मुमुक्ष, व्यवहार का प्रवलम्बन लेते हुए भी व्यवहार 
मय नहीं होता । वहू ठयवहार को सा्प नहीं मानता, 
साधन मानता है। साध्य तो निश्चय है, व्यवहार को 
करते हुए भी उसी पर उसको दुष्ट केन्द्रित रहती है। 
इसी से वह व्यवहार विमूढ होकर श्रपने लक्ष्य से च्युत 
नहीं होता । 

जैन-धर्म का आवार या चारित्र गृहस्थ प्रौरसाधु 
के भेद फेदो प्रकार का है। अतिसा, सत्य, भ्रवीय॑, 
ब्रह्मचय और प्रपरिग्नह को साधु पूर्ण रूप से पालता है, 
प्रौर ग्रहस्थ एक देश रूप से पालता है। इसी से साधु 
महाबररी कहलाते हैं प्रौर गृहस्थ भणृत्रती कहे जाते हैं। 
इस बत पालन का एक मात्र लक्ष्य राग-द्वेष से निवृत्ति 
है । रागद्वंष से नितृत्ति के लिए ही साथ्‌ चरित्र का 
पालन करता है। रग-द्वेष की तिवुरति हो जाने पर हिसा 
बगेरदह की निवृत्ति स्वत: हो जाती है । 
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जिस तरह जेन-दर्शन भ्रनेकान्तमय है उसी तरह 
जैनधर्म प्रहिसामय है। प्रनेकान्‍्त शौर भ्रहिसा ये दो 
ऐसे तत्त्व हैं जो समस्त जंनाचार भौर विचार पर छाये 
हुए हैं । जैसे प्रनेकान्‍्तविहौन विचार भिध्या है वेसे ही 
प्रहिसाविहौन ग्राचार भी मिथ्या है । समस्त जैताबार 
का मूल एक मात्र भ्रदिसा है । जिस प्राचार में जितना 
ही शभ्रह्चिता का ग्रंश है उतना ही उसमें धर्म का श्रद है 
प्रौर जितना हिसा का प्रद्म है उतना ही प्रधमं का भ्रश 
है। सारांश यह है कि दिसा भ्रधमं है भोर भहिसा धर्म 
है किस्तु प्पने से किसी के प्राणों का धात हो जाने या 
किसी को कष्ट पहुँच जाने मात्र से जैन-धर्म हिंसा नहीं 
मानता । जहाँ कर्ता का मन दूषित है--प्रमादी भौर 
प्रसावधान है वहाँ बाहर में हिंसा नहीं होने पर भी 
हिंसा प्रवश्य है भौर जहाँ कर्ता का मन विशुद्ध है उसकी 
प्रवृत्ति पूण सावधानता को लिये हुए है वहाँ बाहर में 
हिंसा हो जाने पर भी हिंसा नहीं है। कहा भी है-- 

मरहु व जीषदु जोबो प्यवाचारस्स णिच्छदा हिसा ', 
पयवस्स णत्थि बंधों हितामेश ण समिदस्स /” 

जीव मरे या जिये, जो भ्रयत्नाचारी है ->प्रमादमूलक 
प्रवत्ति करता है उसे हिंसा का पाप प्रवश्य होता है। 
किन्तु जो प्रप्रमादी है, सावधानता पुबंक प्राचरण करता 
है उत्ते हिसा हो जाने मात्र से पाप का बंध नहीं होता । 

हसी से कहा है--कि एक बिना मारे भी पापी 
होता है भ्रौर दूसरा मार कर भी पाप का भागी नहीं 
होता । 

इस तरह जैन घममे में भहिसा को व्यास्या प्रध्यात्म- 
मूलक हैं । यदि ऐसा न मानकर बाह्य हिंसा को ही हिसा 
मामा जाता तौ ससार में कोई भ्रहिसक्त हो नहीं सकता 
था । कहा भी है-- 

विध्वग्जोवचिते लोके कक चरन्‌ को 5्प्यमोद्यत्‌ ' 

भावकसाधनों बस्धमोक्षो चेन्नाभविष्यताम्‌ |। 

यदि बन्ध झौर मोक्ष का एकमात्र साधन भाव 
(जीव के परिणाम) न होता तो चहुँ प्लोर जीवों से भरे 
हुए इस संसार में विचरण करने वाला कोई भी मनुष्य 
कया कभी मोक्ष प्राप्त कर सकताथा ? 

प्रत: प्पनी वाचतिक झौर का्यिक प्रवृत्ति की 


लेन ब्ोत झौर उसकी पृष्ठभूमि 


विशुद्धि के लिए मानसिक विशुद्धि श्रावश्यक है। मन के 
प्रविशुद्ध रहते हुए प्रहिसा का पूर्ण पालन प्रशवय है ॥ 
मन के विकार ही मूलतः: हिसा के जनक हैं, इतना ही 
नहीं किन्तु वे स्वय हिसा रूप है । 

क्योंकि जब हम दूसरों को मारने या सताने का 
विचार करते है तो सर्वप्रथम उस दुविचार से भ्रपनी 
प्रात्मा का ही घात करते है। प्रत्येक मानसिक विकार 
उसके कर्त्ता के लिये ही सर्वप्रथम भ्रनिष्टकारक होता 
है। अतः प्ात्मा को विकार शुन्‍्य कर देना ही पूर्ण 
परहिसा है। प्लौर प्रात्मा की उस निविकार प्रवस्था को 
ही मोक्ष कहते हैं। भ्तः पूर्ण प्रहिसा ही मोक्ष का 


० । 
कन्तु हम लोग तो ग्ृहस्थ हैं परत: यद्यपि पूर्ण भ्रहिसा 


का पालन करने में प्रसमर्थ हैं तथापि झ्ांशिक भ्रहिसा 
का पालन करना हमारा कत्त व्य है। समाज को सुख- 
शान्ति उसके सदस्यों की पश्रहिसा-मूलक बृत्ति पर ही 
निर्भर है। जिस समाज के सदस्यों में जितना ही पार- 
स्परिक सौहादे झौर सद्भाव होता है वह समाज उतना 
ही सुखी होता हैं। यही बात राष्ट्रो के विषय में भी 
जानना चाहिये । विश्व के राष्ट्रों में जितना ही सद्भाव 
होगा उतनी ही विश्व में शान्ति रहेगी। किन्तु जैसे 
समाज में सभी सज्जन नहीं होते बंसे ही सभी राष्ट्र 
भी सज्जन नहीं होते झौर इसलिए जंसे दुजंनों के बीच में 
पड़कर सज्जन को भी कष्ट भोगना पड़ता है बसे ही 
लड़ाकू राष्ट्रों के बीच मे पड़कर शान्ति:प्रेमी राष्ट्र को 
भी लड़ाकू बनना पडता है भ्रन्यथा उसको स्वतन्त्रता 


खतरे में पड़ सकती है । 
हमारा भारत देश सदा से शान्ति-प्रेमी रहा हैं 


उसने कभी किसी बाहरी देश पर प्राक्रमण नही किया , 
झाज भी वह भपनी उस नीति पर दृढ़ है किन्तु फिर भी 
एक पड़ोसी राष्ट्र ने मित्रता का स्वाग रचकर उस पर 
झाक्रमण किया भौर भाज भी वह दुमारी भूमि दबाये 
बेठा है । ऐसे राष्ट्र पर प्राक्मण करके श्पनी श्रूभमि 
हस्तगत करना हिंसा नही है, झहिसा है । लुटेरों की 
झहिसा भी हिसा है भोर मातृभूमि की रक्षा के लिए 
जूभने वाले वीरों को हिसा भी भ्रहिसा है। हिसा झौर 
झहहिसा का यह पाठ हमें सदा याद रखना चाहिये 


्ै ७५ 
जनधर्म में मतिपजा 


डा० विद्याधघर जोहरापुरकर, जावरा 


१ जिविध सौदन्य॑.. 
सौन्दर्य के तीन प्रक्नार हैं--प्रात्मिक, शारीरिक 


तथा बाह्य | छुद्ध प्रात्मा के ज्ञान दर्शन, चारित्र प्रादि 
ग्रुणों की उत्कृष्टता प्रात्मिक सौन्दर्य है। विरावण शरीर 
का स्वाभाविक रूप शारीरिक सौन्दर्य है। तथा वस्त्रों 
एवं श्राभूषणों से प्राप्त सौन्दर्य बाह्य तथा कृत्रिम सौदय 
का मोह छोड़नता चाहिए तथा फिर शरौर से भी मुक्त 
होकर प्रात्मिक सौन्दर्य में स्थिर होना चाहिए । 

२ त्रिविध धर्म 

सौन्दर्य के समान धर्म की भी तीन श्रवस्थाएं हैं-- 
ग्रात्मिक, व्यावहारिक तथा आऔपचारिक। प्रात्मा का 
निर्मोह, निष्करीध समभाव में स्थिर होना यह उत्कृष्ट 
प्रात्मिक धर्म है। जैसा कि कुन्दक्रुन्दाचाय ने कहा हैं-- 

चारित्त खलु धम्मो धम्मो जो सो समोत्ति णिहिट्रो । 

मोहक्लोह॒विहीणो परिणामो श्रप्पणो हु समो 

मुनियों के महाब्रत, समितिया श्रादि तथा गृहस्थों 
के अणपुब्रत, गुणब्रत तथा शिक्षात्रत व्यावहारिक धर्म में 
सम्मिलित होते है | इनके प्रतिरिक्त जो धामिक काये हैं 
उन का--मूतिपूजा, मदिर प्रतिष्ठा, तीथ्थयात्रा भ्रादि 
का--प्रौपचारिक धर्म में समावेश होता है। औपचारिक 
धर्म तभी उपयुक्त होगा जब वह हमें व्यावहारिक (ब्रत- 
पालन रूप) धमं की प्लोर प्लौर श्रात्मिक (निर्मोह्‌ सम- 
भाव रूप) धर्म की भोर प्ररित करेगा । 

३ मूतिपूजा क्‍या तीर्य कर प्रणीत है ? 

धर्म के इन तीन रूपों का परस्पर सम्बन्ध और 
तुलनात्मक महत्व भूलने के कारण हम प्रक्सर मूर्ति पूजा 
पर बहुत अ्रधिक जोर देते हैं । किन्तु मूर्तिपूज के साथ 
कई सामाजिक प्रवृत्तियां जुड़ जाती हैं। मृति-मन्दिरों 
की व्यवस्था के लिए नौकर रखे जाते हैं, उनके वेतन के 
लिए या भन्दिरों के जी्णोड्फ/र भ्रादि के लिए स्थायी 
सम्पत्ति (घर, दुकान प्रादि) प्राप्त को जाती है, उस को 


व्यवस्या को लेकर समाज में मनमुटाव तथा कलह होते 
हैं। भौर इन सब बातों में हिप्ता श्रवश्य ही होती हैं। 
इसी बात को देख कर स्वामी पात्रकेसरी ने कहा है कि 
जीव हिंसा के लिए कारण भूत मन्दिर प्रादि क्रियाग्रों 
का उपदेश केवलज्ञानी भगवान प्ररहन्त ने नहीं दिया 
है, ये क्रियाएं तो श्रावकों ने स्वयं श्रपत्ी भक्त के 
कारण शुहू की है-- 

विमोक्षसुख चैत्यदानपरिपूजनाशात्मिका : 

क्रिया बहुक्धियु भुग्सरणपीडनाहेतव: । 

त्वया ज्वलितकेवलेन न हि वेशिताः कि नु ता: 


त्वयि प्रसृतभक्तिभि: स्वयमनुष्ठिता: श्रावक्े: ।। 

४ प्राचीन आ्रागमों में मत पूजा का भ्रभाव ** 

इस वर्णत को देखते हुए यह स्वभाविक ही प्रतीत 
होता है कि जेन साहित्य के प्राचीनतम ग्रन्थों में --जिन 
की रचना वीरनिर्वाण के बाद की छहु-सात शताबिदयों 
में हुई है--मृतिपूुजा के उपदेश या उल्लेख नहीं पाये 
जाते । ग्यारह श्र ग, बारह उपांग, छह छेदसूत्र तथा चार 
मूल सूत्र इन सभी भागमों में इस बात का वर्णन नही 
है । भ्रागमों का तात्पयं जिस ग्रन्थ में भाचायं उमास्वाति 
ने संकलित किया है उस तस्वाध सूत्र मे भो मूरतिपूजा का 
निर्देश नहीं है? । 

४ ब्रतों में मूतिपुजा का समावेश-- 

प्राचीन परम्परा में मूतिपूजा का उपदेश बन्व होने से 
मध्ययुग में जिन स्‍झ्राचायों ने उसका वर्णण करना चाहा 
उनके सामने यह कठिनाई उपस्थित हुई कि इसका 
समावेश गृहस्थों के किस ब्रत में या किस प्रतिम। मे किया 
जाय । रत्नकरण्ड में स्वामी समन्तमद्द ने वैयाव॒ त्य शिक्षा 
ब्त का वर्णन करने के बाद देव पूजा का वर्णन कर दिया 
है । इस प्रकार वे मुनियों की सेवा के साथ देव थूजा को 


१, इसी बात को लेकर सन्‌ १४७० में धहुध्दाबाद 
में लॉकाशाहने मृतिपुजआा विरोधो स्थानकवासी 
पंप्रदाय का प्रारभ्म किया था। 


१५६ 


समाविष्ट करते हैं । गृहस्थों के मूल गुणों में उन्होंने इस 
का वर्णन नहीं किया है । सोमदेव झ्राचाय ने यशस्तिलिक 
में सामायिक शिक्षात्षत में पूजा का प्रस्तर्भाव किया है'* 


झाप्तसे वोपदेश: स्थात्‌ समय: समयाधिनाम्‌ 
नियुक्त तत्र यत्‌ कर्म तत्‌ सामायिकमूरचिरे ।। 


६. जैन मूर्ति पूजा का उहूं इ्य -- 

उपयुक्त वर्णन के बावजूद यह स्पष्ट है कि कम से 
कम दो हजार वर्षों से जेत समाज में मूर्ति पूजा प्रचलित 
है । ईसवी सन्‌ के प्रारम्भ के समय की कुछ मूर्तियां 
मथुरा से प्राप्त हुई है उनसे सिद्ध होता है कि तब भी 
जैन समाज मे मूर्ति पूजा प्रचलित थी । ग्रतः यह देखना 
चाहिए कि इस का कौनसा उद्दश जेन दर्शन के अनुकूल 
हो सगता है। जैन मूर्ति पूजा किसो वेषक्तिक सुख-छाम 
(धन मिलना, रोग दूर होना, पुत्र होना) के लिए नहीं 
को जाती क्योंकि जेतों के आराध्य देव>-तीथेदूर-- 
सिद्ध पद को प्राप्त हुए बीतराग महायुरुष है ः-वे ससार 
के कित्ी जीव के सुख-दुःख में हचि नही रखते । हम 
यद्यपि पूजा के प्रारम्भ में कहते है कि हे भगवत्‌ प्रत्र 
प्रागच्छ अन्र तिष्ठ (यहाँ भ्राइये ग्रौर ठहरिये) तथा 
प्रन्त मे यह भी कहते हैं कि जिन देवों को यहाँ बुलाया 
तथा पूजा की वे अपने स्थान को वापस जाये (ते मया- 
म्याचिता अक्त्या सर्वे यान्‍्तु निजालयम्‌) तथावि यह हमें 
भ्रच्छी तरह मालम है कि तीयंकर भगवान यहाँ न गाते 
है, न वापस जाते है। सासारिक युख मिलने की आशा 
से उन को पूजा करना किसी तरह उचित नही है । 
चक्रश्वरी, पद्मावती, ज्वालामालिनी भ्रादि की पूजा तो 
सुख मो ग्राशा से करते मे कोई प्र हो सकता है क्योंकि 
ये देवियाँ सराग है ग्रत: कुछ हद तक भक्‍षतों की सहायता 
कर सकती है। किन्तु वीतराग जिनेन्द्र की पूजा का यह 
उचित उहँ श-नही हो राकता । बीतराग जिनदेव किसी 
पर प्रमन्‍न, होकर युत्॒ नही देते श्रथवा कुपित होकर दुःख 
नहीं देते 4 मनुष्य का सुखदुख उसी के अपने कर्मों का 


परिणाम है, ज॑सा कि झमितमातत आर्य -से-कहद़ा-है--.- 


निर्जाजत कर्म दिहाय देहिनो 
ने कोषपि कस्यांपि ददाति फिसम । 


जेन धर्म में मूति पूजा 


प्रत:ः सांसारिक सुख की प्राप्ति यह जैन मूतिपुजा 
का उद श्य नही है । 

जिन भगवान की पूजा का वास्तविक उद्देश स्वामी 
समन्तमभद्र ने स्वयम्भूस्तोत्र मे प्रकट किया है-- 


: न पुजणोर्य स्त्थयि बीतरागे न निन्‍दया नाथ विवान्तवैरे । 


तथापि ते पुण्यगुणस्मतिनं: पुनातु चित्त दुरिताउजनेभ्य: ॥ 


प्र्थात्‌ -हे भगवरन्‌ भाष वीतराग है इसलिए 
प्रापकी पूजा से लाभ नहीं तथा प्राप बेरहीन हैं इसलिए 
प्रापकी निन्‍दा से भी छाभ नहीं, फिर भी ग्रापके पत्ित्र 
गुणों को स्मृति हमारे मनको पाप रूपी कालिख से मुक्त -- 
पवित्र करे (यही आपकी पूजा का उद्ं शञ है)। तात्पयं-- 
भगवान जिनेन्द्र के पवित्र गुगी की स्मृति होता श्रौर 
उन गुणों को प्राप्त करने के प्रयास की ओ्रोर प्रेरणा 
मिलना यही देवपूजा का वास्तविक उचित उद्श है | 


७. वतंमान पूजा पद्धति 


अब हमे यह देखता चाहिए कि इस समय जैन सम,ज 
में पूजा की जो विभिन्‍न पद्धतियां है वे इस उहंश से 
कहाँ तक सुसगत है। इन पद्धतियों सें सब से अभ्रधिक 
चमक-दमक वाली पद्धति र्वेताम्बर मन्दिर मार्गी भाइयों 
में रूढ है। इस पद्धति में प्रमिषंक श्रौर पूजा के साथ 
देवनूति को वस्त्र और आ्रभूषण भी पहनाये जाते हैं तथा 
मूर्ति को भौहों के स्थान पर लाख तथा आँखों में कांच 
या रत्न लगाये जाते हैं। स्पष्टत: यह पद्धति बीतराग 
भाव का स्मरण कराने वाली नहीं है। साथ ही इससे 
मूतियों का स्वरभाविक्र सौन्दर्य भी श्राच्छादित या 
विक्ृृत होता है। श्वेताम्बर परम्परा के प्रनुसार भी 
भगवान ऋषभदेव तथा भगवान महावीर ने निरवेध्च् रूप 
में दोघंकाल तक विहार किया था। उन्ही की मूर्तियों 
को बंस्त्र-भूषण पहनाना वस्तुत. सुसंगत नहीं है। इस 
पद्धति से कुछ सादी रीति दिगम्वर समाज के बोसपंथौ 
भाइयों में रूढ़ है। वे मूर्तियों को वस्त्राभूषण 
नहीं पहनाते या लाख-काँच नहीं लगाले। किन्तु पुष्प- 
हाए मू तियों के गले में पहनाते है, चरणों को चन्दन 


लगाते हैं, मभिषेक में जल के साथ दूध, दही, घी. फरों 
के रख तथा कल्कचू्ण (इलाग्रबी, लौग ग्रादिका चूर्ण) 
मिले हुए जल का प्रयोग करते हैं एवं अष्टद्रव्य पूजा मे 
तरह तरह के पक्वाननों एवं फलों का प्रयोग करते हैं । 
यह पद्धति भी दीतराण भाव की प्रोषक नहीं कही जा 
सकती । इससे एक सामाजिक प्रश्न भी उपस्थित होता 
है। इस रीति में भगवान्‌ को जो फल एवं पक्वान्न 
ग्रषित किये जाते हैं बे पूजा के बाद निर्माल्य कहलाते हैं, 
इस द्रव्थ को बहुधा मन्दिर के नोकर (मालो) भ्रपने 
प्रयोग में लाते हैं, किन्तु निर्माल्य द्रव्य का इस तरह 
उपयोग करना पाप माना जाता है, भ्रत. मन्दिर के 
नौकरों को इस पापपूर्ण कार्य के लिए मौका देना कहाँ 
तक उचित है यह प्रन्‍न सहज ही उठता है । इस पद्धति 
मे सचित्त फल, फूक, पकवान्न श्रादि वा प्रयोग बन्द करके 
दिगम्बर समाज के तेरापथी भाइयों ने काफी सादी पूजा 
पद्धति श्रपनाई | वे श्रभिषक में सिर्फ जल का प्रयोग 
करते हैं तथा प्रष्टद्रव्यपूजा में भी मृति को चन्दन या 
फूल भ्रपंण दहीं करते, केवल चावल, सूखे फल तथा सूखे 


११७ 
खोपरे के टुकड़े हो काम में लाते है। किन्तु इस रोति 
में पुजा के जो मन्त्र ग्रभी रूढ़ हैं वे बीसपंथी पद्धति के 
हो है ! इससे कुछ प्रसत्य भाषण का दोष उत्पन्न होता 
है। चन्दन, पुष्प तथा श्रक्षत तीनो के मन्त्र भ्रलग-हछव 
पढ़े जाते है, किन्तु तीनो बार केवल चाबल शरण किये 
जाते । हैं इसी तरह नवेद्य प्रौर दीप के मन्त्र श्रलग २ 
होने पग भी पदार्थ एक ही (खोपरे का टुकड़ा) श्रवित 
किया जाता है। 

हमारी सम+ मे पूजा का सर्वोत्तम तरोका यह होगा 
कि भगवान की निरावण मूर्ति दे सम्मुख शान्त भाव से 
खड़े होकर उतके मुणों का पवित्र हृदय से स्मरण किया 
जाय, उस प्रकार के स्तोत्रों का पठन किया जाय तथा 
मेरी भावना जेसी उच्च भावनाझों का चिन्तन किया 
जाय । जैन मूरतिपूजा का जो वास्तविक उचित उहंश 
है उससे यही पद्धति सुमंगत हो सकती है ऐसी पुजा यदि 
सामूहिक रूप मे की जाय तो उमका प्रभाव प्रधिक होता 


है तथा सामाजिक एकता के लिए भी वह बहुत उपयोगी 
सिद्ध होती है। 


संवेग 


सुनि श्री मथमल जी 


वेग शब्द विज-धतु से बना है। विज का अ्रथं है 
दौड़ना, कम्पन करना। वेग दो अक्रार का होता है-- 
शारीरिक भौर मानसिक । भूख, प्यास, रोना, हँसना, 
मल, मूत्र, बीय॑ भ्रादि शारीरिक वेग हैं | क्रोध, प्रभिमान, 
कपट लोभ, काम वासना प्रादि मानसिक वेग है। शारी- 


रिक बैग को रोकने से हानि होतो है भ्ौर मानसिक वेग, 


को न रोकने से हानि होती है। झ्ायुवंद की दृष्टि से भी 
इारौरिक बेग को रोकना लाभप्रद नही है | दशर्वंकालिक 
पूत्र में कहा है-- वच्चमुल्त न घारए' 


मल-मूत्र के वेग को मत रोको, उसे रोकने से झ्नेक रोग 
उत्पन्न हो जाते हैं । 

सुत्त निरोहे चकक्‍खु, वच्चनिरोहे य मीषियं चयति । 

उड्ढ़निरोहे कोढ, सुब्कतिरोहे भवई प्रपुम ।। 

मूत्र का बेग रोकने से चक्ष, की ज्योति नष्ट होती 
है। मरू का वेग रोकने से जीवनी शक्ति का नाश होता 
है उध्वंवायु रोकने से कुष्ठशोग उत्पन्न होता है भौर वो 
का वेग रोकने से पुरुषस्व की हानि होती है । 

वेग का भ्र्थ है--स्फूर्ति या तीत्र गति से उपत्त्गं 


१५८ 
छगने ते उसका प्रय होता है मोक्ष के प्रति तोमर अभि- 
लाषा | मुमुक्ष, साधु ही नहीं ग्रहस्थ भी हो सकते हैं, 
यदिश्मुमुला के भाव प्ररक हों। गाबी जी एक दित 
रोजैंन्द्र बाबू के घर पर गए। द्वारपाल ने उनकी वेष- 
भूषा देखहर जाते नही दिया | दुतक्ार कर वापत् कर 
दिया । रजेन्द्र बाबू ने हस अपमान की स्थिति को देख 
लिया । वे दौड़कर नीचे श्राये ग्रौर गांधी जी से माफो 
मांगने लगे । उत्तर में गाधी जी ने कहा--माव अरमात 
प्रात्मा का बन्चन है, मैं तो इमसे मुक्त होना चाहता 


मे विचार वही उठते हैं जहां समता का भाव आझाता 
है मन के भ्तुकूल कार्य में गर्व की प्रनुभृति होती है भौर 
प्रतिकूल स्थिति में हीत भावना सतातो है। यह वृत्ति 
मनुष्य को बार-बार दुःखी बनाती है । निन्‍दा और प्रशता 
में सम रहना म्रति कठिन है। किन्तु सुपुजष, को उनमें 
सम रहना चाहिए । 

लाभा लाने, सुहे ठुश्ले, जीविए मरणे तहा। 

समो निन्‍दा पंससासु, तहां माणावसाणयों ॥ 

लाभ झौर अ्लाभ, सुख और दुख जीवन ग्रौर मरण 
प्रशंसा भौर निन्‍दा, मान तथा अपनान, ये पाच युगरू 
हैं। हर व्यक्त में मानवीय दुबंछता होती है। इपीलिए 
बह पांच मुगलों में से लाभ, सुख, जीवन, प्रशंसा प्रौर 
मान को चाहता है, राम, इज मरण, निन्‍दा और प्रप- 
मान को नहीं चाहता । वास्तव में जिन पाँचों को व्यक्ति 
बाहुता है वे भी बन्धन हैं और उनसे प्रधिक गहरे हैं, 
जिनको वह नहीं चाहता। क्योंकि देष श्रौर निन्‍्दा की 
बात समझ में भा जाती है, पर राग प्ौर प्रशसा की बात 
समझ में नहीं भ्राती। जब यह समझ में प्राजायेगा कि 
ये भी बन्धन हैं तभी साधना सफल होगी। साथु बनने 
मात्र से जीवन ऊपर उठ जाएगा, यहें मानना भूल 
है। जीवन उन्तत तभी होगा जब इनकी साधवा 
फल वती होगी । गृहस्थ की सामायिक मुहूर्त भर तक 
होती है, साधु उसे जोवन भर के लिए स्वीकार करता 


सामायिक का भर्थ है--विपमता का सर्वथा परि- 
हार छाम और झलाभ दोनों में जीवन की विषमता है | 
लाभ पहाड़ है तो भ्रलाम गड्ढा। दोनों का समतल है 


- हे 


सामायिक या समता पाँचों युगल जीवन की विषमतायें 
हैं। उनका त्याग ही सामायिक्र है। साधक में सबसे पहले 
मुमुझ्ा वृत्ति होती चाहिए उसके सुथ्त होने पर सब सुप्त 
हो जाते हैं। मुमुज्ा वृत्ति का परिणाम हैं--धर्म के प्रति 
श्रद्धा या इच्छा उत्पन्त होना। बिना प्रयोजन इच्छा 
जागृत नहीं होती । बन्धन से मुक्त होने की इच्छा का 
पहला साधन धर्म है। इमीलिए धर्म के प्रति श्रद्धा होती 
है फिर उसका आवरण | एक व्यक्ति क्रोध में जल उठता 
है । दूसरा क्षमा करता है। क्षमा करने वाला आनन्द की 
प्रनुभूति करता है। तब वह निश्चय करता है कि क्षमा 
का मार्ग सुन्दर है। 

संवेग से भ्रनुत्तर धर्म के प्रति श्रद्धा होती है ब्नौर 
उससे प्रधिक सवेग बढ़ता है। धर्म के प्रतिश्रद्धा है या 
नहीं इसका सही उत्तर आात्म-निरीक्षण से मिलता है । 
जिसके मन में श्रद्धा होती है। वह क्ष्‌द्र व्यवहार नहीं 
करता | जहाँ उसके प्रति श्रद्धा का प्रभाव होता है बहाँ 
सब कुछ होता है जो नहीं होता चाहिए। 

धर्म की वैज्ञानिकता 

धर्म वैज्ञानिक तत्त्व है । वैज्ञानिक तत्व यह होता है 
जो देशक्ाल से प्रबाघित हो जिसका निष्कर्ष सब देश- 
कान में समान ही | प्रमरीका में प्रयोग करने से सफलता 
मिलती है तो भारत में भी उसका प्रयोग सफर होगा । 
एक वर्ष पहले प्रयोग में भ्सफलता मिल जाती 
भी उप्तें सफलता मिलेगी सवंत्र प्रौर सबंदा 
जो प्रयोग में एक रूप रहता है वह वेज्ञानिकतस्व होता 
है। धर्म इस कसौटी में परम वेज्ञानिकतवव है। धर्म 
प्राराधना, लंदन में भारत में या श्रमरीका में कहीं पर 
भी करो सबको पानन्द मिलेगा । श्राज कल झ्ौर परसों 
कभी उसकी झाराधना करो, उसके परिणाम में कोई 
प्रस्तर नही झ्राएगा। धर्म की श्राराधना करने वाले सब 
मुक्त हो गए, वर्तमान में हो रहे हैं प्रौर भविष्य में होंगे। 
इसलिए, धर्म प्रायोगिक है, श्र कालिक है और देश काल 
से प्रबाधित है। इसीलिए बह परम वैशानिक तत्व है। ह 

पाध्चात्य देशों में नए दाशिनिक यह मानने लगे कि 
प्रध्यात्म के बिना शान्ति नहीं मिलती । जैन प्रागमों में 
यह उल्लेख है किशेक्ष साथु साधुत्व में श्मण करता 


झनेकाल्त 


हुआ क्रमश: सुखों में श्रागे बढ़ता है। एक वर्ष की साधना 
में वह भौतिक जगत के उत्कृष्ट पौदगलिक (सर्वाथंसिद्ध) 
सुखो के लाघ जाता है। पाँच दश और पनद्रह वर्षों तक 
साधुत्वपालने पर भी यदि झप्रानन्द नही श्राता, तब प्रश्न 
उठता है कि-यह सिद्धान्त सह्दी नहीं है यथा बह 
हमारी पकड़ में नही झाया । पहली बात पकड़ की है। 
बह सही है या नहीं ? इसका निर्णय पकड़ के बाद ही 
हो सकता है । उसे पक डने में ध्यान केन्द्रित करना जरूरी 
है। देवताप्नों का स्तर ज॑से-जैसे ऊपर उठता है बंसे-वेंस 
उनका परिग्रह, ममत्व श्लौर छशरोर को भ्रवगाहना कम 
होती जाती है, शान्ति बढ़ती जाती है। निवृत्ति के साथ 
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सुख बढ़ता जाता है। हमें यथाथं दृष्टि से देखना चाहिए । 
उसके बिना हम सत्य तक नही पहुच सकते । यथार्थ दृष्टि 
से देखने पर यह स्पष्ट होता है कि भौतिक सुख भी 
क्षणिक सुख है पर दुख इसलिए माना कि उसका परि- 
णाम सुखद है। उसको प्राप्ति के लिए ही क्षणिक सुख 
का त्याग किया जाता है। सुख बेवल शारीरिक ही नही, 
मानसिक भी होता है । सब से बड़ा सुख मन की शान्ति 
है | मनुप्य व:द-विवाद से थफने पर शान्ति की शरण में 
जाता है। सबसे बड़ा दुख अऋशान्ति है। उसका मूल 
भ्रावेग है। उत्त पर विजय पाना ही संवेग का मार्ग है । 


दिल्‍लोपट्ट के मूलसंघो भट््‌टारकों का समयक्रम 


शेषांग 


डा० ज्पोतिप्रसाद जन, लखनऊ 


पूर्व विवेचन से यह स्पष्ट है कि दिल्‍ली पट्टाघोश 
भ० शुभचन्द्र की सुनिदिचत रूप से ज्ञात प्रथम तिथि 
वि० स० १४७६ है और पूर्ण सभावना इस बात को है 
कि वह वि० सं० १४७१ मे या उसके कुछ पूर्व भट्टारक 
पद प्राप्त कर चुके थे | यह निश्चित रूप से नहीं कहा 
जा सकता कि उनके पूर्व पट्टधर का देहावसान एबं रवरय॑ 
उनका पट्टारोहण उस समय तक हो चुका थाया नहीं। 
यदि उस समण तक नहीं हुआ था तो १७४१ झोर 
१४७६ के मध्य किसी समय हुम्ना । 

उनके पूर्व पदुघर एवं गुरु भ० पद्यनन्दि का यह काल 
पट्टावलि के अनुसार वि० सं० १३८५-१४५० लगभग ५६ 


वर्ष हैर । यह म० प्रभाचन्द के प्रधान -शिश्य एब पट्घर:- 


थे पद्मनन्दि के समय तक इस उत्तर भारतीय मूलसघ का 
पट भ्रविभाजित था। अजमेर, ग्वालियर प्रादि के जो दो 
१. देखिए प्रनेकान्त, वर्ष १७ कि० २ (जून १६६४, 


पू० भ४, ५६, ७४ 
२ वही, पृ० ५४ 


एक शाखा पट्ट बन चुके थे वे भो इस प्रधान पट्ट के हीं 
भ्राधीन थे श्रोर उनके भट्टारक अभ्पने समकालीन दिहलो 
पट्टा धोश को ही शझ्मपना भ्रध्यक्ष एवं गुरु मानते थे, किन्तु 
भ० पद्मनन्द के समय में ही या उनवे उपरान्त उनके 
विभिन्‍न शिष्यों ने जो कई पट्ट स्थापित क्ये वे प्राग्रे से 
परस्पर स्वतन्त्र चले, श्रपनी-अपनी पट्टावलियाँ भी वेसब 
इन भ० पद्मनन्दि से ही प्रारभ करते हैं। ऐसा प्रतीत 
होता है कि मूल-नन्दि सघ-बलात्कारगण-सरस्वती गच्छ 
की जो पट्टावलियाँ प्रचलित है श्रौर जो भद्रबाहु द्वितोय 
से प्रारभ होकर इन घद्मनन्दि पर समाप्त होती हैं, उनके 
मुलरूप का निर्माण इन्हीके समय में हुआ था । शाखापढ्ों 
ने उस मूल पट्टावली प्राय: समान रूप से भपनाकर उसके 
धागे प्रपनी-पम्पनी परम्परा की पट्टावलियाँ उसमें जोड़ 
दी | जिस एक पट्टावली में प्राश्म्भ से लेकर २० बीं शतती 
वि० के पूर्वाधं तक के प्रत्येक श्राचार्य का पृथक २ 
पट्टारोहण काल प्राप्त होता है वह चित्तौड़-प्रामेर पट्ट का 
है। उसमें यह पट्टकाल १६ वीं या १७ वीं दाती ई० से 


१६० 


जोड़े जाने प्रारंभ हुए लगते हैं भ्ौर प्रायः उसी समय 
संमवतया पूर्वाचार्यों के पट्टकाल भी श्रनुश्र[ति या अनुमान 
के भ्राधार पर उसमें दर्ज कर दिये गये प्रतीत होते हैं। 
अतएवं उनकी जाँब अपेक्षित है । 
नन्दिसंध के इन भट्टारकों में दिल्लीपट्ट/घीश 
पद्मतन्दि का ग्रत्यन्त प्रतिष्ठित स्थान है । वह एक महान 
प्रभावक प्राचायं, उमयभाषाप्रवीण विद्वान एवं साहित्य- 
कार धभ्ौर राजमान्य गुरु थे। एक पट्टाबली में उन्हे 
शास्त्रार्थवित एवं तपस्‍वी' विशेषण दिया है३, दूसरी में 
इन्हें 'प्रध्यात्मश स्त्री एवं यथारुयात चारित्र का प्रचारक 
बताया है४ भ्रौर एक श्रन्य में विशुद्धसिर्द्धातरहस्थरत्न 
रताकर' तथा 'शाइवत प्र तिष्ठा-प्रतिमागरिष्ठड ५। एक 
पट्टावलि के प्रन्‍्त में लिखा है कि 'बलात्कारगण के 
अग्रणी इन गुद पद्मतन्दि ते उज्जेयत (गिरनार) गिरि 
पर सरस्व॒री की पाषाण प्रतिमा को बुलवा दिया था३। 
इनके शिष५्पों प्र शिष्पों प्रादि ने भी अपने अभिनेखों एवं 
ग्रन्थप्रशस्तियों में इनका प्रभूतल यशोगात किया है। 
इनकी कृतियों के रूप मे श्रावक्राचार सारोद्धार, अनेक 
स्त्रोत्र, कई पूज।ए' वर्धधान चरित्र आदि प्रसिद्ध हैं इनका 
शिष्य परिवार भी पर्याप्त विशाल था, जिनमें इनके प्रधान 
पैट्रधर शुभचन्द्र सागवाडा, (बागइ) एवं ईडर पढ्टों के 
संस्थापक सकलकी ति, सूरत पट्ट के संस्थापक देवेन्द्रका्ति, 
मलखेड पट्ट के रत्नक्रीति, ग्वालियर पट्ट के त्रिलोककोर्ति 
या (देवेन्द्रकीति), तथा मदनकीति, विशालकीतति, 
नेमिवर्र ग्रापिका रत्नक्षी कवि जयमित्र हल्ल झ्ादि 
प्रसिद्ध हैं । 
जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है भ० शुभचन्द्र के 

उल्लेख वि० स० (४७१ के पर्चात्‌ प्राप्त होते हैं । भ० 
देवेन्द्र कीत्ति का पट्टा रंभ पट्टावलियों में वि० स० १४४४ 
झौर सकलकीत्ति का १४५१ पाया जाता है, किन्तु विशेष 
कऊहापोह से ऐसा लगता है कि सकलकीत्ति गुरु पद्मनन्दि 
के पास नैणवाँ में वि०ग स० १४६६ में गये तथा उन्हें 
पाजाय॑ पट्ट की प्राप्ति १४७१ या १४७७ में हुई | उनके 
३ जै० सि० भास्कर भा० ६ / कि० ड, पृ० ८रै-८ढ 
४. वही, घुभचन्द्र गुर्वावलि 

५, वही, भाग ६, कि० २, पृ० १०६८-११६ 

६. वहां, मा० २२, कि० १, १० ५१-२६ 


दिल्‍लोपड के सूलसंघधी भट्टारकों का समवक्रम 


प्राप्त मूत्तिलेखों की लिवियाँ मी सं० १४९०, 7४६२, 
?४६७ है9 । टोडानगर (संभवतया टोडारायसिह) में 
भूगर्भ से निकली २६ जिन प्रतिमाश्रों पर श्रंकित लेखों 
से विदित होता है कि उनकी प्रतिष्ठा सं० /४७०७ में 
पद्मतन्दि के क्षिष्य विशालकीति ने किन्द्री गंगवाल गोन्रीय 
खडेलवाल श्रावक के लिये की थी८। इसी वर्ष (सन्‌ 
१४१३ ई०) की इन्हीं विशालकीति द्वारा विल्हण 
ग्रौर उसके पुत्रो के लिये प्रतिष्ठापित मुत्तियाँटोंक में 
प्राप्तहुई बताई जाती हैं: १४१५ (वि०सं १४७२) में इन 
पद्मनन्दि के शिष्य नेमिचन्द ने भ्रापा नामक किसी व्यक्ति 
के लिये प्रतिष्ठा की थी और स्वयं उन्होंने (?) प्रत्तपाल 
नामक किसी व्यक्तित द्वारा उसी वर्ष पाएवं प्रतिमा प्रति- 
षिठत कराई थी१०। सं० १४७२ को ही फागुन ब० १ 
को जित भ० पद्मनन्दि ने हँबड़ जातीय उत्तरेश्वर 
गोन्रीय श्रावकों के लिये श्रादिनाथ पंचतीर्थी की प्रतिष्ठा 
की थी ११ ॥ वह भी यही पद्मनन्दि प्रतीत होते हैं। उसी 
वर्ष एवं तिथि के एक ग्रन्य लेख के भ्रनुतार उसी जाति 
एवं गोत्र के भ्रन्य श्रावकों ने इन्हीं के उपदेश से मुनिसुश्नत 
जिनकी प्रतिमा प्रतिष्ठित कराई थी१२। इस रूख के 
'श्री पद्मनन्य पदेशा श्री नेमिचन्द्र शिष्य” से ऐसा लगता है 
कि वह प्रतिष्ठा इन्होंने अ्रपने शिष्य नेमिचन्द्र द्वारा 
कराई थी । इसी वर्ष एवं तिथि को हूँबड़ श्रावकों के 
लिये ही पद्यचन्द्र (पद्चनन्दि) शिष्य नेमिचन्द्र द्वारा 
चित्तौड नगर में प्रतिष्ठा करने का एक श्रन्य लेख 
मिलता है? ३। सं० १४८० का एक लेख उनके किसी 
पट्रथर का है (नाम खडित है) १४ । यह नेमिचन्द्र बही 
प्रतीत होते हैं जिनका उल्लेख पदुमनन्दि के प्रपट्ट पर 
जिनच-द्र दीक्षा गुरु के रूप मे पाया जाता है। 

इस सबसे यही फलिता्े निकलता है कि भट्टारक 
परदूमनन्दि की उत्तरावधि वि० सं० ४७२ (सन्‌ ४४१५ 


५७.५ 302 अं: 7उऋरकछ*>रेलाहइक आआ 5०5९ पारा 
४७. शोधांक १६, पृ० २०५८-२० ६ 


८ जें० ग्र० प्रशास्ति संग्रह, भा० १, प्रस्तावना पृ० २१ 

€ कैलाशचन्द जैन--जैनिज्म इन राजस्थान, पृ० ७५ 
वीरवाणी ७ के भ्राधार से 

१०, पट्टी, पृ० ७५--भनेकांत, १३, ?२६ के भाधार से 

११, बोकानेर जै० ले० संग्रह, त॑ं० ?६४७। 


झनेकास्ल 


६०) के भ्रासपास है । प्धिक से भ्रणक यह कहा जा 
पकता है कि थि० सं १४७० भौर १४७६ के मध्य किसी 
समय उनका स्वरगंवास हुप्रा । 

वि० सं १४६१ की पद्मनन्दि के गुरु भाई प्रमय- 
कीत्ति की दिल्‍ली नगर में ही लिखाई गई एक प्रशस्ति में 
गुरु प्रभाचन्द्र का तो उल्लेख है किन्तु पदुमनन्दि का 
कोई उल्लेख नही है। इसी प्रकार वि० स० १४५४ में 
प्रभाचन्द्र के गृहस्थ शिष्य घनपाल कवि द्वारा रचित 
बाहुबलिचरित में भी भम० पद्मनन्दि का कोई उल्लेख 
नहीं है? ५ । इस ग्रन्थ की रचना कवि ने चंदवाड़ के 
बौहान नरेश शअभ्रभयचन्द्र के मन्‍्त्री सघाधिप वासाधर की 
प्रेरणा से की थी। प्रशस्ति में वासाधर के श्राठ पुत्रों का 
उल्लेख है१६ । इन्हीं वासाधर के हिताथ प्रम्तुत भ० 
पद्मनन्दि | ने अपना श्रावकाचारसारोडधार (पदुमनन्दि 
श्रावकाचार) लिखा था । ग्रन्थ में रचनाकाल नहीं दिया 
दिया है भ्रौर उसकी प्रशस्ति मे वासाधर के पुत्रों का भी 
कोई उल्लेख नही है, किन्तु उनके पितामह, पिता भौर 
सात भाइयो का वर्णन है श्रौर उनके पिता सोमदेव के 
अवकाश ग्रहण करने की बात भी ऐसे लिखी है जेंसे कि 
वह थोड़े समय पूर्व की ही घटना हो (७। इससे प्रतीत 
होता है कि पद्मनन्दि के उक्त ग्रन्थ की रचना वि० स॒० 
१४५४ से पर्याप्त पूर्व संभव हूँ पद्रह-बीस वर्ष पूर्व हो चुकी 
वि० सं० १४५० में इन्हीं प्रभाचन्द शिष्य भ० पद्मनर्नद ने 
चौहान राजा मंडुदेव (जो शायद मदावर प्रान्तके कोई नरेश 
थे) के पुत्र श्री सुवर के राज्य में गोलाराडान्वयी श्रावकों 
के लिये घातुमयी ग्रदिताथ समवसरण की प्रतिष्ठा की 
यो १८। उपरोकत के प्रतिरिक्त इनकी कोई निश्चित 
तिथि प्नभी तक ज्ञात नहीं हुई दै । 

हाँ, बीकानेर प्रदेश में दो प्रतिमा लेख ऐसे प्राप्त हुए 
हैं जिनमें 'श्री मूलसंघे भट्टारक श्री पद्मनन्दिदेव गुरुप- 


१५ जे ० प्र० प्रधास्ति संग्रह, भाग २, पृ० ३२-२७ 

१६. वही । राजा प्रमयचन्द्र की अंतिम ज्ञाततिथि भी 
वि०-सं० 2४५४ हो है । 

१७. जे० ग्र० प्रशस्ति संग्रह, मा० १ पृ० २०-२३ 

१५. कामताप्र साद जैन--जै ७ प्रतिमा छेख संग्रह, 
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देशेन” रूप में एक पद्मननान्दि का उल्लेख प्राप्त होता है। 
इन लेखों में से एक संवत्‌ ११७३ का है प्लौर दूसरा 
संवत्‌ १३८७ का है १९! भब प्रए्न यह है कि क्‍या यह 
“'मूलसंघी भट्टारक पदमनन्दि' हमारे दिल्ली पढ्टाधीश 
भ० पदुमनन्दि से भ्भिन्‍न हैं जिनका कि अस्तित्व वि० 
सं० १४७०-७१ तक तो पाया जाता है? यदि ऐसा 
माना जायेगा तो उनका भट्टारक जीवल या पट्टकॉल 
लगभग एक सी वर्ष बैठता है जब कि पट्टावलियों के 
प्रनुसार भी वह केवल ६४ वर्ष ही है। इसके [भत्तिरिकक्‍्त 
जैसा कि आगे देखेंगे उनके गुरु प्रभाचन्द्र का प्रस्तित्व 
वि० स० १४१६ तक संभव है। ऐसी स्थिति में पद्मनंदि 
का भ्राचाय काल (भट्टारक जीवन या पट्टकाल) उसके 
धासपास या कुछ बाद ही प्रारम्भ होना चाहिए। पद्ढा- 
वलि प्रतिपादित ६४ वर्ष का समय उनके सम्पूर्ण मुनि 
जीवत का सूचक हो औऔर यह संख्या ठीक हो तो भी 
वि० सं० १४१६ से पांच-सात वर्ष पूर्व दीक्षित होने पर 
वह ठीक बैठ जाता है--उसके पूर्व उनका भरट्टारक के 
रूप में भ्रस्तित्व वहां होना प्रसम्भव सा लगता है। सुनि- 
द्चित ऐतिहासिक प्रमाणों के आधार से जिस प्रकार 
उनकी उत्तरावधि वि० स० १४५० से बीस या पच्चीस 
वर्ष श्रागे खिसक्रानी पड़ी है उसी प्रकार उनकी पूर्वावदि 
१३८४ में भी उतनी ही, बल्कि उससे कुछ श्रध्चिक वर्षों 
की वृद्धि करनी पडेगी२०। श्रतएवं बोकामेर के 
उक्त दोनो लेखों की तिथियों के पढ़ने लिखने 
या छपने में यदि कोई थरूल नहीं हुई है तो 





१६, बीकानैर जैन ल० सग्रह, न० २५६ भ्रौर ३१८ 

२०, जैसा कथन किया जा चुका है पट्टावलियों में म० 
ददूमनदि का पट्टकाल वि० सं० १३५५-१४५० दिया है । 
किन्तु पं० परमानन्द जी ने (जै० ग्र० प्र० सग्रह भाग १, 
पृ० १६, २१ पर)न जाने किस भ्राधार पर खसं० १३७५ 
सूचित किया है। इसो प्रकार डा० कंलाशचन्द्र ने 


जैनिज्म इन राजस्थान, पृ० ७४ पर) भी न जाने 


किस झाधार पर १३२५ ६ई० (वि० सं० १३८२) कथन 


किया है। 


१६३ झरनेकान्त 


उनके प्रश्मनन्दि .कोई दूसरे ही पदमसन्दि हैं-- 
प्रभाचर्द्र के पट्टधर दिल्ली पट्ठाघीण पद्मनन्दि नहीं हैं। 
यदि वे वर्ष (१३७३ पौर १३८७) शक संवत्‌ के वर्ष 
हों तो भी इनका प्रभिप्राम इन प्मतन्दि से नहीं हो संकता 
दोनों छेखों को देखने से इसमें भी सन्देह नहीं लगता कि 
उनमें उल्लिसित पद्म॒नन्दि परस्पर में भ्रभिन्‍न हैं। एक 
पद्मनंदि (या पंकजनन्दि) भट्टारक ने वि० स० १३६२ 
मे आराधना संग्रह! नामक ग्रन्थ की रचना की थी२१। 
सम्भव है कि उन छेख्तों के पदमरनान्द यह ही हों । 

दिल्ली पढड्ढाधीद्य पद्सतन्दि के गुद एवं पूर्व पट्रणर 
अ७ प्रभाचनद्र झौर भी महान एवं प्रभावक दिगम्बरा- 
चाय थे। पट्टावल्ी के भनुसार उनका पट्टकाल वि० स७० 
१३१०-१३८४, ऊग़भग ७५ वर्ष है। किन्तु उनको सर्व 
प्रथम सुनिदिचत एवं ज्ञात तिथि वि० सं० १४०८ है--- 
उस वर्ष की उनके द्वार प्रतिष्ठित दो जिन प्रतिमाए 
फफौसा तीर्थ पर विद्यमान बताई जाती है?२॥ वि० 
सं० १४१२ में जिन प्रतिष्ठाचाये प्रभाचन्द्र ने कुछ 
लंबकडठचुक शावकों के लिए घातुमयी प्रहेत्‌ प्रतिभा 
की प्रतिष्ठा की थी २३। वह यही प्रतीत होते हैं। 
बि० सं० १४११ शौर' १४१३ के प्रतिमा लेख इन्ही 
के है२४ । वि० सं० १४१६ में इनके विष्य ब्रह्मनाथयूराम 
ने दिल्ली में ही स्वपठनारथ भाराघना पंजिका की 
प्रतिक्षोषि की थी२५ | उसकी प्रशस्ति मे उन्होने स्वगुरु 
प्रभाषन्द्र का जिस प्रकार उल्लेख किया है उससे वह 
उत्त समय विद्यमान रहे प्रतीत होते हैं। उसके उपरान्त 
भी वह विद्यमान रहे या नहीं भ्रौर रहे तो कितने समय 
तक यह नहीं कहा जा सकता । 

पं० पन्‍माछाकछ दूनी वालों के विद्वज्जनबोधक के 
पतनुसार वि० सं० १६०५ में यह्‌ प्रमाचन्द्र दिल्‍ली के 
बादशाह के निमनन्‍्त्र० पर उसके दरबार में गये भौर 


२१, दि० जे० प्रन्य कर्ता भौर उनके प्रस्थ 

२२, जैन यात्रा दर्पण, पृ० १६। 

२४, कामताप्रसाद जैन- जैन प्रतिमालैख संग्रह 

२४, जैन सि० भास्कर, भा० २२, कि० २, पृ० ४-४ 
२५, ना० रा० प्रैमो- ज॑० सा० ६०, पृ० ८१ फु० नौट 


उसके कहने पर लाल वस्त्र धारण करके रक्‍्ताम्बर हो 
गये । बखतराम के बुद्धि विलास के अनुसार यह सं० 
१३७५ में दिल्ली धाये थे भौर तभी बादशाह फीरोज 
शाह के दरबार में इन्होंने राधो भ्रौर चेतन नामक 
विद्वानों को शास्त्रा्थ में पराजित किया था श्लौर अपने 
मन्त्र बल से अझ्रमावस्या के दित चल्धरमा दिखला दियां 
था। कुछ पनुश्रतियों में यह घटनाएं प्रलाउद्दीव 
खिलजी के करढार में हुई बताई जाती है। इवेताम्बरा- 
चाये जिन प्रभसूरि (विविध तीथंकल्प कर्ता) के 
संबंध में भी ऐसी ही दन्‍त कथाएं प्रचलित हैं-किन्तु 
उनका सम्बंध गृहम्मद तुगलक के दरबार से रहा बताया 
जाता है। यह भी कहा जाता है कि प्रभाचन्द्र भ्रजमेर 
से समवतया सुरूतान के निमन्त्रण पर दिल्ली प्राये ये 
श्रौर फिर अन्त तक यही रहे। दिल्‍ली में इस पढ्ठ के 
वही संस्थापक एवं प्रथम पहाधीश थे। इनके शिष्य 
कवि धनपाल ने प्रपने पृथबित बाहुबलिचरित (वि० सं० 
१४४४ ) में लिखा है # 'गुल्जेर देश के पल्ठणपुर नगर 
में राजावीसलदेव के शासनकाल में पुरवाडवंशी जिनभकक्‍त 
राज्यश्रेष्ठि भोवई थे, उनके पृत्र सुहड थे और महड़ के 
पुत्र यह घनपाल थे। एक बार महागणि श्री प्रभाचन्द्र 
अमण करते हुए भ्रनेक शिष्पयों सहित उस नगर भें 
पधारे । किशोर घनपाल दर्शनार्थ गये भ्ौर हाथ जोड़ 
कर गुरु को नमस्कार किया। उसे देखकर गुरु ने कहा 
कि यह लड़का मेरे प्रमाद से विचक्षण पुरुष बनेगा । 
झस्तु धनपाल गुर की सेवा में रहकर विद्याम्यास करने 
लगा झौर उन्हीं के साथ पट्टण, खमात, धारानगरी, 
देवगिरि झादि होता हुप्ना भ्रन्त में योगिनीपुर (दिल्ली) 
पहुँचा | वहाँ भव्यजनों ने एक सुमहोत्सव किया श्रौर 
प्रभाचन्द्र को र॒त्नकीति के पट्ट पर भ्भिषिक्त किया। 
इन भ० प्रभाचन्द्र ने महमूद साहि के मन को प्रनुरजित 
किया था झौर प्रपनी विद्या द्वारा वादियों के मान का 
भंजन किया था। कुछ समय परचात्‌ गुरु की श्राज्ञा 


लेकर घनपाल कौरिपुर की यात्रा के लिए गये। मार्ग 


में चंदवाड नाम का सुन्दर नगर देखा भौर वहाँ उनकी 
जिनभकक्‍त व।साधर से भेंट हुई।' उसके उपरान्त , बह 
फिर दिल्‍ली प्रा गये प्रतोत होते हैं । झौर कालान्तर में 
वासाधर के सिमन्‍्त्रण पर चन्द्रवाड़ में ही जाकर रहने 





दिल्लोपट्ू के मूल संधीय भट्टारकों का समयक्षस 


छगे | वहाँ उन्ही की प्रेरणासे उन्होने प्रपना बाहुबलि 
चरित (अ्रपञ्रंश) लिखा जो वि० स० १४४४ में समाप्त 
हुआ । 

उपरोक्त वर्णनों मे उल्लिखित दिल्ली के सुलतानों 
के तीन नाम प्राप्त होते हैं। फ़ीरोज, भप्रल्ाउद्दीन भौर 
महमूद शाह | खिलजी बश के प्रथम सुलतान जलानलु 
हीन फ़ीरोज ते बि० सं० १३४७ से १३५३ तक राज्य 
किया। उसके उत्तराधिकारो झलाउद्दीन खिलजी ने वि० 
सं० १३५३ से १३७३ तक। उसके बाद गयासुद्दीन 
तुग़लक ने १३७७ से १३८२ तक मुहम्मद बिन तुगलक 
(मुहम्मद शाह) ने १३८२ से १४०८ तक श्रोर फीरोज़ 
शाह तुगलक़ ने १४०८ से १४४५ तक | 


प्रभाचन्द्र की उत्तरावधि को तथा घतपाल के कथन 
को ध्यान में रखते हुए प्रभाचन्द्र का दिल्‍ली प्रागमन 
स० १३०५ मे तो हो ही नही सकता । यह शक वर्ष हो 
प्र्यात्‌ वि० सं० १४४०) हों तो वह भी प्रसम्भव है । 
जलालुहीन फीरोज के समय में भ्राने की भी संभावना 
कम है। जायसी की पदुमावत के प्रनुभार राघों चेतन 
प्रा उद्दीन विलजी का दरब।री था--किस्तु उसके समय 
की भी यह घटना प्रतीत नहीं होती।सं० १३७४ की 
तिथि भी मात्र श्रनुमान पर ग्राघारित प्रतीत होती है। 
जिनप्र भसूरि मुहम्मद तुगलक के समय में दिल्‍ली पधारे 
थे, उनसे सबधित पश्रनुश्रूति भी सुलूतान के दर्बार में 
उनके द्वारा राधो चेतन की पराजय भौर प्रमाबस्या को 
चन्द्रमा दिखाने भ्रादि का वर्णन करती है। प्रपने 
प्रारंभिक शासन कार में यह सुलतान पर धर्म सहिष्णु 
था, हिन्दू जेन ग्रादि मुसलमानेतर सन्‍्तों का सन्म्रान 
करता था श्रौर उनके वाद विवादों में रक्त लेता था। 
उसने दिल्‍ली के सरावगियों के हितार्थ एकफर्मान भी 
जारी किया था२६। उसका उत्तराधिकारी फ़ोरोज 
तुगलक पर धर्म भ्रसहिष्णु कट्टर मुमलमान था। भ्रतएव 
घनपाल द्वारा उल्लिखित महम्‌ दसाहि जिसने म० 
प्रभाचन्द्र का सन्‍मान किया था, उनसे प्रसन्‍न था झौर 
जिसके दर्बार में उन्होंने वादियों का मान भजन 
किया था, उनसे प्रसन्‍न था यह मुहम्मद बिन 








२३६, शोधांक -- १६, ३६ शोधोक- १७ पृू० हर... ३२४-३२५ 


क--गनगननननीनीनि भी नी" ॑$क्‍"बञ९ययं5+ 


१६३ 


तुगलक (वि० सं० १३८२-१४० ८) ही घ्रतीत होता है। 
ऐसा लगता है कि वे उसके राज्यकाल के प्रारम्भ में ही 
उसके निम्नम्त्रण पर यह दिल्‍ली पधषारे थे पभ्ौर यहीं 
पट्टस्थापन करके रह गये। सुलतान की इच्छानुसार 
इन्होंने रक्‍ताम्बर भा धारण कर लिया प्रतीत होता है । 
प्रस्तु हो सकता है कि १३७५ के लगभग यह पग्रजमेर में 
स्वगुरु र॒त्नकीति के स्वगंवास के उपरान्त पट पर बेंडे 
हों, १३८२-८३ मे दिल्‍ली पधारे हों, १३८५ न दिल्‍ली 
पट्ट की स्थापना की हो । वि० सं> १३८७ के पद्चात्‌ 
ही सुलुतान की प्रव॒त्ति बदलने छगी थी, उसकी नृशंसता 
एवं भ्रसहिष्णुता भी बढ़ने छगी थी प्रत: ऐमी स्थिति में 
यह देशाटन को निकल गये हों बि० सं० १४०४ के लग- 
भग धनपाल से मेंट हुई भ्रोर एक दो वर्ष बाद उसी सुश्तान 
के भ्रन्तिम वर्षो में फिर दिल्‍ली श्रा गये हों। भव्य जनों ने 
उनके हस पुनरागमत पर महोत्सव किया हो । वि० सं० 
१४२० के लगभग धनपाल शौरिधुर भश्रादि की यात्रा के 
लिए गया हो प्रौर फिर स० १४२५ के लगभग गुर का 
स्वर्गंवास हो जाने पर चन्द्रवाड़ में ही जाकर रहते लगा 
हो। 
भ० प्रभाचन्द्र के गुरु एवं पूर्व पट्टथर रत्तक्नीत का 
पट्टक|ल पट्टावछी मे वि० सं० १२९६-१३१० दिया है, 
जो भ्रवध्य ही गलत है किन्तु श्रवधि १४ या १५ यषं 
ठीक हो सकती है। वह प्रजमेर मे ही पट्ट पर बंठे 
पभ्रोर वही शान्‍्त हुए थे, भ्रतः उनका समय वि० सं० 
१३६०-७५ के लगभग रहा प्रतीत होत। है। 
उनके पूर्व पट्टथधर भ० धर्म चन्द्र थे जिनका काल 
वि० सं० १२७१-६६ लगभग २५ वर्ष बताया है। इसमे 
भी तिथियाँ गलत हैं, वर्ष संख्या ठीक हो सकती है। 
उनका एक बहुघा प्रयुक्त विशेषण--'हम्मीर भूपाल 
समर्थित पादपदुम' प्राप्त होता है, जिससे स्पष्ट है कि 
बह हस्मीर नाम के किसी नरेश से सम्मानित हुए थे। 
रणथभौर के सुप्रतिद्ध चौहान नरेश राणा हम्मीरदेव का 
समय वि० सं० १३४०-५८ है। झऔर हमारी गणना के 
प्रनुसार भ० धमंचन्द्र का पट्ट काल बि०स० १ ४५- 
१३६० आता है। श्रतएव यह दोनो व्यक्ति समकालीन 
थे और इस बात की पूरी सम्भावना है कि इन्ही हृम्मीर 
भूपाल द्वारा भ० धर्ंचन्द सम्मानित हुए थे। रणथंभौर 


भारतीय दर्शनकी तीन धाराएँ 


भगवानवास विज, एम० ए० (संस्कृत) 


जब से पाश्चात्य विद्वानों ने भारत के प्राचीन 
ग्रन्थों का अध्ययन प्रारम्भ किया है तब से 
भारतीय दर्शन के प्रति कुछ गलत घारणाए 
जम गई हैं। उदाहरण के रूप में कुछ पाश्चात्य 
विचारकों का मत है कि समस्त भारतीय दाशेनिक 
परम्पराओं फा उद्गम उपनिषदों से हुआ है ॥ उनका 
कहना है कि भारत में प्रचलित समस्त धामिक 
परम्प राएं 'हिखझु धर्म' की ही विभिन्‍न शाखाए' हैं। 
कुछ एक तो यहाँ तक पहुँच गये है कि भगवान्‌ 
महावीर तथा बुद्ध ने उपनिषद्‌ काल के ऋषियों के 
कार्य को ही आगे बढ़ाया। इसमें उनको वेयक्तिक 
कोई देन नहीं है । अ्रवः बौद्ध और जैन दोनों पर- 
म्पराएं अपना भिन्न अस्तित्व न रखकर उपनिषद्‌ 
परम्परा के ही अतिक्रमण रूप हैं। किन्तु ये विचार 
कहाँ तक तकं-संगत हैं, यह ब्राह्मण (हिन्दू), बौद्ध, 
तथा जैन तीनों परम्पराग्रों के मूलभूत सिद्धान्तों के 
विवेबत से पता चतता है। प्रस्तुत लेख में तीनों 
परम्पराप्रों के मूलभूत सिद्धान्तों का ही स्पष्टीकरण 








का यह चौहान वंश प्रजमेर के ही चौहान वंश को शाखा 
था झौर राणा हम्मीर देव सुप्रसिद्ध पृथ्वीराज चौहान के 


ही वंदाज थे । 
इस प्रकार इन म्‌ लसंघी भट्टारकों के पट्टकाल निम्न 
प्रकार स्थिर होते हैं--- 
घमंचन्द्र वि० सं० १३६३५६१३६० (१२७८- 
१३०३) ई० लगभग 
शनकीत्ति ,, १३६०-७४ (१३०३- 
श्३१८ ई०) लगभग 
प्रभावन्‍द्र  ,, १३७५-१४२५ (१३१५- 


किया जायेगा । 

भारतीय दर्शन की तोन महत्वपूर्ण धाराएं हैं । 
प्रथम ब्राह्मण परम्वरा का मूल श्राधघार है उपनि- 
षदों का ग्रात्मवाद, दूसरी बौद्ध परम्परा का अनात्म- 
बाद और तीसरी जैन परम्परा का स्याद्वाद । 'सत्य' 
पर पहुँचने के लिए तीनों परम्पराप्रों के सर्वथा 
भिन्‍न-भिन्‍न मा हैं । उतनिषद्‌ तथा ब्राह्मण पर- 
म्परा का अनुसरण करने वाले श्रन्य सम्प्रदाय 
'सत्य' को आन्तरिक शक्ित अर्थात्‌ ग्रात्मा पर आवबा- 
रित मानते हैं । ये श्रात्मा को निविकार, निविकल्प 
तथा अत्थिर पदाथों से सर्वथा भिन्‍न मानते हैं । 
इन परम्परात्रों का अभिमत है कि 'आत्मा' का बाह्य 
पदार्थों से कोई सम्बन्ध नहीं है। इसे 'ग्रात्मवाद' का 
सिद्धान्त कहते हैं। अपने मौलिक सिद्धान्त के रूप में 
अद्वत वेदान्त बाह्य दिखाई देने वाली भ्रस्थिर 
वहछुओ.्नों को सत्य नहीं मानता, बल्कि उन्हें माथा के 
आवरण के कारण मभिथ्या हृष्टि का परिणाम 





१३६८) ई० लगभग 


पदूमनन्दि वि० सं० १४२५-१४७५ (१३६८- 
१४१८ ई०) लगभग 
शुमचन्द्र ,». १४७५-१५०७ (१४१८ 
१४५० ई०) लगभग 
जिनचन्द्र ,, १५०७,१५७१ (१४५०- 


१५१४ ६ई०) छगभग 


इससे स्पष्ट है कि जिनचन्द्र से पूर्व की सब तिथियाँ 
पट्टावली में १६ वीं वा १७ वीं शी में केवल अनुमान से 
दर्ज करवा दी गई हैं, वे सही नहीं हैं । 


आारतीय दर्शय की तीन घाराएं 


मानता है। भात्मा' और परमात्मा में कोई भेद 
नहीं है, ऐसा शंकराचार्य ने स्वीकार किया है। 
संक्षेप में भ्द्व॑ त वेदान्त श्रात्मा को परिवर्तन रहिंत 


एवं स्वप्रकाश चंतन्य स्वरूप मानता है। 

सांख्य दर्शन यद्यपि इतनी दूर तो नहीं जाता, 
परन्तु फिर भी आत्मा की स्थिरता एव शाइ्वतता को 
स्वीकार करता है | क्षांख्य में आत्मा के स्थान पर 
पुरुष शब्द का प्रयोग किया गया है। न्याय तथा 
वेशेषिक आत्मा के सत्य स्वरूप का प्रतिपादन करते 
हैं। उनके ग्रनुसार आत्मा भ्रद्वितोय है। वे आत्मा 
तथा उसके गुणों को समान रूप देते है। ये परम्प- 
राए' प्रात्मा के भ्रस्तित्व को केवल स्वोकार ही 
नही करतीं, वल्कि इच्छा, श्रनिच्छा सुख-दु.ख आदि 
को ग्रात्मा के हो गुण मानती है। इनके अनुसार 
ग्रात्मा शाबवत तथा विनाञहीत है। यह “विश 
मानों गई है, क्योकि समय प्रथवा देश श्रादि का 
इप पर प्रभाव नहीं पड़ता है१। दोनों १रम्पराओं के 
ग्रध्यात्म शास्त्र ज्ञानशास्त्र तथा आचार रशास्त्र का एक 
मात्र केन्द्र है-प्रात्मा । ज्ञानशास्त्र में ग्रात्मा ही 
झनुभव का ऐक्य तथा पूर्राता स्थापित करती है । 
ये प्रम्पराएं दूसरों बिचार-पद्धतियों की ग्रपेक्षा, 
प्रनुमान, स्मृति तथा वेयक्तिक साम्य का अच्छी 
तरह से विवेचन करती हैं। यहाँ बन्ध, श्रात्मा का 
मिथ्याज्ञान माना गया है ग्रथवा यू" कह सकते हैं 
कि ग्रनात्मा का ग्रात्मा के साथ साम्य हो गया है। 
आत्मन्यनात्मा ध्यासे' इसके विपरीत मोक्ष आत्मा 
तथा श्रनात्मा का स्पष्टीकरण है। ग्रत: यह स्पष्ट 
है कि ये सब परम्पराएं आ्रात्मा को मुख्यता देती 
हैं। इन परम्पराओ्ों का मूल आधार उपनिषद्‌ 
विचार पद्धति है जहाँ ग्रात्मा को ही परमात्मा माना 
गया है । 

दूसरी परम्परा बौद्धों की है जिसमें गआ्रात्मा 
तथा इससे सम्बन्धित अस्य तत्त्वों के अस्तित्व को 
स्वीकार नहीं किया जाता। आचार्य शान्तरक्षित के 
प्रनुसार नैरात्म्यवाद भगवान्‌ बुद्ध के विचारों को 
१>-न्याये-भाष्य १-१-१० 


१६२ 


सवंधा भिन्‍न मानता है :-- 


एतच्च सुगतसेष्टम भादों नेरात्म्यकीतंनात्‌। 
सबंतोर्थ कृतां तस्मात्‌ स्थितो मृथनि तथागत: ॥ 
टो० एस० ३३४० 
इस परम्परा के अनुसार वस्तुओं में कोई निर्वि- 
कार तथा निविकल्प नाम का अ्रान्तरिक तत्त्व 
नही है। परन्तु प्रत्येक वस्तु प्रवाह समान है । बौद्धों 
के लिए अस्तित्व क्षणिक स्वलक्षण तथा धर्मपात्र है । 
यह नश्वर तथा अमूर्त रूप है। ग्रत: यहाँ आत्मा 
की शाश्वतता को अश्रान्तिजनक माना गया है जो कि 
अविद्या के कारण मिथ्या विचारो की उत्पत्ति है। 
इसे केवल रूप विषयक सत्यता कहा जा सकता है। 
इस प्रकार से बौद्ध अपने ज्ञानशास्त्र तथा आचार 
शास्त्र के स।थ अध्यात्मत्रिद्या का साम्य स्थापित 
करते हैं। यही नही अनु मान, अनुभव तथा मानसिक 
रचना का विकल्प भी झात्मा की अस्थिरता पर 
ग्राधारित है। यहाँ तक कि इस सिद्धान्त का कर्म 
तया पुनेजन्म के सिद्धान्त के साथ भो समन्वय 
स्थापित करने का प्रयत्त किया गया है। अ्रविद्या जो 
कि समरत दु:खों का मूल कारण है, ग्रात्मा में मिथ्या 
विश्वास है । ज्ञान का अ्र्थ है- इस मिथ्या विश्वास 
का हट जाना तथा इससे उत्पर्न बुराइयों का स्वेथा 
उन्मूलन । 
प्रस्तुत विचार पद्धतियाँ ब्राह्मण तथा बौद्ध 
दोनों, एक दूसरे का विरोध करती है | जहाँ ब्राह्मण 
परम्परा आत्मा की नित्यता को स्वीकार करती है, 
वहाँ वौद्ध परम्परा केवल झात्मा ही नहीं परन्तु 
दूसरे तत्त्वों को भी शुन्य मानती है। बोद आत्मा 


की स्थिति को कुछ एक विचार ध्यू खलाकों रूप में 
हो स्वीकार करते हैं । 


तोसरी महत्त्वपूर्ण दार्शनिक परम्परा है जेन' 
जहां ब्राह्मण परम्परा तथा बौद्ध एक दूसरे क। विरोध 
करती हैं, वहाँ जैन दोनों के विरोध का समन्वय 
करती है अर्थात्‌ यह आत्मा तथा इसके पर्यायों की 
समान सत्यता प्रदान करती है। द्वव्य 'आत्मा' के 
बिना पर्याय का श्रस्तित्व नही है, तथा पर्याय के 
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बिता द्रव्य (आत्मा) का अध्तित्व नहीं है? । सत्यता 
झनेकान्तात्मक है, श्रत: स्वभाव भो विभिन्‍न प्रकार 
का है। एकात्मक होते हुए भो पार्थकब लिए हुए 
है, सावंलोकिक होकर भी विशेष रूप से स्थायी 
होकर भो परिवतेनशील है। 

इस प्रकार से जन दाशनिकों ने अपने ज्ञान- 
शास्त्र का निर्माण इस विचार पद्धति पर किया 
तथा स्पादाद के तक का प्रतितादन किया। यहाँ 
स्पाद्गाद पर दो शब्द उपयुक्त होगे । 

स्थाह्वाद अथवा 'प्रत्येक निर्णय सापेक्ष है' का 
सिद्धान्त जैन परम्परा की ग्राधार-शिला है। इसने 
ही जैन धर्म को 'सहिष्णु धर्म! के नाम से प्रसिद्ध 
क्रिय। । जैन विचारकों का कथन है कि विभिन्‍न 
प्रकार की वस्तुप्रों से सम्बन्धित तत्कालीन अथवा 
कालीन ज्ञान जो हमारे पास है वह यह सिद्ध करता 
है कि प्रत्येक वस्तु अथत्रा द्रव्य के अनेक गुण हैं । 
एक सर्वेज्ञ केवल ज्ञान के द्वारा भ्रनेक गुणों वाले 
द्रव्य का तत्कालीन ज्ञान प्राप्त कर सकता है, परन्तु 


पफ:उबख्य दरयाय वियत पर्योथा द्रव्य वजिता व 


१--द्वब्य वर्याय वियु्ते पर्याया द्रव्य वजिता: । 


कक कद्ा केन कि रूपा दुष्टा मानेन केनवा ॥ 
सन्मतितर्क 


झनेकासत ४ 


अ्ज्ञानों तथा अनभिज्ञ ऐसा नहीं कर पाता ्रत्तः 
दिन प्रतिदिन के जीवन में जो हम किसो वस्तु का 
ज्ञान प्राप्त करते हैं, वह केवल विशेष समय तथा 
परिस्थितियों पर आधारित होता है । भ्रतः हमारा 
ज्ञान सोमित तथा हितों के विपरीत होता है। हमारे 
दिन प्रतिदित के ऋगड़ों का भो एकमात्र यही 
कारण है। यहाँ पर चार शभ्रस्धों का भी उदाहरण 
दिया जाता है जिन्होंने हाथो का स्वरूप विभिन्‍म 
प्रकार से दिया, क्योंकि उन्होंने हाथी को सम्पूरों 
रूय से न देखकर एक-एक अंग को छुकर देखा । 

श्रतः यह जैन विचार पद्धति तोसरी धारा है 
जो दो ग्रतियों ग्रर्थात्‌ आत्मा है' तथा आत्मा नहीं 
है' के मध्य मार्ग को श्रपनातो है। श्रत: यह परम्परा 
अब्र|हाण तथा अब्ौद्ध भी कहो जाती है। भत्राह्मण 
इसलिए क्योंकि इस परम्परा ने वेदान्त के श्रात्मवाद 
के सिद्धान्त को पूर्णो रूप से भ्रस्वीकार नहों किया 
झ्रोर प्रबोौद्ध इसलिए क्‍योंकि इसने बुद्ध धर्म के 
अ्रनात्मवाद' के सिद्धाव्त को भो स्त्रीकार नहों 
किया । 


२--उमा स्व,ति तत्त्वाथ्थ सूत्र ५ 


० कु ० 
अ्रनेकान्त क ग्राहक बनें 
'अनेकान्त' पुराना ख्यातिप्राप्त शोध-पत्र है। श्रनेक बिदवानों श्रौर समाज के प्रतिष्ठित 
व्यक्तियों का भ्रभिमत है कि वह निरन्तर प्रकाशित होता रहे। ऐसा तभी हो सकता है जब उसमें घाटा न 


हो और इसके लिए ग्राहक संख्या का बढ़ाना अनिवाये है हम विद्वानों, प्रोफेसरों, विद्याथियों, सेठियों, 
शिक्षा-संस्थानों, संस्कृत विद्यालयों, कालेजों और जैनअत को प्रभावना में श्रद्धा रखने वालों से निवेदन 


करते हैं कि वे 'अनेकास्त' के ग्राहक बनें श्र बनावें। 


देवताओं का गढ़ : देवगढ़ 


श्री नौरज जेन, सतना 


झाज से तीस वर्ष पूत्र मेरे पिता जी ने बुन्देखखंड 
की तीर्थ बन्दना को थी। तब मैं केवल झाठ वर्ष का था 
परन्तु बेलगाड़ियों पर लम्बे समय तक घूमते रहने के 
कारण उस यात्रा को भनेक धुघली परन्तु भ्मिट स्मृ- 
तियाँ भ्राज भी मेरे मस्तिष्क में सुरक्षित है। देवगढ़ की 
याद उन सब मे प्रमुख है जहाँ मूतियो के प्रम्बार लगे थे 
झौर एक मन्दिर से दूसरे मन्दिर तक जाने के लिए 
मृतियों के टुकड़ों पर से ही होकर जाना पड़ता था। 
जब तक श्रद्धालु यात्रियों ने दशंन पूजन का पुण्य लूटा, 
तब तक हम श्रज्ञान बालकों ने कलात्मक मूर्ति खण्डों का 
एक छोटा ढेर ही एकत्र कर लिया था। 
इस यात्रा के बाद देवगढ़ में गजरथ की बात सुनो, 
जीर्णोद्धार के समाचार पढ़े, डाकुश्ों से श्रातक की खबरें 
सुनी श्ौर पंत मे दो तीन वे पूर्व सुना कि देवगढ़ की 
प्रनेक महत्वपूर्ण सुन्दर मूर्तियों का सिर काट कर कुछेक 
तराघम भाधुनिक मूर्ति-भंजक तस्करों ने चगेज खाँ 
झौर झऔरंगजेब को मी मात कर दिया है, पर देवगढ़ 


दशन का सुयोग केवल इसी माह मिल सका। 
देवगढ़ की मूति कला समय की श्रपेक्षा उत्तर गुप्त 


काल से लेबर १८ वीं दताब्दी तक की मजिलो से गुजरी 
है भौर प्राय. सभी कालो के दिलालेख यहां उपलब्ध है 
जिनसे भारत में जैन वास्तु शिल्प के क्रमिक विकास झौर 
नागरी लिपि के विकास पर भ्रष्छा प्रकाश पढ़ता है। 
जैन शासन देवताझों का भी जितना वंविध्य-पूर्ण भ्रौर 
सांगोपांग झंकन देवगढ़ में पाया जाता है उतना भन्यत्र 
बहुत कम देखा गया है । यहां भकित कला की इन 
विधाप्नों का विश्लेषण एक छोटे से लेश् में कर सकना 
संभव नही है इस लिए इस विषय पर भ्लग से लिखने 
का प्रयास मैंने प्रारम्भ किया है | यहां तो इस महत्व पूर्ण 
क्षेत्र की साधारण जानकारी कराना ही मेरा प्र॒भीष्ट 


है। 


दिल्‍ली बम्बई रेल मार्ग पर ललितपुर एक प्रमुख 
स्टेशन है' यह एक भ्रच्छा व्यापारिक केन्द्र है प्लौर उत्तर 
प्रदेश काँसी जिले का एक प्रमुख स्थान भी है। यही से 
एक पक्की सड़क देवगढ़ तक जाती है जिस पर प्रतिदिन 
मोटर बस चलती है, ललितपुर से देवगढ़ केबल १८ मीछ 
है । क्षेत्र पर एक चौगान मे भमंशाला तथा चेत्यालय है 
झौर इसी के दो कमरों में कुछ महत्व की मूर्तियों को 
एकत्र करके एक छोटे संग्रहालय का रूप दे दिया गया है। 
यहाँ एक शिलालेख है जिस पर प्रट्ठारह भाषाप्रों का 
झकन है तथा जिसे “ज्ञान शिला” कहा गया है। यहाँ 
चेत्यालय से एक उपदेश देते हुए भ्रायायं को उत्तिष्ठ 
पद्मासन मूर्ति है जिस पर शिला लेख भी है। 


धरमंशाला से लगभग पौनमील को दूरी पर विन्ध्य 
की शाखा एक सुन्दर पहाड़ी है भ्ौर उसको भ्पनी लपेट 
में लेती हुई बेतवा नदी एक प्रदूभुत सुन्दरता [का सृजन 
करती हुई प्रवाहित हो रही है। इसी पहाड़ी पर देवगढ़ 
के झति प्राचीन मन्दिरों श्रौर ध्वंसावशषों के रूप मे जैन 
पुरातत्व का झ्पार भण्डार हमारी उपेक्षा और काल की 
कठोरता पर हूँसता मुसकराता हुप्ना पड़ा है। एक बड़े 
परकोटे के भन्दर छोटे बड़ कुल ३१ जिनाल्‍लय भौर 
प्रनेक मानस्तम्म भी यहाँ दर्शनीय हैं ही; साथ ही दीवार 
के सहारे तथा मन्दिरों के पीछे सेकडों नही हजारों मूर्ति 
खण्ड भ्रभी भी उपेक्षित पडे हुए हैं । जब जमीन के ऊपर 
की यह दह्षा है तब देवगढ़ के भ्रूगर्भ में हमारी जो 
निधियाँ छिपी पडी हैं उनकी चर्धा करने को तो--ऐसा 
मान लेना चाहिए कि--भभी समय ही नहीं प्राया है। 

इस परकोटे के बीचों बीच सबसे बिशारल मन्दिर 
(मंदिर न० १२) स्थित है जिसकी कलात्मक भित्ति, 
उत्तग शिखर भौर विशालता देखते ही बनती है। 
इसी मंदिर को वाह्या भित्ति पर चौथीरलों तीथंकरों की 


इझनेकास्त 


प्रतिमाश्रों के नीचे उनको शासन सेविका यक्षिणियों की 
सूर्तियाँ तथा उनके नाम प्रंकित हैं जो जेन पुरातत्व का 
एक दुलेभ प्रौर महत्वपूर्ण भंग है ! भगवान नेपिनाथ के 
इस मदिर का प्रवेश द्वार भी अपनी कलापूर्ण सज्जा 
झभौर विशाल श्राकार-प्रकार के कारण भनोखा है तथा 
इसी मदिर में भगवान नेमिनाथ की यक्षी देवी श्रम्बिका 
की तदाकार सुन्दर मूर्तियाँ हैं । प्रथम तीथे कर की यक्षी 
चक्र श्वरी की सर्व सुन्दर श्रौर २४ भ्रुजा वाली अद्भुत 
मूति भी इसी मदि(की देव-कुलिकाग्रों मेंसे एक में 
स्थापित है । इनके गर्भगृह में नेमिनाथ को जो प्रतिमा 
स्थापित थी वह ग्यारह हाथ ऊँची रही होगी ऐसे प्रमाण 
उपलब्ध हैं। कालान्तर में वह प्रतिमा नष्ट हो जाने पर 
जीर्णोद्धार के समय सत्रहवी शताब्दी में एक श्राठ फुट 
ऊँची शाॉतिनाथ की मूर्ति यहाँ प्रतिष्ठित कर दी गई है 


जो श्राज भो प्रसिद्ध है । है 
इसी मदिर को घेर कर एक छोटा परकोटा जीर्णो- 


द्वार के समय बना दिया गया था जिसके दोनों श्रोर लूग 
भग एक हजार प्रतिमाएं बड़ी बेतरततीबी और क्रम हीनता 
से चित दी गई हैं, उन तीथंकरों तथा अम्बिक।, चक्र- 
इवरी, धरणन्द्र- पदामवती श्रादि की प्रतिमाए प्रमुख हैं 
जो सातवी शती ईसा पूर्व से लेकर सत्रहत्री शती ईसा 
पूर्व तक की कला का प्रतिनिधित्व करती है। मेरा तो 
पनुमान है कि इस दीवार के बीच में भी प्रचुर मात्रा में 
ध्यंशावशेषों का उपयोग किया यया होगा; क्योंकि 
जीणोद्धार के जमाने में वही सबसे सस्ता और सहज 
सुलभ पाषाण देवगढ़ मे प्राप्प था, साथ ही हम खंडित 
मूर्तियों के कलात्मक महत्व को भूल चुके थे । 

मंदिर नं० २४ में लगी हुई सामग्री संम्मवसतः इस 
क्षेत्र की प्राचीनतम सामग्री है। मेरा विश्वास है कि 
इस मंदिर में स्थापित जिन बिम्ब तथा गंगा यमुना भौर 
इन्द्र, विद्याधर तथा शासन देवियों के गठन से उनका 
निर्माण काल गुप्त काल का उत्तरी भाग भांकना उचित 
होगा । इसी मंदिर के मूलनायक भगवान्‌ सन्‍्मति की 


१६६ 


एक सर्वाय सुन्दर मूर्ति का चित्र इस लेख के साथ दिया 
जा रहा है । इस मूति की सज्जा, परिकर श्लौर इन्द्रादिक 
तो बोलते से प्रतीत होते हैं तथा मृरति की सौम्यता और 
मनोज्ञता में भ्नन्‍्त शान्ति के दर्दान होते हैं। मूतति के 
भा#ण्डल के चारों ओर प्रग्नि शिखा का अंकन “ध्यान 
आग्नि कर कमं-कलक सब दहे” का स्मरण दिलाती 
है श्रौर भ्रपने ढंग की भ्रद्धितीय बन पड़ी हैँ । 

प्रन्य मदिरों तथा स्तम्भों पर यन्न तश्र उत्कीणित 
हजारों तीथंकर म॒रतियाँ, सेकड़ों झाचाये, मुनि, प्राथिका 
प्रतिमाए, भ्रनेक शासन देवियों की मृ्तियाँ भ्रौर कुछेक 
बविरल कृतियाँ भी दशेनीय हैं | ऐसी प्रतिमाश्रों में शची- 
सेचित शयन करती हुई तीथं कर की माता की प्रतिमा, 
शास्‍्त्रार्थ करते हुए मुनियों की प्रतिमाए तथा अब्राचार्यों 
की मूर्तियाँ उल्लेखनीय है। 


देवगढ़ अपने कोष में भ्रनन्त सौंदये के प्रक्षय भण्डार 
को लेकर हमारी यश झ्ौर गौरव गाथा का वाहक--प्रचा- 
रक बन कर खड़ा है । हमें इसकी व्यवस्था, उन्‍नति और 
प्रचार पर ध्यान देना चाहिए। श्रावक-शिरोमणि, दान- 
बोर राहु शॉँतिप्रसाद जी द्वारा बुन्देलखंड के भ्रहार, 
पपौरा, चन्देरी, कन्धार, थुबौन, बानपुर प्रादि जिन 
क्षेत्रों पर जीर्णोद्धार का का ये हो रहा उनमें देवगढ़भी 
शामिल है। श्र यहाँ काम हो भी रहा है श्रपेक्षाकृत 
देवगढ की महत्ता को देखते हुए श्री साहु जी के दान के 
द्रव्य काजो प्रंश देवगढ़ को चाहिए वह शब्रभी उसे 
प्राप्त नही हो पा रहा। उनको श्रोर से काम कराने के 
लिए बावू विशनचद जी एक श्रोवरसियर यहाँ रह रहे 
हैं जो एक उत्साही श्रौर पुराने सामाजिक काय॑ कर्ता 
हैं; इस क्षेत्र का निरोक्षण यदि कभी श्रीमान साहु जी 
करेंगे तो निश्चित ही इस के काम में प्रगति भौर विशि- 
घ्टता हो जायगी । 


हम झौर भाप भी क्षत्र की बन्दना करके उसके 
उद्धार-यज्ञ में यथा शबित अञाहुति तो छोड़ ही सकते हैं । 


कननकनन पननानान अनासव. 


शोध-कण 


परमानसन्द जेन शास्त्री 


झनेकान्त वर्ष १६ किरण ४ में शोघटिप्पण के प्रन्त- 
गंत पंचास्तिकाय को 'एक महत्वपूर्ण प्रति नामक एक 
टिप्पण डा० विद्याधर जोहरापुरकर का लिखा हुग्रा प्रका- 
शित हुआ है । जिसमें पंचास्तिकाय के टीकाकार जयसेन 
भौर ब्रह्म देव (द्रव्यसग्रह-टीकाकर्ता) दोनों विद्वानों को 
श्रभिन्‍न बतलाने का प्रय्मास किया है। बअद्यादेव को सं० 
१४६८ में पड़ले का विद्वान घोषित किया है। इस पर 
विचार करना हो इस शोब-कण का विषय है। 

पवास्तिकाय ग्रन्थ का सटीक प्रकाशन रायचन्द्र भा- 
स्त्रमाछा में जिस हस्‍्तलिखित प्रति पर से हश्रा था वह 
सं०१३६६ थी लिखी हुई थी १ । टसमे ब्रह्म देव का समय 
म० १४६८ से ही नही किन्तु उसमे एक शताब्दी पूर्व 
सं० १३६६ से भी पूर्ववर्ती है। उससे उक्त संत्रत्‌ बाली 
प्रति की कोई मड्त्ता नद्ठी रह जाती, क्य्रोंकि परवाश्वि- 
काय टीका के प्रार॒भ में टीक्ाकार जयतेत ने स्वय अन्पत्र 
(सोमश्रेष्ठि निमित्त द्रव्यमंग्रहादी २ वाक्य दिया हुमह्ना 
३ । इस से इतना कहा जा सकता है कि टीकामार जयमेन 
बरह्मदेव द्वारा सोमश्रेष्ठी के लियेरच्री गई द्रव्यमंग्रह 
टीका से परिचित थे । इसी से उन्होने उसका उल्देख किया 
है । किन्तु उससे दोनों विद्वानों की कर मिन्तता का सम्बन्ध 

नही जोड़ा जा सकता, क्योकि झोवरदिप्पपत में डा० 

जोहरापुरकर ने दोनों की एकता के साधक कोई प्रबल 
प्रमाण या यूक्ति बल उपस्थित नही किया । मात्र कथन- 
इली या टीका सरणि का ग्रध्यात्म होने के कारण साम्य 
होना ही अभिन्‍नता का द्यातक नही है । ढोनो ही टीका- 
कारो के ग्रन्थों की प्रामाणिक जाच करने पर परस्पर कुछ 
विशेषता श्रव॒श्य दृष्टि गोचर होगी | हो सकता है कि एक 
ही टीकाकार को दूसरे की टीका देखने का अवसर मिला 
१-वि० नवत्‌ १३६६ वर्षराश्वित शाद्ध, १ भौमदिने। 

पच्रा० टीौ०७ पृ० २२५ 
२--पंचास्तिकाय टीका रायचन्द्र शास्त्रमाका पृ० ६ 


हो या एक ने दूसरे का भ्नुकरण किया हो । 
डा० विद्याधड जोहरापुरकर की यह कल्पना ता; 
और भो विचित्र जान पड़ती है कि पहले इनका नाम । 
जप्रमेन होगा बादमे ब्रह्देव हो गया हो। पर' 
इसका क्या प्रमाण है ? उस्क्रा कोई उल्लेख नही किया ।' 
ब्रद्गादेव कोई उपनाम नही है और न उपाधि सूचक ही | 
है, किन्तु उह्मयदेव ओर बह्ादेवो सामों का उल्छेज मिलता 
हैँ । 
एक ब्रह्मदेव मूलसंघ सूरस्थगण के विद्वान थे । उन्हें 
भानुकीति सिद्धान्त/व के गृहस्थ शिष्य कलुकणि-ना ड. 
के शासक सामत्त-सेविय नायक ने हेष्विदि छव्वाडि में 
एक ऊँचा चेत्यालय बनवाया और पाइवंजिन की रथापना 
कर ,पुज्य-।वा, मन्दिर मरम्मत और ग्राहार दान प्रादि, 
के लिग्रे उकतर ब्रह्म देव को पाद अक्षालन पूर्वक 'प्रकहत- 
हलह्लि माम का गाव दान में दिवा था। शिलाछेव का 
काल थक संबत १०६४ (वि० सं० ११६६) डै ३। 
ब्रह्म देवी का उल्नेव बधेरा के पूतिलेखों में पाया जाता, 
है। जिसने सं० १२४४५ में जिन मूर्ति की प्रतिप्ठा कराई" 
थी। इत उल्लेखों से स्पष्ट है कि बह्मादेव श्ौर ब्रह्म देवी 
नाम प्रामाणिक हैं, जयमेन मे ब्रह्म देव हो गया हो ऐमा 
नही दे यदि ऐमा हुप्ला है तो उसका सप्रमाण उल्लेख 
करता चाहिये, केवड कल्पना से यह सभय नहीं है । 
द्रव्य मंग्रह के कर्ता नेमिचन्द्र और ब्रह्मदेव दोनों सम 
सामथिक है | इसको पुष्िट द्रव्य सग्रह के टीकाकार ब्रह्म- 
देव की टीका के निम्न उत्थानिका वाक्य से स्पष्ट है:-- 
“प्रथ मालत देशे घारानामनगराबिपतिराजा-भोज 
देवामिवान-कलिकाल चक्रवर्ती-सम्बन्धित: श्रीपाल-महा- 
मण्डलेदवरस्थ सम्बन्धिन्याश्रमनामनगरे श्री मुनिसुब्रत-' 
तीथेकर-बेत्यालये. शुद्धासलाद्रव्य-सवित्ति-समुत्पन्द-मुखा 
मृतरसा-स्वाद-विपरीत-नारकादि दुः्खभयभीतस्यथ पर- 
“३मदेखो। जनशिलाकेज तर ज्ा० ३ पृर नर 7 
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त्मभावनोत्पत्त-सुखसुधा रसविपासितस्य 
त्नत्रथ भावनाप्रिपस्य भव्यवरपुण्यरी कस्य भाण्डागा- 
झनतेक नियोग।धिकारि सो माभिघान राजश्रेष्ठिनो 
तमित्त श्री नेमिचन्द्रसिद्धान्त देवे:पूवं घडविशति गाथा- 
भलंघुद्रत्यसंग्रह | कृत््वा पश्चादविशेषतत्वापरिज्ञानार्थ 


मेदाभेंद 


वरचितस्य बहदू-द्रव्यमंग्रहस्थाधिकार शुद्धि-पूर्व कत्वेन 
त्ति, प्रारम्यते । 

इसगें टीकाकार ने मूलग्रन्थ के निर्माणादि का सम्ब- 
ल्‍घ बतलाते हुए, पहले नेमिचन्द्रसिद्धान्तदेव द्वारा'सोम 
ग़म के राज श्रेष्ठि के निमित्त ग्राम नामक नगर के 
एुनिसुद्रत चेत्यालय में २६ गाथात्मक व्रव्यसंग्रह के लघु- 
पर्मे रे जाने, भ्रौर बाद में विशेष तत्त्व परिज्ञानाथ 
उन्ही नेमिचन्द्र के द्वारा बृहदद्रव्यस ग्रह की रचता हुई 
[, उस बृहदद्॒ब्यस ग्रह के प्रधिकारों के विभाजन 
'वंक यह वृत्ति (टीका) प्रारंभ की जाती है। साथ में 
!ह भी सूचित किया है कि उस समय श्राश्रम नाम का 
हि नगर घाराधिपति भोजदेव नामक कुलिकाल चक्रवर्ती 
सम्बन्धी क्रीपाल नामक महामण्डलेश्वर [प्रान्तीय- 
_सक) के भ्रधिकार में था, श्रौर सोम नाम का राज- 
एिठ भाण्डागार (कोष) श्रादि श्रनेक नियोगों का श्रत्ि- 
उरी होने के साथ साथ, तत्त्वशानरुप सुधारस का पिपा- 
मु था । ब्रह्मदेव का उक्त घटता-तिर्देश और लेखनशेली 
॥ यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि येसब घटनाए' उनके 
आमने घटी हैं। श्रौर नेमिचन्द्र सिद्धाददेव तथा सोम 
प्रेष्ठि उस समय मौजूद थे, झौर उनके समय मेही रूघु 
तृथा वृहत्‌ दोनों द्रब्यसंग्रहों की रचना हुई है। ब्रह्म देव 
ते दो स्थानों पर 'अन्नाह सोमाभिधानो राजश्र प्ठि, 
पक्‍्यों के द्वारा तथा टीका गतप्रश्नोत्तर सम्बन्ध से उसकी 
भौर भी पुष्टि होती है। क्योंकि नामोल्लेख पूर्वक प्रश्न 
बिना समक्षता के नहीं हो सकते | 

यहां नेमिचन्द्र के सम्बन्ध में विचार करना भी पश्रनु- 
पयुक्त न होगा । नेमिचन्द्र नाम के अनेक विद्वान हो गये 


है उनमें कौन से नेमिचन्द्र द्रव्य संग्रह के कर्ता हुए हैं श्रौर 
उनका समय क्या है ? यह विचारणीय है। 





१--प्रथम नेमिचनद्र वे हैं, जो पंडित नेमिचन्द्र कहलाते 
ये झ्ौर स० श्थ वर्ष में चेत्र ददी २ को घारागज में 


थे। इन्होंने पोम्बच्य॑ में पाश्वंनाथ बस्ती 


शांघ-कण 


उक्त नेमिचन्द्र के शिष्य पंचाणचंद की म॒ति बनी थभी१ । 
२-- दूसरे नेमिचन्द्र वे हैं, जो प्रभयनन्दी श्राचार्य के 


शिष्य थे, श्रौर जिन्होने वीर नन्‍दी और इन्द्र नन्दी को भो 
झपना गुरू बतलाया है। ये सद्धान्त चक्रवर्ती की उपाधि 
से समलंक़त थे। प्रोर गोम्मटसार लब्धिसार क्षप्पणामार, 
त्रिलोकसा र के कर्ता थे । इन्होने वंगवशी राजा राच- 
मलल के मतन्री और सेनापति चामुण्डराय के अनुरोध से 
ग्रोम्मटमार की रचना कीथी । चूकि चामुण्डराय ने 
पभपना चामुण्डरय पुराण (त्रेसठशलाका पुरुष पुराण) 
शक सं० ६०० (वि० सं० १०३४) में बताया था। श्रतः 
नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती का समय भो विक्रम की 
११वीं शताव्दी का पूर्वार्ध है। 

३- तीसरे नेपिचन्द्रनयनन्दि के शिष्य थे। जिनके 
सम्बन्ध में कोणूर' छेख मे निम्न पद्य दिया हुआ है .-- 
झा मुनिमुस्यतदिष्यं श्रीमच्चारित्रवक्रि सजन बिलासं | 
भूमियकिरीस्ताडित कोमलनतलरश्मिनेमिचन्द्र मुनि । 

इस शिलालेख का समय सन्‌ १०६८७ ६० दिया है, 
यह वि० सं० ११४४ प्रर्थात्‌ विक्रम की १२ वी छाताब्दी 
के विद्वान है । श्राचाप वरसुनन्दि ने भो वधुनन्दि श्रावका- 
चार की भ्रशस्ति में नयनन्दि के शिष्य के रूप में अपने 
गुरू नेमिचन्द्र का उल्लेख किया है२ । बहुत सं भद है कि 
दोनो ही नेमिवन्द्र परस्पर शभ्रमिन्‍न हो । 
४-चोथे नेभिचन्द्र वे है जो मूल संघ देशियगण पुस्तकगच्छ 
कौण्ड कुन्दान्वय के विद्वान नयकीति के शिष्य थे। इनका 
उल्लेख हलेवीड के शिलालेख में पाया जाता है, जिसका 
समय सन्‌ ११३३ (वि० सं० ११६०) है ३ । 
५-पांचर्वे नेमिचन्द्रवे है जो एक कवि के रूप में प्रसिद्ध 
है । श्रौर जिसने वीर वल्लाल देव और लक्ष्मणदेव इन दो 
राजाप्नों की राजसभा मे प्रतिष्ठा प्राप्त की थी। 
६--छटवें नेमिचन्द्र वे हैं। जो प्रवचन परीक्षा के कत हैं, 
और जिनका समय सन्‌ १३७५ ई० से १४२५४ ई० 
मध्य बतलाया जाता है । 

७-साततवें नेमिचन्द्र वे हैं जो भ० विद्यानन्द के सधर्मा 
(मन्दिर ) 
१ सं० ४५८ वर्ष चेत्र वदी २ सोमे घारागठझज प० नेमचर 
छिष्य पचाणचन्द मूत्ति । जन शिलालेख २ भाग पृ० १६ 


२>देखो जन शिलाले० सं० भा० रे पृ० ३३७ 
३--देखो हुम्मच शिलालेख 





इ्रभेकास्त 


तीन मजिल की बनत्राई थी। प्रोर बडी भक्ति के साथ 
इसको प्रक्षिष्ठा की थो । 

८--प्राठवे नेमिचन्द वे हैं, जो धनंजय कवि के द्विसमघान 
काव्य की टीका पदकौमुदी' के कर्ता है, श्ौर विनयवन्द्र 
पंडित के प्रन्तेवासी देवन कई शिष्प थे। जिन्होने त्र लो- 
कयकीति के चरण प्रसाद से उक्त टीका की रचना की 
थी। टीका कर्ता ने टीका में श्रपना कोई समय नहीं दिया 
है | इस लिये इन नेमिचन्द्र का ठोक समय निश्चित करना 
कठिन है | पदकौमुदी टीका की एक प्रति पाह्वेनाथ 
मन्दिर भडार जयपुर मे सं० १५०६ की लिखी हुई ७८ 
पत्रात्मक सौज़ूद है। (जसका बंठन नं० ६१३ है । इससे 
नेमिचन्द्र को उत्तराबधि स० १५०६ से पूवव॑वर्ती है । हो 
सकता है कि वे १८वीं या १५ वी धताब्दी के विद्वान हों । 
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उपाधि का गोम्मट्सार कर्मकाण्ड गाया रे&७वत्र में 
उल्लेख किया है । दूसरे गोम्मटसार के कर्ता ने मावाश्रत्र 
के भेदों मे प्रमाद को परिगणना नहीं की, भ्ौर भविरति 
के १२ भेद भो दूसरी तरह से सम्रद्ीत किये है? । जब कि 
द्रब्यसप्रह कार ने भावाअव के भंदों में प्रमाद को 
गिताया है और झ्विरत के पाच भेद भी स्व्रीकर किये 
है २। ऐसी स्थिति में मान्यता भेद के कारग द्रव्पयपह 
के कर्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती नहीं दो सक।, 
क्योंकि एक ही पग्रन्थकार प्रपतो रचना में इस प्रकार का 
मत-भंद व्यक्त नही. करता ॥ 


तीमरे नेमिचन्द्र, जो नयतन्दि के शिष्य थे, और 
जिनका समय कोशूर शिलाहेख मे सन्‌ १०५७ (वि०७- 
सं० ११४८) दिया है, या वे नेमिचन्द्र जो श्रीनन्दि के 
शिष्य नयनन्दि के शिष्य होने के साथ वसुनन्दि के गुरू 
थे३। दोनो (मे से कोई एक ब्रव्यसप्रह के कर्ता पअ्रचवा 


€-नौवे नेमिचन्द्र वे है जो गोमम्टसार को जीवतत्व्रप्रदोषिका दोनों के प्रभिग्न सिद्ध हो जाने पर भी वे द्रव्यसप्रट के 
टीका के कर्ता है, जो मूलसघ, बलावूकारगण, शारदा- कर्ता हो जो बहुत सम्भवह क्‍योंकि वे सिद्धान्त के पारगामी 


गच्छ झौर कुन्दकुन्दान्वय नन्‍्दी झ्राम्ताय के विद्वान थे झोर 
जो भट्टारक ज्ञानभूषण के शिष्य थे झौर प्रभाचन्द्र ने 
जिन्हें श्राचार्य पद प्रदान क्रिया था। इनका समय ईसा 
की १६ वी शताब्दी का प्रथम चरण है । 

इन सब नेमिचन्द्र नाम के विद्वानों में से प्रथम श्रौर 
द्वितीय नेमिचन्द्र तो 'द्रव्यसंग्रह' के कर्ता नही हो सकते । 
प्रथम नेमिचन्द्र तो इसके कर्ता हैं हो नहीं, किन्तु कुछ 
विद्वान दूसरे नेमिचन्द्र को द्रव्यसंग्रह का कर्ता बतलाते 
हैं । यद्यपि उन्होने पअ्रपने को द्रग्यसंग्रह का कर्ता कही 
प्रकट नही किया, श्लौर न कोई ऐसा पुरातन उल्लेख ही 
उपलब्ध हुआ है । जिसमे उनके द्वारा द्रव्यसग्रह के रचे 
जाने का उल्लेख हो | फिर भी जनसाधारण से उनके 
कत॒ त्व का प्रचार है। लघुद्वव्य संग्रह के कर्ता ने अपने 
को नेमिचन्द्र गणी, भौर बृहद्द्वव्य संप्रह में उन्होंने तनु- 
सुत्तघरेण, झल्पश्न तघर बतलाया है | टीकाकार ने उन्हें 
पंसद्धान्त देव भी बतलाया है किन्तु धिद्धान्त चकऋषर्ती 
नहीं बतलाया । 


जब कि गोम्मटसार के कर्ता ते सिद्धान्त भक वर्ती को 


भी थे भौर लोक मे विश्यात थे शेप नेमिनन्द्र ताम के 
विद्वान द्वव्यसग्रह के रचयिता रहीं हो सकने | क्योंकि 
व बाद के बिद्वान ठहरते है । 


ऊपर के इस सब विव्रचन पर ये स्पष्ट है, कि ब्रह्म - 

देव का पहला न)म जयसेत नहीं था, भौरन वे बाद को 

ब्रह्म देव ही बने । किन्तु ब्रह्मदेव झ्ौर जयसेन दोतों 

भिन्‍न भिन्‍न व्यक्ति हैं । भ्रागा है इससे डा० विद्याधर: 

जोहरा पुरकर का समाघान होगा । 

१ मभिच्छतत प्रविरमण कसाय जोगाय झासबा होति। 
प्रणवारस पणवीस पण्गरसा होति तब्मेया ॥ 

गो० क० ७५६ 

२ भिच्छता 5 विरदि-पमा-जोम-कोहादबप्ो5थ विण्णया। 

व्रण पण. पणदह लियचदु कमसों जोगा दु पुव्वस्स । 

द्रव्य स २० 


३ सिस्‍्सो तस्स जिणा गम- जलणिहि बेलासरगधोयमणों ॥ 
विकवाध्ो णेमिचन्दुत्ति ॥ 
वसुनन्दि भ्रा० प्रशलित 


संजाध्रो. सयलऊूजए 


कविवर भाऊ की काव्य साधना 


डा० कस्तुरचन्व कासलीव।ल एस० ए० पो० एच० डी० 
[ प्रस्तुत निबन्ध के पहले पेराग्राफ से ऐसा बिदित हुआ कि लेखक कवि भाऊ का निश्चित रचना काल बताने 
' जा रहा है; किन्तु द्वितोय पंराघ्राफ का श्नन्तिम वाक्य लिपिकाल ही बता कर मौन हो गया। जिस कवि ने श्र पनी 
किसी रखता में निर्माण-क्ाल का सकेत तक न किया हो, उसको प्राचोन-सें-प्राचोन हस्तलिलखित भध्रतियों के श्राधार पर 
केवल श्रनुमान ही करना पड़ता है। यदि डा० कस्तुरचन्द कासलोबाल भाऊ का निश्चित रचना काल खोज सके तो 


हिन्दी पाठक उनके ऋणोी रहेंगे। 


सुनि कान्तिसागर ने 'भाऊ' को “प्रादित्य-कथा' की प्राचोन प्रति सं० १७२० को लिखो हुई खोजो थी 
डा० कासलोबाल को प्त १६२६ फो लिखो हुई मिलो है श्र मैने भाऊ को प्रन्य क॒ति 'नेमिनाथरास' को स १६६६ 
बाली प्रति का उल्लेख प्रपने ग्रन्थ 'जेन हिन्दी भक्ति काव्य और कवि' में किया हे। तीनों हो उनके रचना काल 


सापने के पेम्ताने हैं। निश्चित समय नहों है। 


कवि भाऊ' की 'आदित्यवार कथा' झ्ौर 'नेमिनाथ रास' में दूसरी रचना ही साहित्यिक है, पहलो को लोक- 
, प्रियता जन-समाज में रणि-व्रत के झ्धिक प्रचलन के कारण थो। मेरी दृष्टि मे 'भाऊ' ऐसे कबि नहीं थे कि उनकी 


, रचनाश्रों को 'काव्य-साधना का नाम दिया जा सके । 
॥ 
हिन्दी जैन कवियों मे भाऊ कवि का नाम विश्वेषत 

उल्लेखनीय है। कवि हिन्दी के श्रच्छे विद्वान थे प्रौर 

' काव्य रचना में रूचि रखते थे | उन्होने अपने जीवन में 
कितनी कृतिया लिखी इसकी निश्चित जानकारी प्रभी 
तक प्राप्त नहीं हो सकी है । झ्रव तक कवि की दो रच- 
नायें एवं एक पद उपलब्ध हुझ्ना । इन कृतियों मे कवि ने 
उनके रचना काल का उल्लेख नही किया और न किसी 
समकालीन एवं परवर्ती विद्वान ने कवि के सम्बन्ध में 
कुछ लिखा है इस लिय्रे कवि के काल के सम्बन्ध में 
कितनी हो धारणाये है। प्रभी नागरी प्रचारिणी पत्रिका 
वर्ष ६७ भ्रक ४ मे मुनि कान्तिसागर जो ने भाउ के सम्ब- 
न्ध में दो स्थान पर अभ्रपने विचार लिखे है। पत्रिका के 
पत्र ३०६ पर कवि को १८ वों शताब्दी का माना गया है 
झौर पृष्ठ ३३३ पर कवि के समय के सम्बन्ध में कोई 
निश्चित मत नही लिखा गया । इसी तरह डा० प्रेम 
सागर जी ने प्रपनी नवीन कृति हिन्दी जैन भवित काव्य 
धौर कवि मे कवि के समय का कोई स्पष्ट उल्लेख नर्ह 
किया भर प्रतियो के लेखन काछ को गिना कर उनके 
समय का अनुमान करने का काम पाठकों पर छोड दिया 

कबि की सबसे प्रसिद्ध कृति 'झादित्य वार कथा है। 

राजएथान में बह अत्यधिक लोकप्रिय रचना रही है इस 
लिए उसकी सकड़ों प्रतिया राजस्थान के जैत शास्त्र 
अण्डारों मे उपलब्ध होती है। अधिकाश प्रतियां गुटकों 


--प्र मसागर जेन ] 


मेंसगहीत मिलती हे अत्र तक उपलब्ध प्रतियों में जयपुर 
के पाश्वंनाथ मन्दिर के श्ञास्त्र भण्डार में संवत्‌ १६२६ 
को प्रति सबसे प्राचीन है । जो एक गुटके मे सगृहीत है 
श्रौर जिसकी लिपि झ्रामेर मे हुई थो। यदि इस प्रति 
को कवि के समय का आ्राधघार मान लिया जाबे तो कंदि 


का समय १६ वी शताब्दी अथवा इससे भी पूर्व का हो 
सकता है। 


परिचय -- कवि श्रग्रवाल श्रावक थे। गगे उनका 
गोत्र था । उनको माता का नाम कु वरी तथा पिता का 
नाम मलुक था | कवि ने श्रपनी ये सभी रचनाये व्यपार 
व्यवसाय करते हुये लिखी थी। अजिभुवनगिरि इनका 
निवास स्थान थ। जिसका उल्लेख आदित्यवार कथा 
में तिम्नप्रकार है: 
अग्रवालि यह कोयो बखाण, 
कुवरी जननि तिहुब॒ण गिरि थान । 
गर्गोहि गोत मलुको पूत, 
भाउ कवित जन भगति सजूत ॥१५५॥ 
झ्रादित्यवार कथा --यह्‌ कवि की सबसे लोकप्रिय 
रचना है जिसके पठन पाठन एवं स्वाध्याय का किसी 
समय अत्यधिक प्रचारथा। एक प्रति में इसका दुसरा 
नाम पाइवनाथ कथा भो मिलता है। रचना में रविवार 
के ब्रत का महात्म्य दिया हुमा है। रविवार पाइवेनाथ 
का दिन है इसलिये उस दिन विधिपूर्वक ब्त करने से 


कविवर भाऊ कौ काव्य साधना 


प्रपार पुण्य लाभ होता है तथा सम्पदा एबं वेभत्र की 
प्राप्ति होती है । कवि ने रविब्नत के महात्म्य को निम्न 
शब्दों में वर्णन किया है । 
पारसनाह | रविव्रत सार, 
सेवत नवे विधि होइ अपार । 
नारि पुरुष जो मनु धरि सुनई, 
नासइ पाप भाउ केंवि भणई ॥ 
भरो मे दुख संकट सहै' 
कुष्ट व्याधि जो पीड़ा हरे। 
विग्रह बेबी होय नरिद, 
सुमिरत सेवइ पास जिशद ॥१४६॥ 
रचना २४ तीथंकरो के स्तबन से प्रारम्भ होती 
है । फिर वाराणसी नगरी और उसके नगर सेठ मतिसा- 
गर का वर्णन है | सेठ के यहाँ हीरे जवाहरात का काम 
होता था | वह धन सम्पन्न होते हुए भी प्रतिदिन जिन 
पूजन करता था और दान देने से तो एक क्षण के लिए 
भी विमुख नही हुश्रा । 
नगरी धनी बसई बहु लोग, 
कीजइ पान फूल कउ भोग । 
मतिसागर कोडी धज साह, 
आ्रादर बहुत करइ नर नाह ॥१५॥ 
वरशिजे हीरा पदारथ लाल, 
बेचइ मोत्ती सुरग प्रवाल। 
कसे कसौटी परखे दाम, 
ग्रादर बहुत रायदे ताम ॥१६॥ 
देव पूज नित भोजन करइ, 
राग दोष नवि मनमहि धरइ | 
समल कुटंब वहै अपार, 
स॒ लह॒हि विषराय साधार ॥॥१७॥ 
विधि सुदान सुपात्राहि देह, 
दश लक्षण को धर्म करेइ + 
जीव दया पालइ बहु भाइ, 


ताकी उपमा दीजे काइ ॥(८।॥। 
उसी मतिसागर के सात पुत्र थे। सभी पृत्र दया- 
बान एवं बुद्धिमान थे । सबसे छोटे पुत्र को उसने पढ़ने 
भेजा | व्युत्पन्न मति होने के कारण उसने सभो 
विद्याएं सीख लीं । एक बार नगर के सहस्रकूट चेत्या- 
लय में जन संत श्राये तो नगर के सभी जन उनकी 
बन्दनाथ गये । मुनि श्री ने सभी उपस्थित श्रोताग्ो को 
धर्मोपदेश दिया तथा ससार की झ्तारता बतलाते हुए 
रखिब्रत पालने के लिए निम्न विधि बतलाई-- 
सुदि भ्रषाढ़ जब रवि दिन होइ 


१७२े 


सत सजम गआ्रारम्भहु सोइ । 
खोर धार दीजहु मन लाई, 
सुपात्तहु दोजिहु दान बोलाई ॥ 
वेरस बरस दिन नव नववार, 
नवह वरस करहु इकसार। 
ग्रथवा एक बरसि निकताय, 


बारह मास करहु मन लाय ॥॥ 
धान इक्यासी अ्रत्र बिजोर, 
नीबू सरस सदाफल और । 
सार सकति चुन फल करउ, 
पास जिणाद चलण ग्रशुसरउ ॥ 
इतना फव झइसी विधि जाणि, 
हे घर देहु सरावा वारि। 
हरि हरि बरस करहु इच्छ जोग, 
| दुख कलक न व्यापइ रोग ॥ 
मतिसागर के घर में दारिद्र ने डेरा डाल दिया। 
उसके सब मोती जवाहरात छित गये | सेठ को बड़ी 
चिन्ता हुई। उस्त अपने कार्यों पर पश्चाताप होने 
लगा । पौराणिक महापुरुषों के जीवन को याद किया | 
माता-पिता को दुखो देखकर उनका सबसे छोटा पृश्र 
विदेश रवाना हो गया लेकिन पुत्र को भी विदेश प्रवास 
में श्रनेक दुख उठाने पड़े । रविव्रत पालने के कारण 
ग्राखिर उसका सकट दूर हो गया श्रोर उत्ते पहिले से 
भी श्रधिक सम्पत्ति प्राप्त हुई । श्रागें कथा को भाउ 
कवि ने रोचक ढग से वर्णन किया है । 
कवि ने कथा में धत की बहुत प्रशसा को है इस 
से कवि के जीवन का भी कुछ ग्रनुमान छगाया जा 
सकता है । कवि के शब्दों मे धन की प्रशंसा पढ़ि ये-- 
नासइ बुधि होइ तनु खीण, 
क्ये बुरे पुरिष धन हीण। 
धन विशु सेवगु सेव नही करइ, 
धन विनु नारि पुरिषु परिहरइ । 
धन विखु मान महत कौ होइ, 
नही कंपृूत कहइई सब कोइ। 
धन विणु प्रघरि काम कराइ, 
धन विणु भोजन लूखौ खाइ ॥। 
कवि को यह रचना चौपई छन्‍न्द में है । पद्यो की 
संख्या सभी प्रतियो में समान नहीं है। एक प्रति में 


५२ है हैं तो दूसरी में १५६ है। प्रौर इसी तरह प्रन्‍्य 
प्रतियों मे भी छत्द सख्या में ग्रसमानता है। रचना कौ 
भाषा सरल एवं प्रवाह रूप है। कवि ते कहीं कहीं 


श्ज्ड 


सुक्तियों का भी प्रयोग किया है + दो उदाहरण 
देखिये-- 
(१) जो नर ग्रभाग्यों खेती करई, 
बल मरे कि सूका पड़े । 
(२)जब्र दिन बुरे पड़त हु श्राइ, 
गुण कहियो ओगुण वे भाइ॥। 
कथा का श्रादि प्रन्त भाग निम्न प्रकार है. - 
श्रादि भाग-- 
श्री रिसहनाह पणा विजड जिशणद, 
जा प्रसन्‍न चित्त होइ आरान्द । 
परणबहु भ्रजित पगासउ ॒पापु, 
ढ्ख दालिद भउ हरे सतापु ॥ 
संभवनाथ तणी थुति करू, 
जह प्रसन्‍न भव दुत्तरु तरू । 
ग्रभिनन्दन सेवहु बरवीर, 
जा प्रसन्‍न आरोगि शरीर ॥ 
अच्तिमछुन्द -- हि 
कारण कथा करण मति भदट, 
तो यहु धर्मकथा प्ररठ्‌इ । 
मनधरि भाउ सुणौ जा कोइ, 


सो नर सुरग देवता होइ ॥१५६॥ 
नेमिनाथरास--नेमिनाथरास कवि को दूसरी रचना है 


जिसकी एक मात्र प्रति लेखक को प्राप्त हुई है भ्रौर जो 
जयपुर के पाटोदी के मन्दिर के शास्त्र भण्डार में संगृहीत 
है। प्रेरास में १५५ पद्य हैं। सभी चोपई छनन्‍्द मे है। 
नेमिनाथरास की मुख्य कथा मैं २२ वें तीथंकर नेमि- 
नाथ के जीवन की संक्षिप्त घटनाग्रों का वर्णन निहित 
है । यह एक भावात्मक प्रबन्ध हैं जिनमे काव्य क्रे नायक 
के विवाह एवं बैराग्य इन दो घटनाश्रों को प्रमुख स्थान 
मिला है। काव्य के सभी वर्णन सुन्दर एवं अ्रनूठे हैं। 
काय्य में ध्छूगार एवं विरह॒ दोनों ही रसों का समावेश 
है । जहाँ एक भोर राजुल के श्वगार भाव को पढ़ कश 
चित्त प्रसन्‍न होता है वहां उभरी विरह वेदना हृदय को 
को तडफाने बाली भी है। क्योंकि राजुल श्ौर नेमिनाथ 
के मिलन की वैला विरह एवं शोक मे परवर्तित हो गई 
थी । लेकिन उक्त वर्णन के भ्रतिरिक्त काव्य में नेमिनाथ 


का दाकित प्रदर्शन भ्रात्मचितन सथा शिवादेवी एवं नेमि- 


झनेकास्त 


थ का सवाद आ्ादि भी श्रति रोचक प्रध्॑ंग हैं इनमें 
काव्यत्व को पभ्रच्छी कक मिल सकती है। कवि ने जगत 
के स्वरूप का दहृदयहारी वर्णन किया है-- 

धन जोवन गरवीयो गवार, 

प्रोतम नारि देखि परिवार । 

रहटमाल ज्यों यह जीउ किरइ, 

छोड एक एक सौ करइ धर५शा 

कबहूें स्वर्ग देव श्रवतर, 

कबहू नरक घोर सो पर । 

कबहू नरक बहू सिरपच, 

निपज॑ जीव करे परपच ॥५६॥ 

कबहूं उत्तम कबहूं नीच, 

कबहूं स्वामी कबहूं मीच। 

कबहूं धणी निरधणी भयौ, 

इहि संसार फिरत जम्रु गयौ ॥५७॥ 

इधर नेमिनाथ ने भी वेराग्य धारण कर लिया और 

उधर राजुल जो कुछ समय पूर्व फूली नही समा रही थी, 
ससार की बात सुनकर मूछित होकर गिर पडी, नेमिनाथ 
के अभाव मे उसका सारा जीवन फीका हो गया । हार 
श्रूगार तथा बंभव सभी दुखदाई लगने लगे । 

सुरातु कुवरि जोबे चौपासु, 

माथों धुनि धुनि लेइ उसास ॥१००॥ 

प्राव ते दई कहा यह कियौ, 

जिण बिछोहु मोकहु दुख दियो । 

जिण विनु घडी वरिस वरजाइ, 

जिणा विणु घर वाहिर न सुहाइ ॥१०१॥ 

जिणु बिनु मेरो फर्ट हीयौ, 

जिन बिनु जनमु अ्रकारथ जियो 

जिन बिनु जोवनु काजे काइ, 

जिन बिनु रुप लहु सबनाइ ॥१०२॥ 

जिणु बिणु नाहि सबे सिंगार, 

जिणु बिनु सूनौ यह संसार। 

जिणवर गुणगहि दिसा धरो, 

जिणावर बिना रहि कहां करो ॥१०३॥ 

इस प्रकार नेमिनाथरास एक सुन्दर काग्य है 

जिसके सभो वर्णन सजीव हैं । रास को भाषा ब्रज भाषा 
के प्धिक समौप है। रचना में कवि ने भ्रपने नामोह्लेख 


माभिक कहानी 


““आऔर आंस ढुलक पड़े 


डा० नरेन्द्र भानावत, एभ० ए०, पी० एच० डो०, जयप्र 


एक 


श्रौर महावीर लौट पड़े । 

प्रभिग्रह पूरा हुप्ना ५ मद्दीनों बीत गये घूमते घामते। 
प्रतिदिन नई समस्याएं सामने झआती। कोई कहता यह 
बड़ा घुमवकड है । इधर से उधर, उधर से इधर 
बराबर घूमता रहता है। न कुछ देता है न कुछ लेता 

|] है 

४ दूसरा प्रतियाद करता- है बड़ा तपस्वी ! सुनते हैं 
किसी राजा का लडका था पर राजसी ठाठ-वबाट को 
टोकर मारकर भरी उमर मे यह साध बनकर निकल 
पडा |) 

पास ही खडी स्त्री बोल उठतो--'भेरी यह चटोरी 
जीभ तो उस बूढी काकी की तरह जूठे पातल तक चाव्ने 
को लालायित रहती है पर इस युवक मुनि ने तो उम दिन 
नगर सेठ के छष्पन भोगो को श्रांख भर के भी नही देखा, 
है यह कोई न कोई विलक्षण पुरुष ।! 

महावीर सब सुनते, मुरकराते और चल देते। जहा 
भी जाते वहां उनके सासारिक पक्ष के सेकडों रिश्तेदार 
मान-मनुहार करते । कोई खीर-पूडी लेकर झ्ाता शौर 
वात्सत्य भरे शब्दों से कहता-- बेटा भूखा न रह। यह 
कंचन की काया राख बन जायगी। इसे खीर-पूड़ी की 


ग्राग में तपरा-तपाकर कुन्दन बना। 
ये क्‍या बोलते ? “तपस्या ही प्रग्निहै, कष्ट ही 


कसौटी है' कहकर चुप रह जाते । 
कभी घेबर, बर्फी श्रौर लड॒डु से थाल सजाकर कोई 


बहिन कहती--'मंया ! रुक जा | यों न भाग। तब तो 
तू ने मेरी बलाइयों मे राखी बाधकर मेरी रक्षा करने का 
भार श्रपने कधो पर लिया था और पश्ाज भैया-दुज पर 
* तू बिना कुछ खाये पिये मुह मोड़कर चला जा रहा है।' 

वे कोमल स्वर में इतना ही कहते-- 'संसार मे कोई 
किसी का रक्षक नही ! स्वय को मात्मा ही रक्षक प्रौर 
भक्षक है ।' 


मित्र लोग टो लिया बनाकर जगह २ इन्हे घेरने के 
लिए मोर्चाबन्री करते | कोई जलेबी उछालकर कहता- 
याद है वद्ध मात ! इसो तरह बचपन में गेद उद्धाल २ 
'कर जलेबी खाई' थो।” कोई पत्तल में गुलाबजामुन लेकर 
प्राता भर स्नेह भरे छब्दो में कहता---'तुम्हें हो क्या गया 
महावीर ! पांव माह बीत रहे हैं भौर तुम भूले प्यात्े 
दौड रहे हो। देखो न थे गोल»गोल रस भरे जामुन । 
उसी दिन 'डाल कामडी” खेलते २ तुमने पच्रास-साठ 
गुलाब जामुन एक २ कर ऊपर से मुह में भले थे। पर 
महावीर चुप । कोई प्रतिक्रिया नही। 

पच्चीस दिन श्रोर गुजर गये। महावीर के पाव एक 
प्रट्टालिका की श्रोर बढ चले। सुनसान वातावरण श्रट्टा- 
लिका की भव्यता झ्ौर कलात्मकता पर व्यंग कर रहा 
था । वे प्रकोष्ठ में पहुंचे तो उन्हे अपने श्रशभ्िग्रह का चित्र 
उभ्नरता सा दिखाई दिया-- 

ड्योडी के बीच एक श्रनुपम सुन्दरी खडी है। उसके 
छावण्य का कटोरा अपने भाप मे न समा सकने के कारण 
फूट २ कर बाहर बह रहा है। उसकी देहस्थली मे कामार्य 
का वसन्‍्त क्रीड़ा कर रहा है, पविन्रता को कोकिला कूक 
रही है श्रौर शालीनता की बयार रोम-रोम में कंपन भर 
रही हैं। वह रूप में रंभा श्रौर शील मे सती है पर उसके 
हाथो में रग-बिरंगी मोहक चूडियों के स्थान पर कठोर 
लोहे की हथणड़ियाँ हैं, पाँवों में छुप छननर की भमंकार 
पैदा करने वाली पायलों के स्थान पर स्वतन्त्रता की 
झपहरण करने वाली ब्रेड़ियाँ हैं। मुखचन्द्र का गुधामान 
करने वाले 'नीकूघन शावक से सुकुमार' घु घराले रेशमी 
बालो के स्थान पर सिर मु डा हुप्रा है। शरीर पर तारों 
खचित नील परिधान के स्थान पर वल्काठ है। वह निर- 
पराधिना है । तोन दिन से भूखी है।पारणावे लिए 
डुबाऐे हुए उड़द के बाकले उसके हांथ में हैं, 5 हें भी 


१७६ 


दान देने के लिए वह किसी अतिथि की राह में प्र सन्‍नता 
की आंखें गडाये हुए है। 

पर यह क्‍या ? महावीर लौट पड़े। उनका यह 
प्रभिग्रह-चित्र भ्रघूरा रहा। प्रसन्नता की क्रांखों में 
सात्विक भावों के प्रांसू वहां छलछलाये नही। 

लो धांखों में भ्रांसू हुलक पडे । 

चन्दना का प्रायश्चित ही जैसे पिघल कर बह गया । 
यह प्रपन ध्राप को घिककारने लगी । 

क्मेरे भाग्य ही खोटे हैं। भगवान भी मुह मोड़कर 
चलते बने | जिनसे आशा थी वे भी किनारा कर गये। 
मैंने कौनसा प्रपराध किया ? मैं जीवन भर प्रविवाहित 
रही । कभी किसी को धोका नहीं दिया | कभी किसी का 
दिल नही दुखाया । मैं कोई पतित नही, दुष्टा नहीं । 
फिर भगवान तुम क्यों चले गये ? तुप्त तो दीनानाथ हो 
न? करुणा सागर हो न ? श्रब कौन तुम्हें इन नामों से 
पुकारेगा ? मेरे पास राजसी वंभव नहीं, षटरस व्यंजन 
नही, मेरे शरीर पर स्वर्णाकार नही, मेरी मूत्ति मन 
मोहिनी नहीं । पर इनसे वया ? तुम तो इनसे कोसों दूर 
हो न, तुम तो स्वय इन्हे छात मारकर निकले हो न? 
तुम तो शुद्द-प्रबुद्ध वीतरागी हो न ? फिर यह कोप-दृष्टि 
क्‍यों ? भक्त की यह उपेक्षा क्यो ? भगवन्‌ “** - एक 
बार फिर'** बा ] 


दो 
दो भ्रांसू भौर दुलक पड़े । 
अन्दना का चिन्तन रुका नहीं । पुर्व-जीवन की स्मृ- 
तियां एक २ कर उसके झागे उभरने लगी-- 

'चन्दना राजबाला है। पश्पने पिता की इकलोती 
बेटी है। रत्नजटित भूले मे कूल रही है। नन्‍्दन वन की 
समता करने वाले उद्यान मे फूलों के साथ हँस रहो है, 
मोर के साथ नाच रही है, कोयल के साथ गा रही है। 
सब उसे प्यार कर रहे है | उमके पाव घरतो पर नही 
टिकते | वह हाथों द्वाथ उठाई जा रहो है | 

मन ने प्रवानक पलटा खाया । उसके साममे थुद्ध का 
दृश्य झा गया । चम्पा नगरी पर कौशाम्बी के राजा 
धतानिक ने, उसके ही मौत्ता ने धावा बोल दिया है। 


हामेकास्त 


टिह्टी दर की भांति ज्त्र्‌ हट पड़ है। खून की नदियां 
बह चली हैं | दृदमन नगरी लूट रहै है। श्रीमन्तों की 
तिजोरियो के ताल तोड़ दिये गये है। गरीबों की फोप- 
डियां जला दी गई है। स्त्रयों श्रौर बच्चों को बन्दी 
बना लिया गया है। सेनिक दैत्य बनकर नाच रहे हैं । 

यह क्‍या ? चन्दना चौंक पड़ी | राजमहल में छात्र 
घुस प्राये ? श्रन्तःपुर में हाहाकार मच गया। रधारोही 
सैनिक चन्दना श्रोर उसकी माता धारिणी को लिए बड़े 
वेग से बढा जा रहा है| 

घनधोर जंगल झ्रा गया । सैनिक का पशुत्व उभर 
पड़। | धारिणी के रूप का लोभी बनकर वह उसके चारों 
प्रोर मडराने लगा । धारिणी ने शील की रक्षा के लिए 
भपनी जीभ खीच ली । 

चन्दना काप रही है- वह भी जीभ खीचना चाहती 
है । पर रथारोही ने श्रागं बढकर उसका हाथ पकड़ 
लिया है । बह ग्लानि से भरकर बोल रहा है--'बेटी भव 
इस महापाप से मुझे कलककित न कर । मैं पापात्मा हूं, 
दुष्ट हूँ । तु सती है, साध्वी है। “मा पाहि मां पाहि । 

चन्दना ध्यानस्थ हो गई। मन उध्वंगामी हुश्रा । 
उसने देखा--- 

सेनिक की पत्नी नागिन बनकर फुफकार रही है। 
'तू यह सौत कहा से उठा लाया ? मुझे यह नही चाहिये, 
मुझे चाहिये हीरे, जवाहरात, सोना, चाँदी। इसे बेच 
शा || नही तो ९क्हऋन०क ०० 

प्रौर दम मिनट बाद चन्दना बाजार में खडी है । उसे 
बेजान वस्तु की भाँति बेचा जा रहा है। उसकी बोली 
लग रही है। बीस लाख मुहरों मे वह बिक गई है । 
एक वेश्या ने उत्ते खरीदा है । 

वह काप गई है । उसने दुढ़ता से कहा--'मैं वेश्या 
वृत्ति नही करू गी | मेरा विचार प्रात्मा का विचार है, 
शरीर का नही । मै रूप को रानी बनकर नहीं रहना 
चाहती , मैं भ्ररूप की श्राराधिका बनकर जीना चाहती 

हे 
न्दना का चेहरा चमक उठा। उस पर दढ़ 

निदचय और श्रात्म-बर को रेखाएं खिंच गई । बन्दरों 
की एक टोली उसे नजर झाई । उसने वेद्या को लहू- 


झोर प्रांतू दृलक पड़ 


शुह्दान कर दिया, वह चीख कर भांग खड़ी हुई । 


प्रब्र चरदना! घनावह सेठ को दासी है। जी तोड़ 
काम करती है। सेठ डे बेटी क्री तरह दुलारता है 
'झषिक क्राम न कर बेटी श्रौर चन्दना पिता तुल्य सेठ 
की सेवा करता अपना परम कत्तंव्य समझती है । 


सेठ थका-मांदा बाहर ते लौटा है। चन्दना गर्म 
बानी लाकर उसके पांवों को थो रही है। उसके लम्ब २ 
बार धरती को छू रहे हैं। सेठ बात्सल्य भाव से उन्हें 
उठा ९२ कर उसकी पीठ पर रख रहा है । 

अभानक बन्दता का हाथ सिर पर गया-लम्वे २ 
बाल वहां न थे। उसे याद झाया-- 


“झभी तीन दिन ही हुये, सेठानी मूला ने बदला लेने 
की भावभा से उसे कोठरी में बन्द कर रखा है । उसके 
लब्बे २ बाल कतर डाले हैं, उसके सिर में घाव कर 
दिया है हाथ में हथकड़ियाँ प्लौर पैरो मे बंडियाँ डाल 
दी हैं। वह तीन दिन से भूखी है ।' झ्रनायास ही उसकी 
दृष्टि प्रपने हाथों की शोर गई। उसने देखा-- 

उबाल हुए उड़द के बाकले हाथो मे है। वह सोच 
ही रही थी कि किसी ध्रतिथि का स्वागत कर इन्हें 
खाऊ | इतने में उसे मगवान महावीर सामने प्राते हुए 


।&] 


दिखाई दिये | उसके ह॑ का ठिकाना ने रहा | वह 
झपने को धन्य मानने लगी | 

पर यह कया ? महावीर लौट पड़ा इस गरीबनी 
का भ्रातिस्ण स्वीकार नहीं किया ? उसकी प्रांखें भर 
भाई शौर दो प्रांसू ठुलक पड़े । 

तोम 

महावीर ने भमकर देखा | उसका ह्भिग्रह-चित्र जी 
तव तक श्रघूरा था, प्रासुध्रों की प्राद्रंता कोमलता पाकर 
पुरा हो गया । वे वापिस लौट पढ़े। घन्दना के रोते 
भध्रधरो पर मुस्कराहट फैल गई। उन्होंने उड़द के 
बाकलों फी भिक्षा ली | साभिग्रह छमासी पूरा हुभ्ा। 
भाषा में 'प्रहो दान, प्रहों दान' की दुन्दुभि बज उठी । 

शन्दना भात्म-विभोर हो गई। उसकी प्रसन्नता का 
पाराबार उमड़ पडा, वह प्रात्मा के विश्वत कुज में इतनी 
तनन्‍्मय होकर नावी, कि सृध्टि का कण २ उसके साथ 
नाच उ ठा । उसकी वेडियाँ फूलमाला बन गई । मुडित 
मस्तक पर नागिन सी वेणी लहरा उठी। रस्नजदित 
प्राभृषणों से शरीर जगमगा उठा। 

पर चन्दना ने यह सब कब चाहा था ? उसने जो 


चाहा था वह उसे महावीर के चरणों में सिला। वह 


छब्बीस हजार साध्वियों की प्रर्वात्तनी बनी । 


कननन वन “++ 





(पृ० १७४ का जेप) 


के प्रतिरिक्त भौर कोई परिचय नहीं दिया है। रास में 


कवि ने सरस्वती वन्दना के समय प्रपने नाम का उल्लेख 
किया है -- 
सरस्वती माता बुद्धि दाता करह प्स्तकु लेई 
उर पहिरि हार करि सिगार हस चढी बर देई ॥9॥ 
सेवत सुरन € नवहि मुनिवर छहों दरिसरा तोहि। 
कृषि जंपठ भाउ करि पममाउ बुद्धि फलु मोहि ॥५"। 

रचना का पग्रादि प्रस्त भाग निम्न प्रकार है-- 
झारम्भ--प्रथम तौर्थकर पा उ चोबोस, 

सब जिरिन्द जपि लेउ जमीस । 


चलण सीस धरि बारम्बार, 


न्‍ तिरणि कि सत्ति तिरी भव पार॥६॥ 
प्रन्तिम भाग--और तिर श्रापुण तिरं, 


चहु संघ जिण रक्षा करौ। 
पशु पंखी दीन्हा मुकलाय, 
चढि गिरनार कियौ तपु जाइ ॥ १४४॥ 
सुर नर वन्दनीकु जो भयो, 


सो श्री नेमिसभा कौ गयो । १५६॥ 
माउ कवि का एक पद जयपुर के पाटोदी मन्दिर 


के गास्त्र भण्डार में संगृहीत है । पद "बलि जहयो नेप्रि- 
जिनंद की" से प्रारम्भ होता है | पद स्तुति परक है। 


ग्रजोमगंज भंडार का रजताक्षरी कल्पसूत्र 


भंबरलाल नाहुटा 


प्येताम्बर जेन समाज में कल्पसूत्र का महत्व झ्त्य- 
बिक है । पयू षण के श्राठ दिनो में इसशास्त्र को हाथी 
अर दि पर भारूढ करके गाजे बाजे के साथ लाकर पुर 
महारान के पास बहुमान के साथ श्रवण करने की प्राचीन 
प्रथा है । ऐसे शास्त्रों के ठिखवाने मे जेन समाज ने प्रचुर 
द्रव्य राशि व्यय की शक्रौर स्वर्णाक्षरी, रजताक्षरी गगा- 
जमनी, स्वर्ण व विविध रंग व हांसिये के चित्रों वाले 
कल्पसूत्र व कालिकाचाय कथा की प्रतियां छिखवाते रहे । 
काली स्याही से लिखी सचित्र प्रतिया तो सेकड़ों की संख्या 
में उपलब्ध हैं पर स्वर्णाक्षरी, रीप्याक्षरी की प्रतियां तो 
प्राय: भ्रच्छे प्रच्छे ज्ञान भडारो में मिल जाती है। भार- 
तीय प्राचीन कला की शोर भाकपंण बढाने से पूवर ही 
विदेशी छोग बहुत सी कला सामग्री कौड़ी के मोल में 
खरीद कर ले गये श्ौर इनके दलालों ने छोटे छोटे गांवों तक 
भे पहुंच कर जिस किसी प्रकार से तिकड़म बाजी द्वारा 
अण्डार के भण्डार खाली बार दिये। प्रश्ञानियों के भ्धि- 
कार में रही वस्तु तभी सुरक्षित रह सकती है जबकि उनके 
हृदय में उसके प्रति बहुमान गौरव एवं ज्ञान की झासा- 


तना का भय हो। भ्रन्यथा कई जगह ऐसा देखा गया है 
कि खुले पत्रों को प्रपूर्ण समझ कर गत्त या मकात को 


नीव में दे दिये गबे । कई पग्रन्य राशि व खण्डित जिन 
प्रतिमाओों को नदी सरोवरादि में प्रवाहित कर दिया 
गया । कुछ लोगों ने स्वर्णाक्षरी शास्त्रों को सोना निकालने 
के लिये जला तक डाले, यहां तक सुना गया है। प्राचीन 
शास्त्रोंकी यह दद्या देखसुनकर हृदय कांप उठता हैं। भज्ञानी 
द्वारा शास्त्रों की प्रवहेलना हुई यह तो हुई पर उसके ममंशज्ञ 
झौर ज्ञानी कह्दे जाते वाले व्यक्तियों ने भी छास्त्र भण्हारों 
से ग्रन्थों को उड़ाने में कसर नहीं रखी । यदि कोई शास्त्र 
न उड़ा सका हो उसके कुछ पत्रों को हो चुरा कर ऊचे 
दामों में कल्ताप्रेमी व्यक्तियों को बेच डाऊे । क्‍योंकि पूरे 
शास्त्र के उतने दाम नहीं उठते जितने एकाघ पत्र के। 
सेकड़ों पत्रों के लिए बड़ी भारी धनराशि चाहिए । 


एकाथ चित्र को हर व्यक्ति फ्रम में जड़वा बर अपने कक्ष 
की झोभा वृद्धि कर सकता है। इस दुरभिसंधि से ग्रन्थोके 
जित्रों को निर्दंयता पूवंक कतर कर फ्रम मे मढवा दिये 
गए । क्या साधु भौर क्या श्रावक भौर क्‍या दलाल व 
व्यूरियो के व्यापारो इस पाप कार्य से बच न सके। 
उनके हृदय में जिनाशा व भव-भ्रमण का भय न रहा 
प्रौर भ्रपनी इस दुष्प्रवृत्ति में भी शुभ कार्य कर रहे है, 
झनधिकारी-झज्ञानियों के हाथ में न रह कर हम ममंजञ 
झौर प्रधिकारियो के हाथ मे प्रामे से वस्तु का महत्व 
बढ़ेगा भौर उत्कर्ष ही होगा । इस स्वकल्पित मान्यता 
ने बहुत बच्चा ग्रनर्ष कर डाला । प्रसंगवश एत्तदिययक 
विचारों को प्रगट कर झाश्ा की जाती हैकि समाज 
प्रपनी पुरातत्व संपत्ति की रक्षा के लिए विशेष उपाय 
सोच कर प्रबन्ध करेगा | 
कल्पसूत्रादि शास्त्रों को चिशिष्ट प्रतियों को प्राचीन 
काष्ठ से हो जान भार के संरक्षकों ने उन्हें सुरक्षित 
रखने का प्रमत्न किया था उनमें सांपकी काचलर, मगरेता 
जड़ी बूटो श्रादि रख कर जीवजस्तुगश्रों से सुरक्षित किया 
गया 0९ कई प्रतियों के नष्ट पत्रों को दक्ष 
व्यक्तियों के पास उसी रंग व कागजादि पर लिखवा कर 
जचिपका कर जी्णोद्धार कराया गया भ्रौर जो ग्रन्थ विवेकी 
व्यक्तियों की नजर में न झाये नष्ट भी हो गए । भ्राज के 
वैज्ञानिक युग मे शास्त्रों को जीर्णोद्धारित कर उन्हें चिर- 
स्थायी किया जा सकता है। भौर दिल्ली के पुरातत्व 
बिभागादि द्वारा आगम प्रभाकर पुण्यमूति मुनिराज श्री 
पृष्न विजय णी महाराज ने क्षास्त्रोद्धारका बड़ा भारी 
पझादर्श उपस्थित किया है ।इसी प्रकार भावश्यकता है 
कि जिनके पास भी जीर्ण दशा में शास्त्र हों उन्हें जीर्णों- 
ड्वारित करवा के चिरस्थायी कर देना चाहिए। 
भ्रभी प्रजीमगज को भण्डार को एक स्वर्णाक्षरी भ्ौर 
एक रोप्याक्षरी प्रति कल्पसूत्र की भ्रवक्ञोकन में प्राई। 


अजोमपंत्र भंडार का रणताक्षरी कल्पसतञ 


इसमें से स्वर्णाश्लरी प्रति का परिचव एक प्रन्य रंश में 
दिया गया है. यहाँ रीप्याक्षरी प्रति का परिचय देना भभी- 
उट है । यह प्रति जीणं शीर्ण प्रौर कुछ पत्र विहीन मो है। 
यह सचित्र प्रति पत्रांक ४ से ६३ तक की सचित्र है, 
प्रादि के ३ पत्र नहीं है प्रन्त में पत्र ८७ में कल्पसूत्र समाप्त 
हो जे ने के बाद अश्कर को कालकाबार्प कथा प्रारम्भ 
होती है जो पत्रक ६३ तह प्रवूग रह गई है। इप प्रति 
को दो काठत में ठिवा गया है रौर चारों पश्लोर दिये 
गये बो्डर (हाप्तिये) में विभिन्‍न प्रकार की फूठ पत्तिथा 
व हंस, बक, शुक्रादि की पक्तिया विश़ित हैं ग्रथ के 
झक्षर बहुचा काल पड़ गये हैं व प्रति भो जीर्ग॑ हो गई 
है। पत्राक्त १९, २६, ३०, २४, ३५ ३६, ४५१, ४2 ५३ 
५७, ५६, ६०, और ६३ वां शताब्दी पूए ही काझ 
प्रशतरों से तये छिवा कर डाछे गग थे अगले भ्रौर भी 
पत्र कम हुए ही है। इप प्रति के विज सुन्दर सौर सुनढ़रे 
हैं । पाठकी की जातकारी के लिए यहाँ कल्यसूत्र श्रौर 
_क्वालकाचार्य कथा के चित्रों की सूत्री दी जा रही है :-- 
१ पत्राक १२ में हरिणेगमेषी देव 


२ पत्राक १३ में वीर गर्भापहार 
३ पत्राक्त २१ में सज्जन जाला में सिद्धायं 


४ पत्राक २४ में स्वपत फेक पाठक 
, ४ पत्राक ३१ में भगवात महावीर का जन्म 
६ पत्राक ३२ में इन्द्र ढवारा प्रभु का जन्मा सषेक 
७ पत्रांक ३७ में महाउोर प्रभु की दोक्षा 
८. पत्राक रे८षए में ऊार दीज्ञ। नीबे प्रभु फे कानों में 
कीला ढोंकना, 
€ पत्राक ३८ बी में घ्यानस्य प्रभु महावीर 
१० पत्राक ४० में मडावी ( समवशरण 
११ पत्रांक में ४२ में केवली गौतव गगधर 
१२ पत्रांक ४६ में पाइवताथ माता के ऊपर १४ स्वप्न 


क्र नीचे जन्म 
१३ पत्रांक ४८ में पाश्चंताथ (सप्त फक मंडित) ध्यानस्य 


१४ पत्रांक ४० में पाइवेना व निर्वाण 


१३९ 


१४ पत्रांक ५१ में एक तरफ नेमिनाथ सपरिकर प्रतिमा 
१६ पत्रांक ५१ में चौदह स्वप्न व नेमिनाथ जन्म 
१७ पत्रांक ५१ में नेमिनाथ का विवाह के लिए जाना 


पशुभ्रों का बाड़ा देख कर रथ मोडना । 
१८ पत्राक ५२ में नेमिनाथ दीक्षा 


१६ पत्रांक ५४ में नेमिनाथ समवशरण 

२० पत्राक ५५ में दस तीथडु:र 

२१ पत्राक ५६ में दम तीर्थंकर 

२२ पत्राक् ५८ में ऋत्भदेव जन्य व इन्द्र द्वारा भरतिर 

२३ पत्राक् ६७ में स्पुरुमद्र स्वामी गुफा में ताछित्ों ऊँ 
साथ व सिह रूप धारी 

२४ पत्राक ६७ में बार बुढ्वों के लव बाय मड़ारा। 

रए पाक छर में आवाप॑ मद्ाराज दौज्ार्वी को दोजा 
देते हुए । 

२६ पत्राक ८७ में प्रावाय महारात के समक्ष चतुवित्र सच 
कालकाचाय कथा: -- 

२७ पत्राक ८८ में राजा-रानी (कालकायाय के माता- 
पिता) 

२८ पत्राक ८६ गईमभिल्ल, सरस्वती व कालकाचार्य 

२६ पत्राक €० ग्रश्वारोही राजा व कारूका चार्य 

३० पत्राक ६२ साही (शाकी) राजा के सामने काहका- 
चाय॑ 

३१ पत्राक ६२ में ईट के भट्ट से कालकाचार्य द्वारा 
स्वर्ण सिद्धि 

३२ पत्रांक ६३ में गईमिल्ल का गईमो विद्या साधन वे 
कालकाचार्य का तीर संघान। 
इप समय इस प्रति में ३२ चित्र हैं, जो पत्र नष्ट हो 

गए उनमें भी कतिपय चित्र प्रवृश्य रहे होंगे प्रष्ट भूमि 

लाल व क्वचित्‌ ब्लू रंगादि भी है। इस कल्पसूत्र को 

लेखन प्राशस्ति न होने से क्रिस संवत्‌ में व किसके द्वारा 

लिखी गई यह नहीं कहा जा सकृता । पर प्रतुपातव, 

यह पद्रद्दवीं शर्तों में लिश्ली गई प्रतीत होती है । 


सोक्षमार्ग की दृष्टि से सम्परज्ञान का निरूपण 


सरना राम जन, बड़ोत 


ज्ञान को कार्य पदार्य को जानना हैं जैते दीपक का 
कार्य प्रकाश करना हैं । 

ज्ञान कुल पांच होते है मति, क्ष त, प्रवि, मतःपर्यय 
झ्ौर केवल । जिनमे मति, अवधि, मनःपर्यय्य तो मोक्ष 
मार्ग में कोई खास श्रयोजन भूत है नहीं । श्रतज्ञात, 
जब मिथ्यात्व का प्रभाव हो जाता है तब सम्पग्जान 
हो जाता है। उत्त ममय से मोक्षमार्ग का ग्रग बन जाता 
है प्रौर जीव का गुणस्थात चौथा हो जाता है। चौथे, 
पांचत्रें, छटवें मे जिध जीव के गुगस्थानानुमार जितनी 
कवाय का भ्रभाव हुआ है उतना तो प्रन्तरग में शुद्ध है 
जो हर समय संवर नि्जरा का कार्य करता हैं प्रौर कुछ 
भ्रश शुभ राग द्वारा द्वादशाग के सूत्रों के विचार मे 
प्रयुक्त होता है क्योकि इन तीन (चौथे पांचवे छठे) 
गुणस्थानों मे शुद्धि के साथ शुभ राग भी है भ्रर्थात्‌ 
बुद्धिपुजक शुभ विकल्प है । इसलिये इसके प्रखण्ड 
परिणमन को व्यवहार सम्यरज्ञान ही कहते है । इसमें 
जितने प्नश मे शुद्धता है उतने प्रद्म मे सवर निर्जरा है 
श्रौर जितने ध्र श्ञ में राग है उतने प्र श में पुण्पबन्ध हैं । 

सातवां ग्रुणस्थान जब ग्राता है उम्र समय उस 
श्र्‌त सम्यग्ज्ञान की दशा एक दम पलट जाती है। सूत्रों 
का बुड्िपूरवंक विचार बिलकुल समाप्त हो जाता है श्लौर 
सम्पूर्ण प्रयोग निज शुद्ध श्रात्मा का श्राश्नय करके उसमे 
झ्रडोल, प्रकम्प एवं स्थिर हो जाता है । भ्रबुद्धिपुर्वक 
कुछ राग रहता है प्रवश्य, पर वह कोई खास गिनती में 
नहीं है, क्योंकि उप्तकी सामथ्यं इतनी हीन हो गई है 
कवि वह भगले भव की देवायु का बन्ध नहीं कर सकता 
झौर बिता बंध के ग्रगला जन्म केसे हो सकता है? 
नहीं होता । इसलिये वहाँ से वह श्र्‌ तज्ञान बीतराग 
गिना जाता है श्लौर उसका फल केवलज्ञान माना जाता 
है। सातवें से बारहवें गुणस्थान तक इसको शुद्धि के 
उत्तम मद बढ़ते ही रहते हैं पर, दशा इसकी एक ही 


हैर-“निज 'शुद्ध प्रात्मा में स्थिरता ।/ यह श्र तज्ञान 
क्षायोपशभिक ज्ञान है। ज्ञायक का बास्तविक रूप नहीं 
है। इसलिये इपकी बारहवें गुण० तक व्यवहार सम्य- 
ज्ञान संज्ञा है। सातवें से बारहतें गुगस्थात के सम्य- 
गान का फल केवलज्ञान है; क्‍योंकि बार2वों के प्रस्त में 
इसका व्यय होकर केवलज्ञान उत्पन्त होता है । 

ब्राह्म परोक्षम'--इस सूत्र के अ्नुत्तार श्र्‌तज्ञान 
परोक्ष ही होता है। वस्तु स्थिति से यह परोक्ष ज्ञान 
ही है पर द्रव्यानुपोग तथा ग्रध्यात्म की ऐपी कुछ शैली 
है कि सातवेंसे बारहवें तक इसको प्रत्यक्ष संज्ञा भी है । 
इसके लिये भ्रागम में हेतु यह दिया है कि यहां मुनि को 
प्रात्मा का कोई ग्रलौकिक सवेदत होता है भौर वह 
इतना परमानन्द रूप है कि उस समय होने वाली किसी 
परीषह तथा उपसर्ग का भी वेदन नही होने देता। 
इमलिये इस सातवें से बारहवें गुगस्थान तक के श्र त- 
ज्ञान को वस्तु मर्यादा के ग्रनुमार तो परोक्ष ही कहा 
जाता है पर भात्मानुमत्र की श्रपेक्षा प्रत्यक्ष भी कहते 
हैं। यह हमने श्रागम प्रमाण से लिखा है। हमको €्वय 
इसका कोई ग्रनुभव नहीं है क्योंकि हम तो प्रभी अ्रविरत 
सम्परदृष्टी हैं। इस भ्रात्मानुमव में इतती ताकत है कि 
यह दृढ़बद्ध घातिकर्मों को जड़ मूल से नष्ट कर देता है 
और केवलज्ञान रूपी सूर्य का उदय हो जाता है यहाँ जीब 
का मोक्ष इसलिये नहीं हो पाता कि श्र्‌ तज्ञान में प्रघाति 
कर्म को नष्ट करने को सामथ्यं ही नहीं है। वह सामथ्य 
केवलज्ञान में है । 

केवलज्ञान के उत्पन्न होते ही गुणस्थान तेरहवाँ बन 
जाता है। ज्ञान परोश्ञ से पूर्ण प्रध्यक्ष हो जाता है प्रौर 
व्यवहार सम्यग्ज्ञान से निश्चय सम्परज्ञान बन जाता है। 
इसका फन्न भ्रघाति कर्मो का नाश करके छघिद्ध पद की 


प्राप्ति कराना है । 
उपरोक्त लेख को सार यह है कि सम्यरज्ञान की 


तीन दक्शा हैं। पहली दक्षा चौथा पांचवां छठा गरुणरुथान 


झनेकान्त 


जहाँ ठत्त्वों की जानकारों है। दूसरी दशा सातवें से 
बारहवा गुणस्थान जहां प्रात्मा का संवेदन हैं भौर 
तीसरी दशा तेरहवाँ चौदहवां गृुणस्थान जहाँ इसकी 
पूर्ण प्रत्यक्ष भ्रात्म-दशा है । व्यवहार निरचय की प्रपेक्षा 
दो ही दशा हैं। बौथे से बारहतरें तक व्यवहार सम्य- 
ग्जञान और तेरहवें चौदहवें मे निश्चय सम्यग्शान । 
प्रत्यक्ष परोक्ष की प्रपेक्षा तीन दशा हैं। चौथे पाचवे 
छठे मे परोक्ष ही है | तेरहवे चौदहब में प्रत्यक्ष ही है 
प्रौर सातवें से बारहवे तक कथचित्‌ प्रत्यक्ष और 
कथचित्‌ परोक्ष हैं। यह मोक्षमार्ग की दृष्टि से सम्यग्ज्ञान 
का कथन है । 


झ्रध्यात्म में सबसे पहली (विचारणीय बात यह है 
कि ग्रनादि मिथ्यादुष्टि को इस श्रुत सम्यसज्ञान की 
प्राग्ति कंसे हो ? इसका उत्तर यह है कि जो जीव मध्य 
पवेन्द्रिय सन्नी हों श्रोर कारू श्रादि लब्बियां जियकी 
पक गई हों, उस का काम बनता है ऐसा कुछ वस्तु 
नियम है । वस्तु की मर्यादा ही ऐसी है। इसमें श्रपने 
बस की बात नही है | हाँ ऐसा समय भा जाने पर इस 
जीव को क्या पुरुषार्थ करना पड़ता है जिससे इसका 
मिध्याज्ञान सम्यग्यान हो जाता है वह है स्त-पर का “भेद 
विज्ञान जो श्री कुन्दक्त्द झाचार्य महाराज ने सम्यग्ज्ञान 
के इस लक्षण में श्र कित किया है । 

सम्यग्ज्ञान का लक्षण (चोथे से बारहवें गुणस्थान 
तक का) 
अ्धिगमभावों णाण हेयोपादेयतच्चाण ।॥५२॥ 
संतयविमोहविब्भमविवज्जियं होदि सण्णाणं ॥५१॥ 

नियमसार 

प्र्थें--हेय (पर) भौर उपादेय (स्व) तत्त्वों के 
जानने रूप भाव सम्यग्ज्ञान है श्ौर वह सम्पग्शान संशय 
विमोह भौर विश्रम रहित होता है । 

भावार्थ - प्रपना निज शुद्ध प्रात्मा (ज्ञायक-अ्रन्त- 
स्तत्व) उपादेय है भौर शब सब कुछ (बहिस्तत्त्व) हेय 
है। इस प्रकार संशय विपयेय, भनध्यवसाय रहित 
निस्सन्देह निश्चित रूप से जानना सम्यग्ज्ञान है । 


श्ष्३ 


उपरोक्त भाव पर से ही द्रव्यसग्रहकार ने यह गाथा 
रची है-- 
ससयविमोह॒विव्भमविवज्जियं श्रप्पपरसलूवस्स । 
गहण सम्मण्णाण' सायारमणीयभेय तु ॥४२॥। 

'दव्य संग्रह 

श्र्थं--अपनी शुद्ध प्रात्मा के स्वरूप बा झौर पर 
के स्वरूप का सशय विपयंय भौर प्रनध्यवसाय रहित 
झ्राकार सहित (भेद सहित) जानना सम्यग्जान है भ्रौर 
वह सम्यग्जान अनेक भेद बाला है। 

भावाध --साकार कहकर इसे दर्शनोपयोग से भिन्‍न 
किया है और 'ग्रनेक भेद कहकर चौथे से बारहवें गुण- 
स्थान में श्र तज्ञान को क्षायोपशमिक ज्ञान होने के कारण, 
जो झनेक तरतम रूप शुद्धि के भेद हैं उदका संकेत किया 
है। वेवल श्र्‌तज्ञान के प्रवान्तर शुद्धि के भेदों की बात हूँ 
सिद्धान्त दृष्टि के भेद प्रभेदों से यहा कुछ प्रयोजन नहीं 
है प्रौर यह भ्रनेक भेद की बात वेबलज्ञान मे नहीं है ऐसा 
भी इससे प्रगट किया है। जैसे साकार! लिखकर इसे 
निराकार दहन से भिन्‍न किया है ऐसे ही प्रनेकभेद' 
लिखकर अभेदरूप केवलज्ञान से भिन्‍न किया है । 

इस श्रुततज्ञान का ऐसा कुछ भ्रनादि का जिकृत रूप 
है कि इसमे सशय, विपयंप प्रौर भप्रनध्यवसाथ ये तीन 
दोष रहा करते है। सो स्व के रवरूप की जानकारी में 
श्रौर पर के स्वहप की जानकारी में इतना परिश्रम करना 
होगा कि ये दोप बिलकुल न रहें। ठोक बजाकर पक्का 
निर्णय हो । अभ्रचल, ग्रकम्प, ग्रडोल जिसको संसार की 
कोई ताकत इधर उधर न कर सके । हिला भी न सके। 
तब श्र्‌ तज्ञान सम्यक श्र्‌ तज्ञान नाम पाता है। 

प्रब विचारना यह हैं कि वह रव पर व्या वस्तु है 
जिसका भेदज्ञान करना है वह स्व वस्तु है निज शुद्ध 
श्रात्मा जो कि भमृतिक है भ्रौर सिद्ध समान है श्रौर शेष 
सब कुछ पर है। उस झात्मा को मात्र केवलज्ञान ने जाना 
है। भरत; सर्वप्रथम सर्वज्ञ देव जिन भगवान की श्रद्धा 
करनी होगी शोर फिर उसके कहे हुए भ्रागम की। वह 
झागम सर्वंथा सर्व के वचनानुसार लिखां हुप्रा होना 
चाहिए ) इसलिये मुमुक्ष को भनेक ध्रप्रामाणिक प्रागमों 
को छोड़कर सच्चे प्रामाणिक भागम को दूढना होगा। 


सर्वेश का कहा हुमा प्रनेकान्तरूप पूर्वापर दोषों ऐ.अडिआ 


रैवोर 


फिर उममें से छः द्रव्य, पचास्तिकाय, नवपदाथों 
का यथार्थ प्रनेकान्त स्वहूप जानता होगा।ये तो सब 
पर द्रव्य हैं। प्रजीव तत्त्व है। इनमे रहने वाला एक 
प्रनादि प्रनस्त, स््रसिद्ध प्रहेतुह शुद्ध जीवाल्विकाय 
नामा चेतन द्वव्य है जो संसारी जीव के इन € पदार्थों 
पं गुप्त रूप से निहित है जिमके ऊपर ये नब तत्त्व 
तिरते हैं। वह ऐमा लक्ष में आयेगा जैहा सिद्ध । उममे 
प्रौर मिद्ध में एक बाल भर का प्रन्तर नहीं है। बस वह 
सत्र तत्व है। नित्र शुद्ध प्रात्मा है। उपादेय है जीव तत्त्व 
है । जप छ: द्रव्य पचास्तिकाय भोर नव पदार्थ सबकुछ 
हैं प्रजीव तत्त्व है पर है। इमको देय उपादेय प्रौर स्तर 
वर कहने है । इनका स्वत जैसा कुछ है वसा ही लक्ष 
में श्राना चाहिये | जैसा सर्वज्ञ ने देवा है ठीक वेसा। 
न कमती, न वेशी, न उठा, जैसे का तेसा, सन्देह रहित, 
पर्के प्रटल विश्वास को लिए हुए ज्ञान में प्राना चाहिए 
जम्र वह सशय विपयंत्र, श्ननध्यवमाय रहित ज्ञान में श्रा 
जाएगा तब स्व पर का ज्ञान होगा श्रौर तभी सम्पग्द्शन 
पूर्वक प्रनादि का कुश्रुतज्ञान सुश्रत मै परिणत हो 
जाएगा। उस समय चौथा गुणस्थान प्रायेगा प्रौर जीव 
सम्यग्दष्टी नाम को प्राप्त होगा। फिर पातरवे छठे 
गुणस्थान में अ्रणश्नतों महाब्तो को धारण करता हुप्रा 
इस भेद विज्ञान का निरन्तर प्रश्याम करके इसे विशेष 
उज्ज्वल भ्रौर दृढ बनाता रहेगा । एक क्षण के लिये भी 
इसका विरहे न होने देगा । इस प्रकार इत तीन गुणस्थानों 
बी दशा को पार करेगा । 

शिष्प--यदि जोब उपरोक्त परिश्रम न करे और 
दिगम्बर भिक्षु हो जाय तो क्या फिर उसका काम न 
बनेगा ? उत्तर गुरु महाराज स्वय गाथा मे देते हैं -- 
झ्रागमहोणों समणो शोवप्पाणं पर वियाणादि । 
प्रविजाणंतो श्रट्रु खवेदि कम्माणि किध मिक्‍ख्‌ ॥३-३३। 

प्रब्शनसार 

प्रथं--प्रागमज्ञान रहित श्रमण आत्मा को (निज 
को) झौर पर को नहीं जानता है। पदार्थों को नहीं 
जानता हुप्ा साधु कर्मों को किस प्रकार क्षय करे? 
नहीं कर सकता । 

भावारथ+-कया भाप गुरु देव के भाव को समझे ? 
वे यहू कहना चाहते हैं कि प्लागे सातवा गुणस्थान है। 
उसमें दृपयोग को, जिसको पर तत्त्व निदयय किया है 


सोक्षमागे को टृष्हि से सम्यर्ञान का निषषण 


उप्मे से बिलकुल हटाना है, भ्रौर जिसको स्व तत्व 
निश्चय किया है उसमें उपयोग को सर्वेभा जोड़कर 
ध्यान करना है। यह वह कायें है जो कर्मों को क्षय 
करता है। इस काये को बिना स्व पर के जाने वैसे ही 
नि बना हुमा व्यक्ति कैसे करेगा ? तीौत काल में नहीं 

कर सकता | इसलिए स्व पर का जानना प्रत्यन्त जरूरी 
है श्रौर इतना जरूरी है कि छठा गुणस्थान तो क्या उस 
स्व पर के जाने बिना चौथा गुणह्थातव ही नहीं पभ्राता । 

शिष्य -यदि पर को न जाने भ्रौर स्व ही स्व को 
जान ले तो क्या झ्रापत्ति है ? 

गुरु--पर को जानने की इसलिये जरूरत है कि 
उममे से उपयोग को हटाना है भ्रौर सत्र को इसलिए 
जानने की जहूरत है कि उसमें उपयोग को जोड़ना है। 
दूसरे इसलिए भो स्व तर को जानने की प्रावश्यक्रता है 
कि पर का कोई भ्रश स्व में ना थ्रा जावे शौर स्व का 
कोई भप्रश पर मेन चला जाय। यदि जरा भी किसी 
झण में गडबड़ी हो गई तो किर भेदविज्ञान न होगा। 
तीमरे भेदविज्ञान हमेशा दो मिले हुए पदार्थों में ही 
किया जाया करता है जैसे दूध पानी में | सोना कीट में 
प्रादि । उन दोनों को जानकर फिर मिन्‍ने भिन्न किया 
जाता है । 

शिष्प --उस भेदविज्ञान द्वारा केसा भ्पता निज 
शुद्ध भ्रात्मा हाथ लगेगा जिससे सातवाँ गुणस्थान वाला 
आत्मध्यान द्वारा अनुभव करेगा ? इसका उत्तर स्वयं 
भ्ावायं महाराज निम्न गाधा द्वारा देते हैं- 
जो पस्सदि प्र प्पाण प्रबद्धपुद्ठ श्रणण्णमबिसेस । 
भर परदेससन्तमण्भं पस्सदि जिण सातण सब्बं ॥५॥7 

समयसार 

भ्रथं--जो सम्यब्दुष्टी मुनि प्रात्मा को प्रबद्धस्पृष्ट 
अनन्य, भ्विशेष, तथा उपलक्षण से नियत झौर भ्रसंयुक्त 
इन पाँच भावों वाला देखता है'*“प्रनुभव पुर्ष क जातता है 
वह सम्पूर्ण जिनशासन को देखता है--जानता है कि जो 
जिन शासन बाह्य दव्यश्रत तथा प्रम्यन्तर शान रूप 


भाव श्रूत वालाहै । 

(१) पश्रबद्धस्पृष्ट - व्यवहार से भ्रात्मा द्र॒व्यकम ते 
बद्ध भौर नोकमं से स्पृष्ट होने के कारण बद्धस्पुष्ट है 
किस्तु निदवय से इनसे रहित होने से घबड्धस्पुष्ट है । 

(२) प्रनस्थ -- व्यवहार नय से नर, नारक प्रादि 
लाना पर्यायरूप होते से प्रस्व सत्य है पर निश्ययौसे इस 


से रहित होने से प्रनत्य है । 


अगैकास्स 


(६) नियत--व्यवहार से ज्ञान, दर्शन भादि के 
वर्याय में ध्रविमाग प्रतिब्छेदों की हानि वृद्धि होने से मति 
शान भादि ज्ञान तथा चक्ष्‌ दर्शन पभादि दर्शन रूप परि- 
णमता होने से ्रनियत है किन्तु निश्चय से ज्ञान प्रोर 
दर्शन झ्ादि से परिपूर्ण होने से नियत एकरूप है। 

(४) झविशेष--व्यवहार से ज्ञान, दशंत, सम्यकत्व 
प्रादि गुणों से, प्रगुरुलघु की पर्यायों से तथा प्रसंख्यात 
अदेशों से विशेषतावाला है ब्योंकि इनके साथ उस का 
लक्ष्य लक्षण भेद हैं पर निश्चय से सब विशेषताग्रों से 
रहित भ्रविशेष है । 

झसंयुक्त--व्यवहार से मिश्यात्व, क्रोष भ्रादिराग 
भावों से संयुक्त होता है पर निश्चय से इन भावों से 
रहित होने के कारण भ्रसंयुकत है । 

ऐसे पाच भावों से युक्त भात्माको जो प्रप्न मत्त 
दशा में प्राकर झ्नुभव करता है मानो वह सारे द्रव्य 
भावरुप श्रत का प्रनुभव करता है क्‍योंकि सम्पूर्ण श्र्‌त 
का मक्खन यह पात्मा ही है। जिसने इनको प्रनुभव कर 
लिया उसने सभी भध्रागम को जान लिया । 

बिलकुल इसी बात को श्री प्रवचनसार में भब्य 
शब्दों में इस प्रकार कहा है -- 
जो हि सुदेण विजाणदि अ्प्पाणं जाणग॑ सहावेण । 
त सुयेकेवलिमिसिणो भणंति लोयप्पदीवयरा ॥३३॥। 

समयसार ६, प्रवचनसार ३३ 


झबं--जो श्र्‌तज्ञान केद्वारा स्वभाव से जञायक 
(ज्ञायक स्वमावो) प्रात्मा को जानता है उसे लोक के 


प्रकाशक ऋषीशइ्वरगण निश्चय से श्र तकेवली कहते 
॥ 
भावा् -- कुछ विद्वान इस गाथा को चौथे गुणस्थान 
की कहते हैं पर ऐसा नहीं है। यह गाथा तो सातवें से 
बारहयें गुणस्थान की है । इसका भाव ऐसा है कि जो 
सम्यग्दृष्टि मुनि सातवें गुणस्थान में ज्ञायक स्त्रभावी 
प्पने निज युद्ध ग्रात्मा को भाव श्र्‌ तज्ञान द्वारा श्रनुभव 
करता है वहू निश्चय से श्रतकेवली है। चाहे गणषघर 
भी हो, जो पूर्ण द्वादशांग को जानने वाला है वह जब 


१७४ 


तक छठ गुणस्थान में है तब तक बहू तो व्यवहार से 
श्र्‌ तकेवली है भोर जो सारे द्वादशांग की भले न जानता 
हो किन्तु उसके मक्खन स्वरूपनिज शुद्ध प्लात्मा को 
भप्रमत्त दशा में प्रनुभव करता है बहु तो निइचय से श्र त- 
केवली है। इतनी इस सम्यक श्रूतवान की महिमा है। थे 
सातवें से बारहवें गुणस्थान तक के सम्यक्शात का निरू- 
पण करता है। 

भागे तेरहवें चोदहवें गुणस्पान के सम्यग्शाग का 


निरूपण इस प्रकार है -- 
जाणदि पस्सदि सब्बं बवहारणएएणा कैवली भगवं । 


केवलणाणी जाणादि पस्सदि शियमेरा अप्याणं ॥१४६ 
निममसार 


प्रधं--व्यवहार नय से केबली भगवान सब को 
जानते हैं भौर देखते हैं। निधषयय से केवलज्ञानी श्रात्मा 
को (स्वयं--निज छुद्ध भ्रा८्मा को) आनते हैँ देखते हैं। 


दिव्िय--बा रहवें सुणस्थान से इसमें क्‍या प्रम्तर 
पडा ? 


गुरु--वहाँ छद्मस्थ पुरुषायंपुरवंक झपने उपयोग को 
पर से हटाता था गौर स्व में स्थित करता था। महान 
पुरुषार्थ करना पड़ता था जिसको कोई भी छप्नस्थ 
झन्तमु हतें से भधिक नहीं कर सकता । उसके फलस्वरूप 
घातिकम का नाश होता है भ्ौर उस भाति कमें ने जो 
झ्रात्मा का स्वभाव तिरोभूत कर दिया था वह रुवय॑ 
झाविभूत हो जाता है। इसकी स्वयंगू संशा हो जाती 
है। फिर वह स्व्रतः भनन्‍्त काल तक हव में स्थित रहता 
है । उपयोग को पुरुषार्थ पूर्वक स्व में जोड़ने की पश्राव- 
इयकता नहीं रही झौर इतना ही नहीं । उपयोग को जो 
पुरुषाथ पूर्वक पर से हटाता था उसकी भी आवश्यकता 
नही रही प्रर्धात्‌ उपयोग लगाकर पर का जआालना ही नहीं 
रहा किन्तु पर स्वत:फलकता है भ्रौर स्वत: जानता जाता 
है जिसको केवली का व्यवहार से पर का जानना कहते 
हैं। यह उम्पग्ञान की प्रन्तिम उत्कृष्ठ दशा है जिसको 
निदचय सम्यरज्ञान कदते हैं । 


ऋ्षलान अभाणा आन 


जनसमाज के समक्ष ज्वलंत. प्रदन 


कुसार चरद्रसिह दुधोरिया, कलकत्ता 


[भी दुधोरिया जो ने प्रस्तुत निबन्ध मे, जन समाज के बिखरे तत्त्बों को एक सन्न में श्राबद्ध होने का निमम्त्रण 
दया है । एकता की बांत नई नहीं पुरानी हैं, समय-समय पर चलो है श्रोर चल-चल कर छूटतो रही है । यह सच है कि 
ग्राज की परिस्थितियाँ कुछ प्रधिक प्रतियोगात्मक हो गई हैं श्रौर हमें एक होना चाहिए। प्रश्न केवल महावीर 
जबन्ती के. झ बकादा का ही नहीं हे|पोर भी प्रनेक हें। दिल्‍ली विद्वविद्यालय में 'बौद्ध चेयर' स्थापित है 'महाबीर पीठ 
नहीं, धागरा विदवविद्यासय में जन दर्शन का कोई स्वतन्त्र प्रइनपत्र नहीं है, उत्तरप्रदेशीय विदव विद्यालयों मे प्राकृट- 
भाषाधों के झग्रध्ययन-प्रध्यूपन का कोई सुबीता नहीं । यह सब एब ता के बल पर हो निभर है। हो कंस ? 


- जैन-पमाज के प्रतीत भ्रौर वर्तमान का चित्र जब 
कभी दृष्टि के सामने खडा होता है तो छार्ड कर्जन के इस 
कथन फी श्रोर कि--/हिन्दुस्तान की धद-दौलत का 
प्रधाश जैनियों के हाथ से गुजरता है'-- ध्यान अनायास 
ही भ्राकृष्ट हो जाता है | शीक्षता से बदलने वाली अब्रथ्थ- 
व्यवस्था श्ौर धन-सम्पदा के विकेन्द्रीकरण के इस काछ 
में यह कोई बहुत भ्रच्छी मिशाल नहीं भानी जायेगी। 
फिर भी, इस कथन से कम से कम इतना तो स्थिर हो 
जाता है कि, लाड कजजन के जमाने में ज॑नियों की जो 


स्थिति थी उसमें भ्रौर प्राण की स्थिति मे कितना श्रन्तर 
भरा गझा है ! 


जैन-समाज की उपलब्धियों का एक बड़ा कारण यह रहा 
है कि, समाज के नेतागण पुरुषार्थी जीवन व्यतीत करने 
के साथ ही समाज के भधिकार एवं सामूहिक ढित के 
लिए सदा-सबेदा जागरूक रहते भे । झ्राथिक साधनों के 
प्रभाव में जो व्यक्ति अपने गुणों और हुतरों का विकास 
नहीं कर पाते थे, समाज के सम्पन्त व्यक्तितयों के ध्यान 


में यह, बात झाते ही तत्काल उनकी सहायता. की व्यव-, 


स्‍्था हो जाती थी । समाज के सुख-दु.ख में शामिल होने 
के साथ -ही स़तमाज के उत्थान एवं भ्म्युदय की भावनायें 
उस समय समाज के नेताप्रों के हृदय में कूट-कूट कर 
मरी हुई थी। 


लेकिन कालान्‍्तर के प्रभाव से हो झ्थवा वतंमान 


-सम्पादक ] 
पीढी के नेताश्रों भ्रौर कणंधारों की शिधिलता के कारण, 
प्राज स्थिति बिल्कुल भिन्‍न झ्ौर विपरीत है। समाज प्राज 
स्वाथंपरता, फिरकापरस्ती और दलगत भावन्नाग्रों से 
आकान्त है, जिसका परिणाम सारे समाज को भोगना 
पड़ रहा हैं । जिस जैन-समाज की जन-जीबन केक्षंत्र मे 
प्रमुखता रही, प्राज वह परमुखापेक्षी बनता जा रहा है। 
देश का यह ग्रग्मणी समाज ग्राज लगातार उपेक्षित होता 
जा रहा है । 
देश मे राष्ट्रीय सरकार की स्थापना के बाद भारत की 
विभूतियों की जयन्तियाँ एवं पुण्य-तिथियाँ मनायी जोने 
लगी हैं । दिवंगत विभिन्‍न नेताझ्रो की जयन्तियों पर 
विशेष डाक टिकट जारी होने लगे हैं श्रौर उन दिनों 
सरकार की झ्रोर से छुट्टियाँ घोषित की' जा रही हैं। 
लेकिन घोर सनन्‍्ताप की बात है कि, सारे संसार को' 
अहिंसा, अ्रपरिग्रह और समभाव का : अमूल्य सन्देश 
देने बाली मानवजाति की महान विभूति -- भगवान 
वीर की जन्म अथवा निर्वाण-तिथियों पर ग्रखिल 
भारतीय स्तर पर समारोह करने की बाते तो दूर 
रही, हम इस परम पावन दिवस पर सरकारी छुट्टी 
भी स्वीकृत नहीं करा पाये हैं। इसका प्रधान कारण 
माज की शिथिलता है। 


पुरुषार्थ भौर बुद्धिकौशल पर प्राधारित जो जैन- 
समाज वाणिज्य-व्यवसाय के क्षत्र में ही नहीं, जन -जीवन 


झनेकान्स 


के प्रत्येक क्षत्र में भ्रपना प्रमुल स्थान रखता था वह भ्ाज 
ऋमशः पिछड़ता जा रहा है, इसके कारणों की गहराई में 
प्रवेश करने की क्या हमने कभी कोशिश को है ? 


शायद इसके दो प्रमुख कारण हैं। पहला संगठन का 
प्रभाव झौर दूसरा समाज की इकाइयों तथा परिवार 
एवं व्यक्ति की प्रतिभा, ग्राथिक क्षमता में क्रशः हास। 

जैन समात को यदि फिर से देश का भ्रग्णी समाज 
बनना है, तो उसके लिए उसे अपने सगठन एवं प्रपनो 
इकाइयों की शक्ति को दढ़ करना होगा और उन्हें वर्त- 
मान वातावरण के ग्रनुकुल मोडना होगा। 

हमारे देश में गणतान्त्रिक प्रणाली का उदय हो रहा 
है | गणतान्त्रिक प्रणाली मे व्यवित का नही, समुदाय का 
महत्व होना है | ध्यक्ति कितना ही ग्रुणशाली एवं बडा 
हो, जब तक उसके पीछे सुसगठित जन-समुदाय की 
शवित नही होती तब तक उसका महत्व नही होता । गण- 
तान्त्रिक शासन प्रणादी के उदय की इस बढ़ा में जो 
समाज या समुदाय शिथिल रहेगा, प्रकर्ण्य रहेगा और 
ग्रपने सामूहिक म्धिकारों के प्रति सजग ग्रौर जागरुक नही 
हेगा, वह अ्रपना महत्व खो देगा । उस समाज की कोई 
प्रतिष्ठा नही रहेगी । यही बात हमारे जैन समाज पर भी 
लागू है | 

जैन समाज एक्रद्व होफर, एक खरसे “महावीर 
जयस्तो एवं निर्वाग दिवस” वर साबं जनिक छुट्टी के लिए 
प्रावाज बुलन्द करे प्लौर इसके लिए घुस गठित प्रयास करे 
तो फिर इस मांग को ठुऋराना किसी के वश की बात नही 
रह जायेगी | सरकार को समाज की मामूहिक मांग पर 
मुकने के लिए बांष्य होना पड़ेगा। 

लेकिन यह तभी सम्भव है, जब हममे समाज के 
एकाकरण की भावना का उदप्र हो । वर्तंमान,युग में जन- 
शत झ्लौर सगठन का बहुत बडा महत्व है। जेन-समाज 
एक तो श्रन्य समाजों की तुलना में प्लाकार में यो हो 
छोटा है, तित पर भी, इस समय फिरकापरस्ती का 
शिकार है | 

समाज़ के विभिन्‍न फिरके गझ्पनो प्रलग-प्रठढग ढफलोी 
बजा रहे हैं भ्ौर झलग-प्रलग राग प्रछाप रहे हैं, जिसके 
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कारण पभाज समाज विश्वद्धुलित है। उसकी झावाज का 
प्राज कोई प्रभाव नहीं है। हम चाहे तेरहपंवी हों प्रथवा 
स्थानकवासी या मन्दिर मार्गी, श्वेताम्बर हों या दिग॑स्थर 
सम्प्रदाय-यत संकीर्ण भावनाओं को त्याग कर एकंता के 
दृढ़ पाश मे झ्ावद्ध हो प्रौरएक जेन समान के रूप म 
सोचे प्लौर कार्य करे --जेन समान अह्तित्व कापम रखता 
चाहता है तो--इसके अतिरिक्त और दूसरा मार्श नहीं 


है । 


परिवर्तित परिस्थितियों में सोचते, विचारने प्रौर 
का ये करने के तौर-तरीक भी बदले हैं प्रौर भीद्रता से 
बदलते रहेंगे । समाज को एकता के सूत्र में प्राजद् कर 
एबं उपमे संगठन को भावना जमग्रत करने के लिए 
समाज के अगुश्नो भौर कण घारो को नये कार्य कऋ्रप्त ग्रहण 
करने होगे। बदली हुई परिस्थितियों में केवल पञुच 
कल्याणक पूजन एवं व्यासख्याणमालाग्रों के भ्रायोजन मात्र 
से ही अ्पक्षित एकता का प्राविर्माव नहीं होगा । सामा- 
जिके सगठन एवं प्रगति के जिये हमें झर/ष्यात्मिक क्षेत्र 
के बाटर भी व्यापक कार्यक्रम बनाने होंगे । | 
स्वतस्त्रता की उालडेय के बाद हमारे देश में जन- 
जीवन करे पत्येक क्षेत्र में नप्री उछ-गपुयरू मंत्री हुई है। 
प्रत्येक समाज ग्राग बड़ते के लिए द्वार पाँव फंडा रहा 
है। लेकित यडू साधन मम्पत्त जेल-पमा गे ही है, जिनमे 
प्राज प्रजीव निर्जीयता छायी हुई है। स्वतन्त्रता के इन 
१५-१६ बर्यों के बाइ भो हमारे समाज के नेताप्रों एव 
सामाजिक सस्याप्रों के तामने समाज का वास्तबिक वजिन्र 


नहीं है । और न इगके लिए उतके पोस समय ही प्रतोत 
होता है। 

समाज के प्रतीत की गुण गरिमा के बखान मांत्र में हो 
बतेमान पीढ़ी के कर्णवारों प्रौर नेताओं का प्रधिकाश 
समय व्यतीत हो जाता है । समाज एव प्राज के नव- 
युवकों के सामने बया क्‍या समस्याएं है शोर उनका 
निराक एण कंपते हो सकता है, उत्तके प्रति हम उदासीन 
होते है। न तो सामूहिक रूप से जितन, मनन एव 
विचार विमश की कोई व्यवस्था है प्रीर न उसको कोई 
जरूरत ही महमूस की जाती है । हि 


श्थष 


देश में परिवतेनों की बाढ़ सो भ्रा गयी है। जिधर 
दृष्टि जाती है, वहीं परियतेतों की भरमार दिखाई देती 
है। जन-मीवन का ऐसा कोई क्षत्र नहीं, जो परिवतंनों 
के प्रवाह से प्छूता हो । 


स्वाधीनता लाम करने के बाद हमारी राष्ट्रीय 
सरकार की योजनाएं भौर गतिविधियाँ भारतीय समाज 
झौर उसको इकाइ्यों-सम्प्रदायों के ढाँचे को तेज रफ्तार 
से बदल रही हैं | धन सम्पदा के उत्पादन एवं वितरण 
की पुरानी प्रणालियाँ शीघ्रगति से परिवातित हो रही हैं । 
साथ ही, सामाजिक प्रादर्श भो तेजी से बदल रहे है भोर 
जीवन के नये मूल्यों का निर्माण हो रहा है । 

हमारा नवजात प्रजातन्त्र समाजवादी समाज-व्यव- 
सथा की पश्रोर प्रप्नसर हो रहा है । दृष्टिकोण एवं जीवन 
यापन के तरीकों के साथ सयुक्त परिवार का ढाँचा भी 
बदल रहा है! 

पह प्रतियोगिता का युग है । प्रारम्भ से ही व्यक्ति 
को शिक्षण संस्थाप्रों में प्रवेश के लिए, रोजगार के लिए, 
वाणिज्य व्यवसाय में सफलता के लिए प्रतियोगिता का 
सामना करना पड़ता है--यहाँ तक कि विवाह के इच्छुक 
मबयुवकों झोर नबयुवतियों को भी प्रतियोगिता का 
लिकार होना पड़ता है। 


हमारे देश की वतंमान शिक्षा एवं प्रशिक्षण पद्धति में 
झाधुनिक प्रतियोगी विष्व को प्रावश्यकताशों को पूरा 
करने को सामथ्यें नहीं है। इसके पभलावा, पाठ यक्रमों मे 
झनिवायं सांस्कृतिक एवं सृजनात्मक कार्य-कलापों का 
समावैश न होना छात्रों के व्यक्तित्व के विकास में भारी 
बाधक है | भौर वतंमान युग में वेज्ञानिक एव तकनीकी 
शिक्षा के बिना जोवन में प्राधिक सफलता एवं प्रतिष्ठा 
प्राप्त करना बहुत हो कठिन है । 
प्रब समय प्रा गया है, जबकि प्रत्येक भारतोय नाग- 
रिक, कुटुम्ब, सम्प्रदाय निरंतर झपनो योग्यता एव 
सक्षमता की जाँच करें कि प्रतियोगिता का वह किस 
प्रकार सरर्तापूृथ क सामना कर सकता है। प्रतएव, जो 
समाजसलतजा गरुूकनहों रहेगा, वहपमपने प्रस्तित्व को ही खो 
क्टेगा । ऐसो परिस्थितियों में कोई प्रगतिशोल सम्प्रदाय 


सेग समाज के समक ज्यलंत प्रश्मे 


सारी जिम्मेदारी सरकार पर छोड़ कर हाथ पर हार्थ 
घर नहीं बंठ सकता ॥ 

समाज को शीघ्रता से परिवत्तित होनेवालोी परिस्थि- 
तियों श्रौर नये वातावरण के प्रनुकुल बनाने के लिए परि- 
पूर्ण जागरुकता प्रोरत॑यारी कौपग पग पर प्रावद्यकता है। 
हमें सुनियोजित एवं योजनाबद्ध पद्धतियों से प्रग्नसर होना 
होगा | तभी हम इन परिवततनों का लाभ उठा सकते हैं । 

बदली हुई परिस्थितियाँ भौर प्रबाध रूप से होने वाले 
ये परिवर्तन समाज के नेताओं के लिए नया दायित्व 
लेकर आ्राये है । हमे प्रपने लिए ही नही, भावी पोढ़ी के 
प्रति भी अपने गुरुतर दायित्व का निर्वाह करना है 

समाज के नेताप्रों, कर्णधारों , बिचारकों झौर शुभ- 
विन्तकों को परिवतंनशील स्थितियों के प्रति पूर्णरूप से 
जाग्रत रहना होगा भौर इस नये उत्तरदायित्व को ग्रहण 
करना होगा एवं बदली हुई स्थितियों के प्रनुरूष समाज का 
नेतृत्व तथा मार्ग दशंन करना होगा । 

हमारा प्रतीत जितना गौरवमय रहा हो, प्राज 
उसकी गुण गरिमा का बखान करने मात्र से काम नही 


: चलेगा | वर्तमान स्थिति के प्रति भाखमूद कर बेठे रहना 


समाज के प्रति खतरनाक साबित होगा । 

प्रशन यह पंदा होता है कि, हम समाज को इस घोर 
प्रतियोगिता के लिए कंसे त॑यार करे ? इसके लिये हमें 
कोई सो कायं प्रारंम्भ करने के पृब समाज को वास्तविक 
स्थिति का पता लगाना होगा । यह देख कर बिल को 
ठेस लगती है कि, साधन सम्पन्तता के बाबजूद भो भपने 
समाज की वास्तविक स्थिति का सम्पूर्ण चित्र हमारे 
सामने नही है। इसे जानने के लिए कल्पन। य प्रन्दाज 
से काम नही चल सकता। इसके लिए हमे प्राधुनिक 
वैज्ञानिक तरीकों को प्रपनाना होगा । साडियक पद्धतियों 
द्वारा सामाजिक सर्वेक्षण (560 06ट्वां०४ $छाए८ए ७५9 


$(075008! (००005) से समाज की स्थिति का बास्त- 
विक चित्र उपलब्ध हो सकता है । 


स्वाधीनता की प्राप्ति के पश्चात्‌ प्रजातान्त्रिक ढांचे 

के अन्‍्तगंत देश के राजनीतिक, सामाजिक, दौक्षणिक, 

सास्कृतिक एव जन जीवन के प्रन्य विविध क्षत्रों में हु 
[शैष पृ० १६२ पर] 


संत श्री गुणचन्द्र 


परसानन्व शास्त्रो 


भट्टारक गुणचन्द्र मूलसच सरस्वतिगचछ बलात्कार- 
गण के भट्टारक रत्नकीतिके प्रशिष्य, प्यौर रत्नकीति द्वारा- 
दीक्षित भण्यशःकीति के शिष्य थे। यश कीति अपने 
समय के श्रच्छे विद्वान थे। यशःकीति का स्वगंवास 
भीलोडा (गुजरात) मे स० १६१३ में हुआ था १। और 
इसी वर्ष सं० १६१३ में गुणचन्द्र का पट्टाभिषेक सावल 
गाँव में हुआ था २। यशः कौति सस्कृत झ्ौर हिन्दी भाषा 
के प्रच्छे विद्वान और कवि थे । ग्रापकी दो कृतियाँ सस्क्त 
भाषा मे उपलब्ध है। श्रनन्तनाथ पूजा जिसे कवि ने 
सं० १६३० में हुंबड वशी सेठ हरकचन्द दुर्गादास नामक 
वणिक की प्रेरणा से, सागवाड़ा के आदिनाथ मदिर में 
रहकर उन्हों के ब्रत उद्यापनार्थ बनाई थी। दूसरी रचना 
'मौनबत कथा है जिसे उन्होंने संस्कृत मे रचा है ३। आ्राप 
संस्कृत के साथ हिन्दी भाषा के अच्छे विद्वान थे, झ्राप 
की अनेक रचनाएं पद्य में लिखी गई है। अनेक पद 
भी मिलते हैं। परन्तु उन रचनाओं की भाषा पर राज- 
स्थानी और गुजराती का भी प्रभाव अश्रकित मिलता है। 
अजमेर शास्त्र भडार के एक गुच्छक में ग्रापकी अनेक 
हिन्दा रचनाएं सगृहीत थी, उन्हें देखकर ही कुछ नोट्स 
लिए थे। उनका सार प्रस्तुत लेख में दिया गया है। 
भट्टारक यशःकाति ने स० १६५३ में सागवाड़ा में 
देहोत्सगं किया था ४। 

उक्त गुच्छक में झ्रापकी निम्न रचनाएं उपलब्ध हैं - 
राजमति सतुरासु । दयारस रास, आझ्रादित्यव्रत कथा, बारह 
मासा, बारह ब्रत, वीनती, स्तुति नेमिजिमैन्द्र, ज्ञानचेतानु- 
प्रेक्षा, पशु वाणी और पद । इन मे प्रथम रचना २०४ 


१. जेन सि० भा० भा० १३ पृ० ११३ । 

जैन सि० भा० भा० १३०-पृ० ११३ । 

जैन ग्रन्थ प्रशस्ति संग्‌ह्‌ भा० ११० दंड, ५० । 
जैन सि० भा० भा० (३१० ११३। 





कण ८० 


पद्यों मे समाप्त हुई है, और दूसरी रचना ६५ पद्मो में 
पूर्ण हुई है भ्रन्य सभी रचनाए इनसे परिमाण में छोटी है । 


प्रस्तुत 'राजमतिरास' में जैनियो के २२वें तीर्थद्धूर 
भगवान नेसिताथ और राजमति का जीवन-परिचय दिया 
गया है जब भगवान नेमिनाथ का विवाह सम्बन्ध राजा 
उमग्रसेन की पुत्री राजकुमारी (राजुल) के साथ होना 
निश्चित हुआ और जब बारात सज धजके चली तब बारात 
में नेमिकुमार रथ में बेठे हुए जा रहे थे। मार्ग में एक 
बाड़े मे घिरे हुए पशु समूह के चीत्कार शब्दों को सुनकर 
और निरपराध पशु समूह को देखकर नेमिकुमार का हृदय 
दया से भर गया, नेमिकुमार ने सारथी से रथ रुकवाकर 
पूछा कि ये पशु क्यों बिरे हुए है ? सारथी ने कहा प्रभो, 
आपके विवाह मे समागत भ्रतिथियों के लिए इनका वध 
किया जायगा। इतना सुनते ही नेमिकुमार रथ से उतर 
पड़े और सोचने लगे कि मुझे उस विवाह से क्‍या प्रयोजन 
है। जिसके लिए निरपराध पशुझों को सताया जाय | 
उन्होंने तत्काल ही पशुओ्रों को छुड़वा दिया और हार- 
ककण मुकुट आदि बहुमूल्य वस्त्राभूषणो को उतार कर 
फेक दिया, और वे गिरनार पव॑त पर चढ़ गए । और दीक्षा 
ले तपश्चरण द्वारा आत्म-साधना करने लगे । इधर जब यह 
समाचार राजमतीको मिला, तब वह मूछित होगई, शीतलोप-_ 
चार द्वारा जब मूर्छा दूर हुई, तब माता पिता ने पुत्री को 
बहुत समझाया परन्तु राजुलने उत्तर दिया, कि इस भव के 
पति देव तो नेमकुमार ही है। श्रन्य से मुभे, प्रयोजन ही 
क्या है ? मैं भी जिनदीक्षा लेकर तपश्चर्या द्वारा आत्म- 
साधना करू गी | उक्त रासा में कवि ने राजुल और सखी 
के सवाद तथा प्रश्नोत्तर को कितने सुन्दर शब्दों मे व्यक्त 


किया है उससे राजुल के सतीत्व पर श्रच्छा प्रकाश पड़ता 
है। 


१६० 


सखी राजकुमारी से कहती है कि वर्षा ऋतु भा गई 

है, अआषाढ का महीना है, देश मे चारों ओर बादल शतक 
रहे है, नन्‍्ही-नन्‍्ही बूंद भी पड़ रही है, चातक 'पिउ-पिउ 
शब्द सुना रहा है, बिजली जोरसे कड़क रही है, जो 
बिरह की ससूचक है। नारी जन पचम स्वर में पति के 
गीत गाती हैं, दादुर बोल रहे है, हृदय उमड़ रहा है, 
वह स्थिर नही रहता | ससार में भोग भले है राजकुमारी 
मेरी बात सुनों, दूध भात मीठा है। श्रन्य जन्मों को 
कौन देखने गया है, भ्रताएव जब तक हस शरीर में है, 
तब तक ही यह सब व्यवहार है, हे सखि स्व नरक कुछ 
भी नहीं है, समार यो ही भूल रहा है। भोगों के किये 
पृति का समागम ही भला हे, सो जब तक शरीर में 
उच्छुवास है, तब तक भ्रम का परित्याग न करना 
चाहिए। जैसा कि कवि के निम्न वाक्यो से प्रकट है-- 

तब सखि भणइ न जानसि भावा, 

रुति श्रसाठ फामसिनि सरालावा।। 

बादर उमडिरहे चहूँ वेसा, 

विरह॒नति नथन भरद झ्लिकेसा ॥३७॥ 

नन्‍हों नन्‍हीं बूंब घनागमु श्ावा, 

चातक पिउ पिउ दाब्द सुनावा। 

दासिनि वमकित है अति भारी, 

विरह जियोग लहरि भ्निवारी ॥३८॥। 

भामिति पियगुन लवइ प्रपारा, 

पंचम गति मधुर भुणकारा । 

दादुर बोल गहिर अरुमोरा, 

हिमउ उम्रगधरत नहि तोरा ॥३६॥ 

भोग भले. सुनि राजकभारो 

हमरी बात सुनह जगसारी | 

दृधभातु मीठठ उमरी मभइया, 

॥वर जनम को वेखन गइया ॥॥४०।॥ 
दोहा -- जब लग हंस सरोर महि, 

तब लग सबु विवहार। 

है सलि सुरग न नरक्‌ क्‌ हृह, 

भूला सबु॒संत्तार -४१॥ 
सोश्ठा--कोजइ भोग विलास, 

पिय संगमु सलि ह्‌इ भला । 


झनेकान्त 


जब लग रहद उसास, 
तब लग पेम न छाडिए ॥।४३॥। 

राजकुंमारी सखी को रागरस भरी बातो को सुनकर 
जो उत्तर देती है वह कितना सुन्दर है और शील की दृढ़ता 
को व्यक्त करता है। हे सखि तू,सती के स्वभाव का नही 
जानती । भ्रपना पति अमृत के समान है, और _पर पुरुष 
विष के समान । कतु श्रषाढ़ मे;हृदय उमड़ता, है, तब 
सती पति के पावन गुणों का स्मरण करती, है, उसका मन 
हर समय पति के गुणों मे अनुरक्‍्त रहता है, बह उनके 
सुख में सुखी और दुख मे दुखी रहती है। सती का मन 
पति से दूर नही रहता । हे सखि, स्वर्ग और नरक यही 
पर है, तू इनका विचार क्‍यों नहीं करती, जो पर पुरुष 
से राग करती है वह पाप के फल स्वरूप नरक को जाती 
है और वहाँ अनेक प्रकार का सताप सहती है, किन्तु जो 
शील संयमादिका दृढता से पालन करती हे बह कभी 
दुर्गंति में नही जाती । शौर न उसे दुःख ही भोगना पहते 
है । शील के पालन से देबगति मिलती है। हे बाला ! 
तू शील की महत्ता को नही जानती । नारी का शील ही 
भूषण है, वही ससार के दुखों से जीबका सरक्षण करता 
है । जो शील का पालन नही करते, उन्हें ससार मे व्यर्थ 
ही भ्रमण करना पडता है। और जन्म भी उनका सफल 
नही हो पाता है। 

यह शरीर हड्डी, मज्जा, चर्बी, खून और पीब श्रादि 
मलो से भरा हुआ है, दुर्गधित है, क्षणभगुर है--विना- 
शीक है, ऐसे शरीर से भव-भोरु पुरुष कैसे राग कर 
सकता है ? श्रतएव जब तक आयु नहीं गलती तब तक 
धर्मं का साधन करो, जब धर्म का पालन होने लगता है 
तब अनायास ही सुख मिलने लगता है, और मातव जन्म 
भी सफल हो जाता है। जैसा कि कवि के शब्दों से प्रकट 
है वजन 


राजमतो सूुनि बोलत वयमना, 


पिउ अपना प्रज्जत रसभारा, 
झबर प्रिय विष सम धवधारा।। 


ब्नकंमश: 


साहित्य-समोीक्षा 


फूल झौर ध्रंगारे, लेखक ''सुति श्री सथमल जी, प्रकाशक“ सेठ चाँदमल जो बांठिया ट्रस्ट, पाइत्रंताथ जेन 
लायब्रे री, जयपुर पृ०, 5३, भूल्य रे र०, वि० स०--२०१७ | 


इस ग्रल्पकाय पुस्तक में मुनिजी की ६९ कविताप्रों का संकलन है। वे वि"ण स २००४ से २०१६ के मध्य 
समय-समय पर लिखी गई हैं । मुनिजी एक माने-जाने रूशातिप्र/प्त विद्वान्‌ है « दर्शन झौर शोच में उतकी सहज गति 
है। वही उनका मुख्य विषय है। मैंने देखा है कि दर्शन की सूक्ष्म परतो में घंवता दाशंनिक कि बर जाता है भौर 
कविता की प्रनुभूतियों में रमता कवि दार्शनिक हो उठता है । मेरी दृष्टि में 'दर्शव'! कोरा विन्तन नही है। उसकी 
तह में पडी 'दृश्‌' धातु भावोन्मेष के बिना सावक को दड्य नहीं बनने देती । इसी कारण जैताचार्यों ने “दर्शन” का 
प्रथे श्रद्धान' छिया है। उसका भावना से सीधा सम्बन्ध है । तो मुनि जी का 'दर्शन! जब उमड़ा, कविता के रूप में 
बह पड़ा । 'दर्शन! का यह भावपरक प्रवाह जैत परम्परा के अनुछय ही है। भ्रनेक जैन कवियो ने 'दर्शन! को भाव- 
नाञ्ों को थपक्रियों में सहेजा है मुनिजी ने मानव जीवन के इस सहज सत्य को कि उसमें कठोरता, कोमछता दाहकता 
बगीतलता तथा स्थुलता और सूक्षतता का समस्वय होता है, सहज भाव-भीनी भापा में झभिव्यकत किया है। उनकी 
यह कृति मानवदर्शन की सहज प्रभिक्रयक्तित है। 'तिजिकल्य के साथक की यह कस्यता पाठक को 'निविकल्प' में लीन 
कर देती दे, कोई इसे प्राइचर्य माने, मैं तो सहूज स्वाभाविक ही कहता हूँ। 

मुनि जी की विशेषता है -सरलछता झौर उन्मुक्तता। वह उनकी समूची कविताप्नों मे ऋलकती है, चाहे 
बात प्र गारों की हो या कठोरता की । प्रभी तक तो उन पर किती 'बाद' का प्रभाव नहीं है । वे काव्यशास्त्र की, 
रूढिपरों कौ भ्रौर वादों के घेरों की बन्दिशो में बंधने वाले जोव नही हैं। दूसरी भ्रोर प्रग्रेजी कविता के भनुकरण 
पर हिन्दी मे लय श्रौर विदेशी भावनाप्रों के सहारे नवीवता की डीग भी उन्होंने नही हाँकी है । उनके विचार सूक्ष्म 
झौर मौलिक हैं । उन्हें पहन बोध प्रमिव्यक्ति देने मे भी बे भ्रकेले हैं। प्राधुतिक हिन्दी काव्य को उनकी यह देन 
भ्रपना महत्वपूर्ण स्थान रखती है। इस कृति में उनकी प्रत्येक कविता बन की लहलहाती टहनी-सो खूबसूरत है। 
जीड प्रौर॑ विहेग' की कतिपय पंक्तियाँ देखिए -- 


रंग क्‍या वह आह मिश्रित, अश्र,कण से घुल न जाए। 

» ग्रन्थि क्‍या वह प्रेमके श्राधात, से जो खुल न जाए। 

अश्रू बन मिलते रहो तुम धार बन चलता रहेंगा। 

विजय क्‍या वह हार की. अनुभूति ले जो मुडन जाए? 

हृदय क्या यह' वंदना के, तार से जो जुड़ न जाए। 

नीड़ बन मिलते रहो तुम, विहृग वन पलता रहूँगा ॥ 
जेन वर्शन के मोलिक तत्व, प्रथम भाग, लेखक--मुनि श्री नथमल जी, प्रबन्ध सम्पादक---छुगनलालक 
शास्त्री, प्रकाशक--मोतीछाल बेंगानी चेरिटेबल ट्रस्ट, १।४ सी. खगेन्द्र चटर्जी रोड, काञीपुर, कलक ता-२, प्रवन्वक-- 

झादर्स साहित्य संघ चुरू (राजस्थान), पृष्ठ संख्या---५४६, मूल्य--१० रु० । 

प्रस्तुत प्रन्थ 'जैन दर्शन के मौलिक तत्व” का पहला भाग है | इसमें पाँच खण्ड हैं--जैन संस्कृति का प्राग - 
ऐतिहासिक काल, ऐतिहासिक काल, जैन साहित्य, जैन घर का समाज पर प्रभाव तथा संघ व्यवस्था झौर चर्या | 
इन खण्डों में २१ भ्रध्याय हैं । ग्रन्थ _में आचाये तुलसी विरेचित 'जैन सिद्धान्त दीपिका! श्रौर 'भिक्ष न्याय करणिका' का 
सार है भ्रौर कुछ विषय प्रतिरिक्त मी हैं। मुनि जी ने पहले शौर दूसरे खण्ड को हृदयहारो बना दिया है। इनमें 


साहित्य-समीक्षा 


ऋषभदेव, भरत भौर बाहुबली से सम्बन्धित घटनाओ्रों का इतिवृत्त है. किन्तु उनके निरूपण में इतिबुत्ता र्मकता नहीं 
है | भावुक स्थलों पर लेखक भी भावुक हो उठा है। इससे इतिहास की रूक्षता का परिहार हुआ है । इसे पढ़ ते- 
पढ़ते प'्ठक विभोर हो उठेगा भ्रौर उपन्यास जैसा प्रानन्द झ्रायगा | ज्ञान और प्रमाण का विवेचन ऐसे सहज तथा 
विशद रूप में प्रस्तुत किया गया है कि साधारण जन भी ग्रासाती से समझ जाता है। इससे मुनिजी का विषय के 
साथ तादात्म्य स्पष्ट ही है | वियव पर प्रतिकार हो, शैली बोबगम्य हो झौर भाषा में सरलता एवं प्रवाह हो तो 
दाशंनिक विवेचन कभी भी उबर देने वाला नहीं हो सकता | इस ग्रन्य का कोई स्थल ऐसा नहीं, जिसे पढ़कर पाठक 
थकान का श्रनुमव करे । मुनिजी ने जैनद्शंत का तलस्पर्शी भ्रव्ययन किया है। दूसरी प्ोर उनका प्रनुभूति परक दिल 
प्रपना है। ग्रन्थ का प्रमिनन्‍्दन हो गा, ऐसा मुझे विश्वास है । 

प्रन्त में पाँत परिशिष्ट हैं--टिप्पड़ियाँ, जैनागमसूक्‍त, जेनायम-परिमाण, जैनदाशंनिक झौर उनकी कुतियां 
तथा पारिभाषिक शब्दकोष । इन्हें पढ़कर ही विद्वन्‌ समझ सकेंगे कि वे कितने उपादेय भौर उपयोगी हैं । 

सम्योधि रखयिता--मुि श्री नथपल जी, भ्रनुवादक --मुनि मीठालाल, प्रकाशक - सेठ चाँदमल बांठिया 


दृस्ट, पाइ्वंनाथ जेन छायब्र री, जयपुर, पृष्ठ--१७६, वि० सं०--२० १८ । 
इस पुस्तक में १६ प्रध्याय भ्रौर ३४४ इलोक हैं। इलोकों की रचना मुनि श्री नथमरू जी ने की है । 


सस्कृत ग्रासान है| प्रारम्भिक ज्ञान रखने वाला भी सम सकता है | उतका हिन्दी श्रनुवाद मुनि मीठालाल जो ने 
किया है। वह मूल के प्रनुरूय ही है । 

पुस्तक का प्रारम्भ एक प्रसिद्ध कथानक से हुम्ना है। महाराजा श्रेणिक के पुत्र मेघकुमार ने भगवान महावीर से 
दीक्षा ले ली । राजपुत्र दीक्षित साधु बन गया । किन्तु पहली रात मुश्किल से बीती। भूमि कठोर थी, वहां निमश्न॑स्य 
साधु ग्रधिक थे श्रौर वह मार्ग मे सो रहा था, जिससे ग्राने-जाने वाले साधुग्रों की ठोकरें लगती थीं रात शत-शत प्रहरों 
को लिए बीती | प्रात: बहू भगवान्‌ के पास गया, दीक्षा समाप्त करने का मन लिए | भगवान्‌ ने सम्बोधा। भगवान्‌ 
की वाणी श्रनेक प्रागम ग्रन्थों में संगृहीत है । उतका सार मुनिनी ने छिया | कवि विषय कहीं से ले; किन्तु उसके 
भाव-अ्रनुभाव भी उसमें घुले मिले बिना नहीं रह सकते। जाने-पभ्रनजाने उनका स्वर बज ही उठता है। वाणी 
भगवान्‌ की है| मुनिजी ने जिस श्रद्धाभाव से उसे ग्रभिव्यक्त किया है वह उतका श्रपना है। मुनिजी का पृण्य बढ़ा 
तो पाठकों का भी विकसित हो सकता है१ इसी दृष्टि से पुस्तक की उपादेयता सिद्ध है। हम स्वागत 


करते हैं। डा० प्रेमसागर जेन 


१६२ 








[प्र० १८८ का शेष] 


गति से होने वाल परिवतंतों के प्रति पूण रूप से जागरूक 
रहने की प्राववश्कता अनुभव की जातो है। क्योंकि 
झबाधरूप से होने वाले इस परिवतंनों के प्रति जो 
समाज या सम्प्रदाय उदासीन रहेगा, वह सर्देव के लिए 
पिछड़ जायेगा। 

परिवर्तित परिस्थितियों के प्रनुकूल समाज को मोडकर 
ही सामाजिक जीवन को मुखरित एवं समुस्तत बनाया जा 
सकता है, जिसका ल!।भ भावी पीढ़ी को भी पहुँचेगा । 
इस दुष्ट से, जेंन समाज के श्रन्तगंत विभिन्‍न समुदायों 
शाखा प्रशाखाप्नों, संगठनों, परिवारों एवं व्यक्तियों को 
परिवर्तित वातावरण के प्रति पूर्णरूप से जाग्रत रखना 
एवं नव निर्माण के लिए प्रेरित करना समय को एक 


बड़ी भोर प्रपरिहायं प्रावश्यकता -है। ध्ृतएवं, देद के 


विभिन्‍न भागों में बसे हुए जेन समाज का सांख्यिक 
पद्धति द्वारा सामाजिक सर्वेक्षण नितानन्‍्त प्रावश्यक है। 
इस सर्वेक्षण द्वारा जहाँ ज॑ंत भाई बहनों की संख्या का 
सकलन होगा, वहां उनकी वित्तीय, शैक्षणिक, सामाजिक 
एवं रोजगार को हियथति का भी जीवित विवरण 
उपलब्ध होगा । 

समाज के प्रति हमारे नेताप्रों के कत्त व्यपालून का 
मूल्यांकन इस बात से नहीं होगा कि हमने कितने 
म दिरों का निर्माण कराया, कितने सभा सम्मेलनों की 
भ्रध्यक्षता की, कितने सामूहिक भोजों का पझ्रायोजन 
किया। समाज के प्रति वतंमान नेताभों के कस व्यपालन 
को सरी कसोटी तो यह होगी कि, उन्होंने बदलती हुई 
स्थितियों का सामना करने के लिए किस सीमा तक 
समाज को तेवार किया।| 


राजस्थान डायरेक्टरी का प्रकाशन 
६ 0४॥) 


५ पक जिन द्रायरेक्ट्री के पक्काशित करते का आयोज्न-क्रिया गया है...। ,जिप्में. विविध क्‍उविक्ष्यों ' पर लेख रहेंगे 
-+ नदशृंन»,जन पसाहित्स, जब बम के-प्ित्रिव मेद-प्रभेद, ऐनिहासिक पच्ठभूसि, क्तीथ .दशन,, जन मन्दिर, शिक्षणास्सम्थाएंँ 
जन पत्र; व्यापारिक संस्थान, :जन पदाधिकारी, जन जागृति के अग्रदृत, विज्ञापम इध्यादि । -७ 

/ इसकी सम्पूएंं आय परोपक्रार के कार्यो में ब्यण की जावेगी । सभी  महानुभक्न सुझाव; सन्देश, शुभ फामनाएँ 


और परिवम्, लेख आदि भेजें, । ४» * ५७. ४ | ; हु] 
। , ॥ ७५ » - * ५ . ।. . . ,» | , निवेद्रक-+डा० ,ताराक्कद जद बख्शी 
5यु। की काउछ-आ ल्‍ब्णरत गे ४ ॥ बा _ 0॥,:5८, 7.। ,.. 3. वक्र्सर भवन, न्यू कालानी, जयपुर;।) 
हि ४:86 हू ] , ५ 
४5 कक 5 - आता +त डा ४ ४४५.  वरय ४. हि लेहऊ कक जे || टू | जे 





॥| + ४; है 


। -»«» ब्वीर-मेबा-मन्दिर और ,“अनेकान्त” के सहायक की 


भर. हे 


०००) श्री भिथीलाल जी धर्मंचन्द ज़ी जैन, कलकत्ता 
) थी देवेन्द्रकुमार जूनू,द्ृस्ट, |... क, 
,॥ शीसाह हीतवलप्रसाद जी, कलकत्ता 


डू। | » जद, | ॥] 
72५०) श्री क्ृम्घालाल जी सारावप्मी, कक्तकता 
» ७ १५०) “भी जगामोहन जी सराबमी, कलकत्ता. «४, 
». | १५०) पथी ऋतू स्वच्द' जी ग्रानदीलाल, कलक्षत्ता - , 
५००) श्री रामजीवन सरावृगी एण्ड संस, कलक्‌ज्ञा | 2४५०) ख कन्हैयक्नाल,जी सीवाराम, ऋलवात्ना -) 
१६०) श्री गजराज जी सराबग]ी, कूलकत्ता , | १५७)ल्‍थीीप० ब्ाबूल्यल-जी- जैक, कलकत्ता .- 
) 
) 






श्री नथम्‌ल, जी, सेढ़ी, कलकत्ता , , १५७) धवी माज़्ी राम जी सराबगी, तल्कत्ता,. + 
४०९) श्री, वेजुनाथ जी धूमचरद जी, कलक्ता .. १५०) ध प्रतापमलजी मदनलाल पाह्या, कलकत्ता 
५००) श्री रतनलाल जी राझरी, कलकत्ता 2५०) श्री भागचन्द जी पाटनी, कल्ककत्ताए , 

१५१) श्री, रा9 ज्वा० हरखचन्दू,जी जैत, रंच्जी 79७ | श्री शिर्करच-द 'जी सरक्ष्वगी,, कलकत्ता ४ 

५१) श्री श्रमरचन्द जी जन (पहाइया), कलकत्ता | ;५७) श्री धुरेन्द्रन, थ जी नहेन्द्रणाथ जी; कलकत्ता. + 
7४१) श्रो स० सि० धन्यकुमार जी जैन, कटनी 2०१) श्री मारवाडी' कि जैन सभाज, व्यानक ५ 
५५१) श्री सेठ सोहूनल[ल जी ज़ेन २ १०५) श्री विगम्ब्रर जेन-समाज, केकडी.।, 

मंसस मन्नाल।ल द्वाग्कादास, कलकत्ता 9०१ ) श्री बेठ-कन्दूलाल कऋरतू रचन्द जब, क्र»बई नए 

(४१) श्री लाला जसप्रसाद्र जी जैन + 2० १). लाल गयल्विलाल क्वागजी, दरियागज दिल 
आज को व तिक अल्टल वेब, जगाधिरं १०१) श्री सेठ भवरील।ल़ जी-वाक़लीवाल, इम्फाल 
2५७) श्री मोजीलाल हीराज़न्द गावी, उस्मानावाद | ,०४) बा० जात्ति प्रसाद ली जैन 
२५०) श्री बत्यीवर जी जुगलकियोर ?>ो, कलकत्ता जैन बुक. छजेन्सो, नई दिल्‍लो. - 
२५०) श्री जुगम्न्दरदास जी जेन, कलकत्ता , १००) श्री, बद्रीप्रसाद जी झात्मारराम जी, पटना... 
९०) क्षी सिंघई कुन्दततलाल जी, कटनी . | १००) श्री रूप्नचन्द जी जेन,, कलकत्ता । 
२५०), श्री मद्गावरीरप्रुमाद ज़ी झग्रवाल, कुलकत्ता , | /००) श्रो जैन रत्न सेठ ग्रुलाक्चन्द्र ज़ी टोग्या 
(२५०) श्री बी० आार० जेन सौ० कलकत्ता ।, , .. .  इन्दौर 
०५०) श्री रामस्वरूप जी नेमिच-द्र जी, कलकत्ता | ५००) श्री बाबू नृपेन्द्र कुमार 'जी जैन, कलकत्ता ..* 
१५०) श्री बजरगलाल जी चन्द्रकुम_ार जी, कलकत्ता 


«| है| ४&॥ | ल्‍ड हु! ््क| 8 है ॑ह के «रे 5 मे जा । 


हि ७00 


वीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 
>सैवा-मन्दिर के श्‌ 
सभी ग्रन्थ पोने मृल्य में 
(१) पुरावन-जेनवाक्य-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ मृल्य-प्रन्थों की पद्मानुक्राणी, जिसके साथ ४८ टीकाडिग्रस्थों मैं 
उन्द _त दूसरे पद्यों की भी अनुक्रमणी लगी हुई हैे। सब मिलाकर २५३१३ पद्य-वाक्यों की सूची । सम्पादक 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्वकी ७० प्रष्ठ की प्रस्तावना से अलंकृत, डा० काल्नीदास 
नाग, एम. ए. डी. लिट के प्राकक्थन ([770ए ७ प) और ढा. ए. एन. उपाध्य एम. ए. डी. लिट की भूमिका 
([7६70वंप्रतांणा) से भूषित है, शोध-स्बाज के विद्वानों के लिए अतीव उपयोगी, बडा, साइज सजिल्द १३) 
(२) आप्त परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचाय की स्व्रोपज्ञ सर्टाक अ्रपृ्र कृति, आप्तों की परीक्षा द्वारा ईश्वर-विषय के 
सुन्दर विवेचन को लिए हुए, न्‍्यायाचाय पं० दरबारीलालजी के हिन्दी अनुवाद से युक्त, सर्जिल्द । प्) 
(३) स्वयम्भुस्तोत्न--समन्‍्तभद्र भारती का अपूृब ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर जी के हिन्दी अनुवाद तथा महत्व 
की गवेषसापूरणण प्रस्तावना से खुशामित | 22 २) 
(४) स्तुतित्रिद्या--स्वासी समन्‍्तभद्रकी अनार कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुधाद और श्रीजुगलकिशोर 
मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से अलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । १॥) 
(५) अ्ध्याध्मकमलमारतंण्ड--पंचाध्यायीकार कवि राजमललकी सुन्दर ग्ाध्यात्मिकरचना, हिन्दीअनुवाद-सद्दित १॥) 
(६) युक्‍यनुशासन--तस्वज्ञान से परिपूर्ण समन्‍तभद्व की श्रसाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी अनुवाद महीं 


हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से अलंकृत, सजिल्द । *०० १।) 
(७) ओओपुरपाश्वेनाथस्तोन्र--आचार्य विद्यानन्द रचित, महस्व की स्तुति, हिन्दी अनुवादादि सहित +। *** ॥) 
(८) शासनचतुम्त्रिशिका--(तीथथ्ंपरिचय) मुनि मदनकीतिकी १३वीं शताब्दी की रचना, हिन्दी शअनुवाद-सहित  ॥) 
(६) समीचीन धमंशास्त्न---स्वामी समन्‍तभद्ध का ग्ृहस्थाचार-विषयक श्रत्युज्ञम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनास्मक हिन्दी भाष्य और गवेषणास्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । जल ३) 


(१०) जनग्रंथ-प्रशम्ति संग्रह--संस्कृत और प्राक्ृत के १७१ अप्रकाशित प्रंथ्रोंकी प्रशस्तियोंका मंगलाचर्ण सहित 
अपू्व संग्रह, उपयोगी ११५ परिशिष्टों और प॑ परमानन्दशास्त्री की इतनिहास-विषयक साहित्य परिचयाव्मक 


प्रस्तावना से अल्नंकृत, सजिल्द । हक * ०० बन ४) 
(११) अनित्यसावना--श्रा० परदेमनन्दी की महत्व की रचना, मुख्तार श्री के हिन्दी पद्मानुवाद थ्रौर भावार्थ सहित । ) 
(१२) सस्वा्थसूत्र--( प्रभाचन्द्रीय)--मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद तथा व्याख्या से युक्त । ४0३ )) 
(१३) अ्रवणवेज््गोल और दक्षिण के अन्य जेनतीर्थ । १) 
(१४) महावीर का सवदिय तीथं &), (१५) समन्‍्तभद्ध विचार-दीपिका 5) । (१5) महावीर पूजा। ।) 
(१५७) बाहुबली पूजा जुगलकिशोर मुख्तार करत ।) 
(१८) अध्यात्म रहस्य--पं० श्राशाधर की सुन्दर कृति मुख्तार जी के हिन्दी श्नुवाद सहित १) 
(१४६) जैनग्र'थ-प्रशस्ति संग्रह भा० २ अपभ्र शक १२२ अप्रकाशित ग्रंथ्वोंकी प्रशस्तियोंका महत्वपूर्ण संग्रह ६२ अन्धकारों के 

ऐतिहासिक ग्रंथ -परिचय और उनके परिशिप्टों सहित । सम्पादक पं परमानन्द शास्त्री मृल्य सर्जिल्‍द १२) 
(२०) जन साहित्य और इनिहास पर विशद प्रकाश, पृष्ठ संख्या ७४० सजिल्द (वीर-शासन-संघ प्रकाशन ** ४) 


(२१) कसाग्रपोहु ड सुत्त--मलग्रन्थ की रचना आज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणधराचार्य ने की, जिस पर क्री 
यनिवषभाचार्य ने पन्द्रद् सौ व पत्र छुह हजार श्लोक प्रमाण चर्णिसृतअ लिखे। सम्पादक पं हीरालाल जी 
सिद्धान्त शास्त्री, उसयोगी परिशिष्टों और हिन्दी अनुवाद के साथ बडी खाइज़ के १००० से भी धाधिक पृष्ठों 
में । पुष्ट कागज आर कपडे की पक्‍की जिल्द । २०) 

(२२) र२०४।६७५ आए पूज्यपाद को सर्वाथसिच्धि का श्रग्नेजीमें अनुवाद बढे आकार के ३०० प्रष्ठ पक्‍की जिल्द सू० (६ 


प्रकाशक-प्रेमचन्द जन, वीरसेवामन्दिर के लिए, पवन प्रित्टिंग ववर्स, ३०१, दरीबा, दिल्‍ली में मुद्रित 


हे सासिक दिसम्बर १६९६४ 


भअनकानत 





देवगढ़ के सन्दिर और मानस्तम्भ 





समनन्‍्तभद्राश्रस (वीर-सेवा-मन्दिर ) का मुखपत्र 


विषय-पूची 


विषय 


न्प्ण 0 >छ 


१० 
११ 


१३ 


१४. 


- श्रीपद्ञप्रभ-जिनस्तवन--समन्तभद्वाचार्य 
* भीतर और बाहर (कविता)--भूधरदास 
* भारतीय सस्कृति मे बुद्ध और महावीर 


-“मुनि श्री नथमल 
अ्पभ्र श का एक प्रेमाख्यानक काव्य-विलास- 
वई कहा--डा» देवेन्द्र कुमार शास्त्री 


- समयसार नाटक--डा प्रेमसागर जैन 
* मगध और जैन संस्कृदि-- 
“एडा० गुलाबचन्द चौधरी एम. ए पी. एच. डी 


प्राचीन मथुरा के जैनों की सघ-व्यवस्था 
“डा० ज्योतिप्रसाद जन, लखनऊ 

जैन समाज के लिए तीन सुझाव 
“आचार्य श्री तुलसी 


- दशवेकालिक के चार शझोध-टिप्पण 


“मुनि श्री नथमल जी 
नेमिन!ह्‌ चरिउ--श्रीअगर चन्द नाहटा 
कल्पसूत्र: एक सुझाव 

“कुमार चन्द सिह दुधौरिया कलकत्ता 
जैन सघ के छ ग्रग 

“डा० विद्याधर जोहरा पुरकर जावरा 
जैन सन्त श्री वीरचन्द को साहित्य-सेवा 

“डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल एम ए 

पी. एच. डी. जयपुर 
तृतीय विश्व धर्म सम्मेलन 

-“:डा० बूलचन्द जैन 
साहित्य-समीक्षा--पर मानन्द शास्त्री 


है 


सम्पादक-मण्डल 
डा० श्रा० ने ० उपाध्ये 
डा० प्रेमसागर जेन 
श्री यशपाल जन 
जी 


पृष्ठ 
१६३ 
१६४ 


अनेकान्त को सहायता 


१०) जैन समाज के प्रसिद्ध ऐतिहासिक विद्वान्‌ श्री 
प० जुगलकिशोर जी मुख्तार ने अपनी छदथवीं जन्म 
जयन्ति के उपलक्ष मे निकाले हुए दान में से दस रुपया 
अनेकान्त को प्रदान किये है इसके लिए वे धन्यवाद के 
पात्र है। 

५) प० रूपचन्द जी गार्गोय पानीपत के सुपुत्र चि० 
सुरेश कुमार के विवाहोपलक्ष मे निकाले हुए दान मे से 
पाच रुपया संधन्यवाद प्राप्त । 

५) जयपुर निवासी प० सुरज्ञानी चन्द जी न्यायतीर्थ 
के सुपुत्र श्री भवरलाल जी के विवाहोपलक्ष में पाँच रुपया 
डा० कस्तूर चन्द जी कासलीवाल को मा्फत सबन्यवाद 
प्राप्त हुए । 


अनेकान्त के स्थ|यी सदस्य बनें 


ग्रनेकान्त के प्रेमी पाठकों से अनुरोध है कि वे अपने 
मित्रो को ग्राहक बनाये । साथ ही विद्वानों और समाज 
के कार्यवाहकों से निवेदन है कि वे अनेकान्त के स्थायी 
सदस्य बने । और अपने मित्रों झ्रादि को बनाने का यत्न 
करे। स्थायी सदस्य फीस १०१) रु० है। आ्राशा है 
साधर्मी महानुभाव अनेकान्त के स्थायी सदस्य बनकर 
जेन धर्म और जैन स स्कृति के विकास में अपना सहयोग 


प्रदान करेगे ॥ 
“>व्यवस्थापक 


अ्रनेकान्त 
बोर सेवा मन्विर २१ दरियागंज, 
दिल्ली । 


१०४ 


अनेकानत का वाषिक मूल्य ६) रुपये 
एक किरण का मूल्य १ रुपया २५ न० पे० 








श्रनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए सम्पादक 
मण्डल उत्तरदायी नहों है । 


१४ 


औोम्‌ श्रहस्‌ 


अनफान्त 


परमागस्य बीज निषिद्ध जात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविलसिताना विरोधरूथन नमास्थनेकान्तस्‌ ॥। 











वर्ष १७ बीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्‍ली-६ विलिम्वर 
किरण-५ वीर निर्व$वाण सवत्‌ २४६१, वि० र० २०२१ सन्‌ १६६४ 


____.._ ४  हऊ#्‌ [नशे दि 3 ध।भ:िथ भपपण::ज  ह_७ लटइघफक्‍फ:४८घै५८2ल्‍स्‍»फ-प:्प्पभ “ै+++ 


श्रीपद्सप्रभ-जिन-स्तवन 


बभार पद्मां च सरस्वतीं च। 

भवान्‌ पुरस्तात्प्रतिमुक्तिलक्ष्म्या: ॥ 

सरस्वतोमेव समग्र-शोभां । 

सर्वज्ञ-लक्ष्मी-ज्वलितां. विमुबतः ॥२॥॥ 
-:समन्‍्तभद्राचार्य 


आपने प्रतिमुक्ति-लक्ष्मी की प्राप्ति के पूर्वं--अहंन्त-ग्रवस्था से पहले-- लक्ष्मी और सरस्वती दोनोंकों बारगा 
किया है--उस समय गृहस्थावस्था में आप यथेच्छ घन-सम्पत्ति के स्वामी थे, ग्रापके यहाँ लक्ष्मी के अ्रत्ट भण्टार भरे 
थे, साथ ही अवधिज्ञानादि लक्ष्मी से भी विभूषित थे और सरस्वती आपके कण्ठ में स्थित थरी। वाद में विमुक्त होने 
पर--जी वन्मुक्त (ग्रहेन्‍्त) अ्रवस्था को प्राप्त करने पर-आपने उस पूर्ण शोभा वाली सरस्वती को->दिव्यवाणी को 
ही धारणा किया है, जो सर्वज-लक्ष्मी से प्रदीप्त थी---उस समय आपके पास दिव्यवाणीरूप सरस्वती की ही प्रधानता 


थी, जिसके द्वारा जगत के जीवों को उनके कल्याण का मार्ग सुझाया गया है। 


भीतर और बाहर 


रखता नहों तन की खबर, गअनहद बराजा बाजिया । 
घट-बीच मडल बाजता, बाहर सुना तो क्या हुत्ना ॥ १॥। 
जोगी तो जगम सेवडा, बहुलाल कपडे पहिरता। 
उस रंग से महरम नहीं, कपई रगे तो क्या हुआझा ॥२।॥। 
काजी किताबें खोलता, नसीहत बतावे और को । 
अपना अमल कीन्हा नही, कामिल हुआ तो क्या हुग्ना ॥३॥। 
पो्ी के पाना बाचता, घर-घर कथा कहता फिरे। 
निज ब्रह्म को चीन्हा नही, ब्राह्मण हुआ्आा तो क्या हुआ ।॥॥४॥ 
गाजारु भाग अ्रफीम है, दारू शराबा पोझता।॥ 
प्याला न पीया प्रेम का, अमली हुत्ना तो क्या हुआ ॥५॥। 
शतरज चौपरगंजफा, बहुमर्द खेले है सभी । 
बाजी न खेली प्रेम की, ज्वारी हुम्रा तो क्‍या हुप्रा ॥६॥। 
'भूधर' वनाई वीनती, श्रोता सुनो सब कान दे । 
गुरु का वचन माना नही, श्रोता हुम्रा तो क्या हुम्रा ॥3॥॥ 


भारतीय संस्कृति में बुद्ध और महावीर 


मुनिश्री नयमल 


ढाई हजार वर्ष पहले का काल धर्म-दर्शन का उत्कप्ष 
काल था। उस समय बविदहृुव के अनेक अचलो में महान्‌ 
धर्ं-पुरुष श्रवतीर्ण हुए थे । 

उसी समय भारतीय क्षितिज पर दो पृर॒ष अवतीर्ण 
हा । दोनो क्षत्रिय, दोनों राजकुमार और दोनों जन- 
सत्ताक राज्य के अखधिवासी ) एक का नाम था सिद्धार्थ 
प्रौर एक का नाम था वर्धरमान । सिद्धार्थ ने नेपाल की 
तराई में कप्रेलवस्तु से जन्म लिया । वर्घमान का जन्म 
वैशाली के उपनगर क्षत्रिय कुण्च्पुर में हुआ । सिद्धार्थ के 
माता-पिता थे माया और शुद्धोदन । वर्धमान के माता 
पिता थे त्रिशला और सिद्धार्थ । दोनों श्रमण परम्परा के 
अनुयायी थे । दोनो श्रमण बने और दोनो ने उसका 
उन्नग्रन किया । 
सिद्धार्थ का धमं-चक्र प्रवतंन 

सिद्धार्थ गुरु की जोध में निकले । वे कालाम के 
शिप्य हुए । सिद्धान्तवादी हुए पर उन्हे मानसिक ज्ञान्ति 
नहीं मिली । वे वहाँ से मुक्त होकर उद्रक के थिष्य बने । 
समाधि का अभ्यास किया पर उससे भी उन्हें सन्‍्तोप 
नहीं हुआझ्रा । वे वहाँ से मुक्त हो गया के पास उम्वेल गात्र 
में गए । वहाँ देह-दमन की अनेक क्रियाह्रों का अभ्यास 
किया । उनका शरीर अस्थिपजर हो गया पर थान्ति नहीं 
मिली । देह-दमन से उन्हे कोई सार नही दीखा । अब वे 
स्वय अपने मार्ग की शोध में लगे। वंद्ञाखी पूर्णिमा को 
उन्हे बोधि लाभ हुआ । महाभिनिष्क्रमण के ६ वर्ष बाद 
बुद्ध बने । सारनाथ में उन्होंने धमं-चक्र प्रवर्तन किया । 
वर्धमान का धर्म-तोथ प्रवतंन 


वरधंमान प्रारम्भ से ही अपने निश्चित मार्ग पर चले। 
उन्होने कोई गुरु नहीं बनाया न केवल कठोर तप ही तपा 
और न केवल ध्यान ही किया, तप भी तपा और ध्यान 
भी किया। उन्हे श्रपनी साधना-पद्धति से पूर्ण मन्तोप 
था। महाभिनिष्क्मण के साढ़े बारह वर्ष पश्चात्‌ उन्हें 


केवलज्ञान की उपलब्धि हुई । वे वर्धभान से महावीर बन 
गए । मध्यम पावापुरी में उन्होंने धर्म-तीर्थ का प्रवतंन 
किया । 


भारतोय संस्कृति 


भारतीय संस्कृति श्रणण और वैदिक इन दोनो 
पराराओों का सुगम है | फिर भी कुछ विद्वान्‌ इस विपय मे 
उसमे; हुए है । श्रमण संस्क्रति को वैदिक संस्कृति की 
शाखा मानने से गौरव का अ्रनुभव करते है। लक्ष्मण 
शास्त्रों जोशी ने लिखा है--जेन तथा बौद्धधर्म भी वैदिक 
सस्क्ृति की ही शाखाएँ है । यद्यपि सामान्य मनुष्य इन्हें 
वैदिक नहीं मानता । सामान्य मनुष्य की हस अक्रान्त 
धारणा का कारण है मूलत इन शाखाओं के वेद-विरोध 
की कल्पना । सच तो यह है कि जैनो और बौद्धों की तीन 
श्रन्तिम कल्पनाएँ--कम-विपाक, ससार का बन्धन और 
मोक्ष या मुक्ति --अन्ततोगत्वा बैंदिक ही है । 

हिन्दू सस्कृति को बेंदिक सस्क्रति का विकास तथा 
विस्तार मानने में बीती हुई सदी के उन ग्राधुनिक विद्वानों 
को आपत्ति है जिन्होंने भारतोय सस्कृति और हिन्दू-ध्म 
का अभ्यय्नन किया है। वे इस निर्णय पर पहुँच है कि 
विद्यमान हिन्दू सस्क्ृति अ्रसल में बैंदिक तथा श्रत्रंदिक, 
आर्य और अनार्य लोगो की विविध ससकृतियों का 
सम्मिश्रण स्वरूप है। इन मनीपियों के मत में मूतिपजा 
करने वालो की पौराशिक सस्कृति अ्रव॑दिक एवं झनापं 
समूहो ढारा निर्मित संस्क्ृतियों की उत्तराधिकारिणी है 
और ज॑न तथा बौद्धधर्म वंदिकी धर्म के प्रनिह्नन्द्ी हे, 
वंदिको को परास्त करने वाले प्रवल विद्रोही है । इनके 
कथनानुयार विह मान हिन्द सरक्रति भिन्न-भिन्न विचा- 
रको की चार धाराझ्ों के मेल से बनी है। पहली धारा 
है वेदों के पूर्ववर्ती अ्नायों की मूल सस्क्रति की, दूसरी 
बैदो के पूर्ववर्ती काल के भारतीय अनायों पर विजय पाने 
वाले आर्यो ढारा स्थापित बैंदिक सस्कृति की, तीसरी 


डे झनेकान्त 


वेदों के विरुद्ध विद्रोह करने वाले जैनो तथा बौद्धों के ढारा 
निर्मित ससक्ृृति की और चौथी वेद-पूर्व सस्कृति के आवि- 
प्कार के रूप मे अवस्थित मूतिपूजक पौरारिक धर्म को१। 

शास्त्री जी ने जिन श्रन्तिम कल्पनाओं --कमं-विपाक, 
समार का बन्धन झौर मोक्ष या मुक्ति को अन्ततोगत्वा 
बेदिक कहा है, वे मूलत' अवेदिक हे । 

वेदिक साहित्य में आत्मा और मोक्ष की कल्पना ही 
नहीं है। इनके बिना कमं-विपाक और बन्धन की कल्पना 
का विशेष श्रर्थ नहीं रहता । ए० ए० मंकडोनेल का प्रभि- 
मत है--बाद मे विकसित पुनर्जन्म के सिद्धान्त का वेदो 
में कोई सकेत नहीं मिलता, किन्तु एक ब्राह्मण में यह 
उक्ति मिलती है कि जो लोग विधिवत्‌ सस्कारादि नहीं 
करते वे मत्यु के बाद पुन. जन्म लेते है श्रीर बार-बार 
मत्यु का ग्रास बनते रहते है? । 
वशिक संस्कृति के मूल तत्त्व 

वैदिक सस्कृति के मूल तत्त्व है--यज्णञ, ऋण और 
वर्ण-व्यवस्था । यज्ञ के मुख्य प्रकार तोन है--पाक-यज्ञ, 
हवियंज्ञ श्रौर सोमयज्ञ३ । 

ऋण तीन प्रकार के माने जाते थे--देव-ऋण, ऋषि 
ऋण और पितृ-ऋण । यज्ञ और होम से देव-ऋण चुकाया 
जाता है। वेदाध्ययन के द्रा ऋषि-ऋण चुकाया जाता 
है। सन्‍्तान उत्पन्न कर पितृ-ऋण चुकाया जाता है४ड। 

शतपथ-ब्राह्मण' में चौथे ऋण--मनुष्य ऋण का भी 
उल्लेख है | उसे ओऔदार्य या दान से चुकाया जाता है? । 

वर्ण-व्यवस्था का आधार है सूप्टि का उत्पत्ति-क्रम | 
ब्राह्मण ब्रह्मा के मुख से उत्पन्न हुगा, क्षत्रिय बाहु से, 
वैश्य ऊरु से और शूद्र पैरों स६ । 
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२- वेदिक माइथोलोजी, पृष्ठ ३१६ 
३. विशवद्‌ विवरण के लिए देखिए वेंदिक कोप, 
पृष्ठ ३६१-४२५ 

४ तैत्तिरीय सहिता ६।३।१०।५ 

५ शतपथ ब्राह्मण १॥७॥२॥१-६ 

६- ऋग्वेद सहिता १०६०११२ 
ब्राह्मपोस्प मुख मासीद्‌, बाहू राजन्य. कृत । 
ऊरू तदस्य यद्‌ वेश्य:, पदम्या शूद्रो अ्रजायत. ॥ 


यज्ञ की कल्पना लौकिक भर पारलौकिक दोनों है। 
उसका लौकिक फल है सुख-शान्ति और पारलौकिक फल 
है स्वगं७। ऋणा और वरण्ण-व्यवस्था इन दोनो का फल है 
समाज की सस्थापना और सघटना । तीन ऋणा ब्रह्मचय 
और गृहस्थ इन दो आश्रमों के मूल है। ब्रद्म वर्थ ग्राश्न म 
में रहकर वेदाष्ययन किया जाता और गृहस्थ आश्रम 
प्रविष्ट होहइर सन्‍तान का उत्सादन। वानप्रस्थ और 
सन्यास जैसे आश्रम उस व्यवस्था में अपे।क्षत नही थे । 

वर्ण-ब्यवस्था के सिद्धान्त ने जातिवाद को तात्त्विक 
रूप दिया और ऊअँच-नीच ग्रादि विषमताओो की सृष्टि की । 
श्रमण-संस्कृति के मूल तत्त्व 

श्रमण-सस्क्ृति के मूत्र तत्त्व है--त्रत, सन्‍्यास और 
समता । ब्रत और सन्यास का मूल है मोक्षवाद । समता 
का मूल है प्रात्मवाद | आत्मा का ध्येय है बन्धन से मुक्ति 
की ओर प्रयाण । श्रमण-सस्क्ृति मे समाश्वस्त समाज का 
ध्येय भी यही है। इसीलिए सामाजिक जीवन समानता 
की अनुभूति से परिपूर्ण हुआ । आर्थिक जीवन को ब्रत से 
नियमित किया गया । वेयक्तिक जीवन को सन्यास से 
साधा गया । इस प्रकार जीवन के तीनो पक्ष--बयक्तिक, 
आथिक और सामाजिक--विशुद्धि से प्रभावित किए गए। 
इन्ही तत्त्वों के आलोक में बुद्ध और महात्रीर ने वैदिक 
सस्कृति के मूल तत्त्वो--यज्ञ-ऋण और वर्ण-व्यवस्था का 
विरोध किया था | 
संस्कृति सगम 

वदिक और श्रमण सस्कृति का यह विचार:द्व न्द 
बुद्ध-महावीर कालीन नही था | वह बहुत पहले से ही 
चला आ रहा था। इसमे कोई सन्देह नही कि भगवान्‌ 
महावीर और महात्मा बुद्ध ने उस विचार कान्ति को 
इतना तीव्र स्वर दिया कि हिसा अहिसा के सामने निष्प्राण 
बन गई है । 'झ्रहिसा परमोधमं ' का स्वर प्रबल हो उठा। 
अपुत्रस्थगनिर्नास्ति' के स्थान पर सनन्‍्यास की महिमा 
गाई जाने लगी । जन्मना-जाति का स्वर कर्मणा-जाति के 
स्वर मे विलोन हो गया। भगवान्‌ पाश्वे के काल में 
श्रमण और वैदिक सस्कृति का जो सगम गझ्ारम्भ हुश्रा 


था, वह अपने पूरे यौवन पर पहुँच गया । 


७. वेदिक माइथोलोजी, पृष्ठ ३२० 


भारतीय संस्कृति में बुद्ध श्रोर महावीर श 


श्रमणा परम्परा भुख्यत क्षत्रियों और वैदिक परम्परा 
ब्राह्मणो की है। क्षत्रियों ने आत्म-विद्या और अहिसा का 
विस्तार किया और झागे चल वे दोनों परम्पराओो की 
सगम स्थली बन गई । क्षत्रियों ने आये शब्द वैदिक झरर्यो 
से लिया । 

क्षत्रियों ने वैदिक परम्परा या आये जाति का महत्व 
देते हुए भ्रायं शब्द को अपनाया किन्तु उसका अर्थ अपनी 
परम्परा के अनुसार किथा | वेदिक आय॑ यज्ञानुप्ठान में 
हिसा करते थे उसके प्रतिपक्ष मे क्षत्रिय परम्परा में यह 
घोष उठा कि प्राणियों की हिसा करने वाला आये नहीं 
होता । झा वह होता है जो किसी की हिसा न करें-- 
अर्थात्‌ अहिसा ही झाय॑ है? । सब प्राण, भूत, जीव और 
सत्व हच्तव्य है, यह श्रनायं वचन है । सब प्रार्ग, भूत, 
जीवन और सत्व हन्तव्य नही है, यह झार्य वचन है२ । 

इस प्रकार भारतीय संस्कृति का वतंमान रूप अनेक 
धाराझ्नों क। सगम है । 
बुद्ध-महावीर को भारतीय संस्कृति को देन 

ब्रत, सन्‍्यास और समता की स्थापना तथा यज्ञ, ऋण 
झौर वर्ण-व्यवस्था का प्रतिकार बुद्ध और महावीर की देन 
नही है, वह श्रमण-परम्परा की दन है। उसमे इन दोनो 
व्यक्तियों का महान्‌ योग हैँ । उन्होने प्राचीन परम्परा की 
समृद्धि मे केवल योग ही नहीं दिया किन्तु उसे नए उन्मेष 
भी दिए । 

बुद्ध ने दो नए दृष्टिकोण भ्रस्तुत किए-5प्रतीत्य- 
समुत्पादवाद और श्रार्य-चतुप्टय । 
प्रतीत्य समुत्पाद 

भिक्षओओं ! जो कोई प्रतीत्य (समुत्याद) को समझता 
है, वह धर्म को समभता है जो धर्म को समभता है, वह 
प्रतीत्य ससुत्पाद को समझता है। जैसे भिक्षुगझ्रो जौ से 
दूध, दूध से दही, दही से मक्खन, मक्खन से घी. धी से 
घीमाण्डा होता है। जिस समय में दूध होता है, उस 
समय न उसे दही कहते है, न मक्खन, न घी, न घी का 


१. धम्मपद धम्मद्गुवग्ग 
न तेन अरियोहोति, येन पारणनि हिसत्ति। 
अहिसा सब्ब पाणानं, अरियोति ववुच्चति ॥१५॥ 
२. आच।राग १।॥४॥२ सूत्र 


माण्डा। जिस समय वह दही होता है, उस समय न उसे 
दूध कहते है, न मकबन, न घी, न धी का माण्डा । इसी 
प्रकार भिक्षुओ, जिस समय मेरा भूतकाल में जन्म था 
उस समय मेरा भूतकाल का जन्म ही सत्य था, यह व्तं- 
मान और भविष्यत्‌ का जन्म असत्य था। जब मेरा 
भविष्यत्‌ काल का जन्म होगा, उस समय मेरा भवि- 
प्यत्काल का जन्म ही सत्य होगा, यह वर्तमान और भूत- 
काल का और भविध्यत्काल का जन्म अ्रसत्य होगा । यह 
जो अब मेरा वर्तमान में जन्म है, रो इस समय मेरा यही 
जन्म सत्य है, भूतकाल का और भविष्यत्काल जन्म 
अमसत्य है । 

भिक्षुओं यह लौकिक सज्ञा है, लौकिक निरुक्तियाँ है, 
लौकिक व्यवह।र है, लौकिक प्रज्नप्तियाँ है- इनका तथा- 
गत व्यवहार करते है, लेकिन इनमें फसते नहीं । भिक्षुप्रो, 
“जीवन (झ्रात्मा) और शरीर भिन्न-भिन्न है” ऐस। मत 
रहने गे श्रेप्ड-जीवन व्यतीत नहीं किया जा सकता और 
जीव (ग्रात्मा) तथा शरीर दोनों एक है, ऐसा मत रहने 
से भी श्रेष्ठ जीवन व्यतीत नही किग्रा जा सकता । 

इसलिए भिक्षुत्रो, इन दोनो सिरे की बातों को छोड- 
कर तथागत बीच के धर्म का उपदेश देते हे-- 

अविद्या के होने से सस्का र, सस्कार के होने से विज्ञान, 
विज्ञान के होने से नामरूप, नामरूप के होल से छ आ्रायतन, 
छ आयतन के होने मे स्पर्श, स्पर्ण के होने से ब्रेदना, वेदना 
के होने से तृष्णा, तृष्णा के होने से उपादान, उपादान के 
होने से भव, भव के होने से जन्म, जन्म के होने से बुढ्धापा, 
मरना, शोक, रोना-पीटना, दु ख, मानसिक चिन्ता तथा 
परेशानी होती है । 

इस प्रकार इस सारे के सारे द ख-स्कन्ध की उत्पत्ति 
होती है । भिक्षुत्रो, इसे प्रतीत्य-समुत्पाद कहते हे १ । 
श्रार्य चतुष्टय 

आर्य सत्य चार है--१. दुख, २ दुख समुदाय, 
३. दुख निरोध, ४ दुख निरोध की ओर ले जाने बाला 
मार्ग । 

भिक्षुओ्रो ! दु ख-आये सत्य कया है ? 

पैदा होना दुःख है, बूढ़ा होना दुख है, मरना दुख 
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है, शोक करना दू ख है, रोना-पीटना दु ख है, पीडित होना 
दुख है, चिन्तित होना दुख है, परेशान होना दुख है, 
इच्छा की पूर्ति न होना दुग है, थोडे मे कहना हो तो 
पाँच उपादान स्कन्ध ही दुख है? । 

भिक्षुओ यह जो फिर-फिर जन्म का कारण है, यह 
जो लोभ तथा राग से युक्त है, यह जो कही-कही मजा 
लेती है, यह जो तृप्णा है, जैसे काम-तृप्णा, भव-तृप्णा 
तथा विभव-तृष्णा यह तृप्णा ही दु ख के समुदय के वारे मे 
ग्रायं सत्य है? । भिक्षओ्रो, दुख के निरोत्र के बारे में आय॑ 
सत्य क्‍या है ? उसी तृष्णा से सम्पूर्ण बैराग्य, उस तृष्णा 
का निरोघ, त्याग, परित्भग, उस तृथ्णा से मुक्ति, अ्ना- 
सक्ति-- यही दू ख के निरोध के बारे में आये सत्य है३। 

अप्टागिक मार्ग दुख निरोध की श्रोर ले जाने वाला 
है, जो कि २ है-: 
१ सम्यक्‌ दृष्टि । जो 
« सम्यक्‌ सकल्प 
सम्यक्‌ वाणी 
सम्यक्‌ कमन्ति शील 
. सम्यक्‌ श्राजीविका 
सम्यक्‌ व्यायाम 
- सम्यक्‌ स्मृति 
« सम्यक्‌ समाधि 

महावीर ने तीन नए दृष्टिकोण प्रस्तुत किय्रे--- 
१ बअतिपदी, र रत्नत्रयी, ३ स्थाह्टाद । 

त्रिपदी-- 

गौतम ने पृछा--भन्‍्ते ! नत्त्व क्या हैं ? 

भगवान ने उत्तर दिया--उत्पन्त होना । 

फिर पुछा --भन्‍्ते ! तत्त्व क्या है ? 

फिर उत्तर मिला--विपन्न होना । 

प्रशन श्रागे बढा--तत्त्व क्या है ? 

उत्तर मिला--बने रहना । 

फलित यह हुश्ना-- जो उत्पन्त और विपन्‍्न होते हुए 
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२. वही, पृष्ठ २२ 

३. बही, पृष्ठ २२ 

४. सयुक्तनिकाय, पृष्ठ २२ 
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श्रनेकान्त 


भी बना रहता है भ्रथवा जो प्रपना अ्रस्तित्व रहते हुए भी 
उत्पन्न और विपन्न होता है, वही सत्‌ है झ्ौर जो सत्‌ है 
वही तत्व है | 
रत्नत्रयी 
गौतम ने पूछा-भन्‍्ते ! क्‍या ज्ञानयोग मोक्ष का मार्ग है ? 
भगवान्‌ू--नही । 
तो भन्‍्ते | दर्णन योग (भक्ति-योग) मोक्ष का मागं है ? 
भगवान--नही । 
दो भन्‍्ते ! चारित्र-्योग (कर्म-योग] मोक्ष का मार्य है ? 
भगवान---नही । 
तो फिर मोक्ष का मार्ग क्‍या है ? 
भगवान्‌ू--ज्ञान, दर्शन और चारित्र की समन्विति 
ही मोक्ष का मार्ग है। 
स्थाहाद 
महावीर सत्याश और पूर्ण सत्य--इन दोनों को न 
सर्वेश्रा श्रभिन्‍न मानते थे और न स्वंथा भिन्‍न । पूर्ण रूप 
से सवा वियुक्‍तत होकर मत्याश मिथ्या हो जाता है और 
पूर्ण सत्य से स्वथा अभिन्‍न होकर वह वचन द्वारा अ्रगम्य 
बन जाता है। झ्रत सत्य की उपलब्धि के लिए अनेकान्त 
झ्रौर उसके प्रतिपादन के लिए स्याद्वाद अपेक्षित है । 
एकान्तवादी घाराणाएँ इसीलिए भिथ्या है कि बे पूर्ण सत्य 
से वियुवत हो जाती है । नित्यता मिथ्या नहीं है, क्योकि 
एक बार भी जिसका अस्तित्व प्रमाणित होता है, उसका 
अस्तित्व पहले भी था और बाद मे भी होगा । अ्रनित्यता 
भी भसिथ्या नहीं है। क्योकि रूपान्तरण की प्रक्रिया 
अस्तित्व का प्ननिवायं भग है । किन्तु नित्यता और श्रनि- 
त्यता दोनो अविच्छिन्न है। वे सापेक्ष रहकर सत्याण 
बनते है भौर निरपेक्ष स्थिति में वे मिथ्या बन जाते हैं। 
खुले रत्न रत्न की कहलाएँगे । एक धागे में पिरो लेने पर 
उसका नाम हार होगा । रसी प्रकार जो दाशंनिक दृष्टिया 
निःपेक्ष रहती है, वे सम्यग्‌ दर्शन नहीं कहलाती | के 
परस्पर सापेक्ष होकर ही सम्यग्‌-दर्शन कहलातो है १ । 
महावीर की इस चिन्तन धारा ने सत्य को स्व- 
सग्राही बना दिया। उसके फलित हुए--सह-श्रस्तित्व 
झौर समन्वय इन तत्त्वों ने भाग्तीय मानस को इतना प्रभा- 
वित किया कि ये भारती य-सस्कृति के मूल भप्राधार बन गये । 


१. सनन्‍्मति प्रकरण १।२२-२४५ 





अपभ्‌ श॒ का एक ग्रेमाख्यानक काव्य: विलासवर्डकहा 


डा० देवेन्द्र कुमार शास्त्री 


अप भ्र श-साहित्य के अनुशीलन से एव यह तथ्य 
स्पप्ट हो गया है कि हिन्दी भाषा में लिखे गए सूफी तथा 
प्रेमाख्यानक काव्यो की प्रसार-भूमि के लिए पहले से ही 
भारतीय-सा हित्यिक काव्य-पर म्परा से ऐसे रूपों की रचना 
हो चुकी थी जी इस देश की सास्क्ृतिक और सामाजिक 
चेतना को विभिन्‍न विद्याओं मे मुखरित कर बुके थे। 
ग्रपश्रश में ही नही, प्राकृत-साहित्य में भी बहुत स ये 
पहले ही इस प्रकार की रचनाएं लिखी जा चुकी थी । 
श्रतएव परवर्ती रचनाओं पर इनका प्रभाव पडना स्वा- 
भाधिक ही था । वर्ण्य-वपय, शली, छद तथा प्राकृत- 
अपभ्रश काव्यों के प्रबन्प-शिल्प के अनुरूप जो सूफी 
प्रेमाख्यानक या प्रेमकाव्य लिखा गया उसका मूल स्रोत 
उक्त काव्य-साहित्य कहा जा सकता है जो चिराचरित 
प्रबन्धरूप मे भारतीय साहित्य में प्रतिष्ठित हो चुका था। 
इसलिए उसके बाद जो साहित्य लिखा गया वह उस 
माडल के अनुरूप ही छन्दोवद्ध गली मे रचा गया । 
अपअ श में ऐसे कई प्रेमाख्यानक काव्यों की लम्बी 
परम्परा मिलती है जो प्राकृत के प्रेमाख्यानक काव्यों से 
विकसित हुए है! । इस लेख में श्रपशञ्नश के एक ऐसे ही 
प्रेमार्यानक काव्य का परिचय दिया जा रहा है जा 
विपय-वस्तु, शैली और प्रबन्ध-रचना मे सूफी प्रेमाख्यानक 
काव्यों से बहुत कुछ समानता रखता है। जन-जीवन में 
प्रचलित रहने वाली लोक कथाओ्रो को अपना कर लिखे 
जाने वाले काव्य मध्ययुगीन-भारतीय साहित्य के 
विशिष्ट भ्रग रहे है। उस युग के काव्यों की लगभग 
सभी विशेषताएँ झआलोच्यमान काव्य में उपलब्ध होती 
है । 

वस्तुत. “विलासवईकहा'” या “विलासवती” कथा 
की ओर झभी तक विद्वानों का ध्यान आइृष्ट नहीं हो 





१. विशेष विवरण के लिए द्रष्टव्य है--“मविसयत्तकहा 
झौर अपम्र श-कथाकाव्य' शीपंक लेखक का छोघ- 
प्रबन्ध । 


सका है। इसी प्रकार चारण कवि गणपति कृत “मांधवा- 
नल कामन्कन्दला” की ओर भी विशेष ध्यान नहीं है। 
अ्रपश्र ? के ये दोनों ही उत्कृष्ट प्रेमास्थानक काव्य कहे 
जा सकते है । अभ्रभी तक “विलासबईकरहा' की केवल दो 
ताडपन्न प्रतियाँ जेसलमेर के ग्र"भण्डार में उपलब्ध हो 
सकी हे । इस कथाकाव्य का सर्वप्रथम परिचय प० 
बेच २ दास जी दोसी ने “भारतीय [वद्या पत्रिका” में दिया 
था| तदनन्तर सन्‌ १६५६ में डा० शम्भूनाथ सिह ने 
“हिन्दी महाकाव्य का स्वरूप विकास” नामक अपने शोध- 
प्रबन्ध में इसका अत्यधिक संक्षिप्त परिचय दिया था । 
तय से कई थार श्री प्रगस्चन्द जी नाहटा प्रभूति विद्वानों 
ने इनकी चर्चा की, किन्तु आलोचनात्मक दृष्टि से अभी 
तक इसका अनुशीरन नहीं किया गया। अपने झोध- 
प्रबन्ध में इस प्रेमाख्यानक कवाकाब्य का हमने विस्तृत 
विद्वेचन किया है, ओर इसका विशेषताय्रों पर पूण प्रकाश 
डाला है । 

बिलासवतीकथा के लेखक इ्वेताम्बर जैन साधु गसिद्धलन 
सूरि थे। उनका भृटस्थ दा का नाम साधारण” था। 
इसलिए उन्हें साधारण सिद्धमन झणूगि कहा ज'ता है। 
जैन-साहिय में सिद्धनान नाम के चार विद्वान एवं झाचार्यों 
का पता लगता है। साधारण सिद्धसेद '“न्यायपवतार”! 
तथा “सन्मति तक के रचयताओं से स्वंधा मिन्‍न थे। 
पहल आचाय सिद्धसन दिवाकर थे, दूसरे सिद्धसन, तीसरे 
साधारण सिद्धनेन और चौथ सिद्धसेन सूर । इस प्रकार 
साधारण सद्धसन दाशंनिक सिद्धसेन सूरि से भिन्‍न थे । 
केवल साहित्यिक रूप मे उनकी प्रसिद्धि प्राप्त होती हे । 
काव ने कुछ स्तोत्र भी लिखे थे पर आज वे उपलब्ध नही 
होते । परन्तु उस समय उनके बनाए हुए स्तोत्र तथा 
स्तुतियों को विभिन्‍न प्रदेशों में अत्यन्त चाब से लोग 
पढ़ते थ । कवि का जन्म मूलकुल के वाणिज्य तथा गण 
कौटिक शाखा के वज्ञ वश में हुआ था । कवि काव्यकला 
के ममंज्ञ तथा कवियों की सन्‍्तान मे उत्पन्न हुआ था। वह 
साधारण नाम से हा प्रसिद्ध था , जान पड़ता है कि कवि 


ध 


काव्य-रचना में प्रत्यन्त निपुण था और साघु-दीक्षा लेने 
के पूर्व ही उसकी प्रसिद्धि फैल चुकी थी । परन्तु 'बिलास- 
वईकहा'” की रचना मुनिदा में ही की गई । भीनमाल 
(मिल्लमाल) कुल के शिरोमणि लक्ष्मीधरशाह के कहने 
पर यह कथाकाव्य लिखा गया । गुजरात प्रदेश मे 
अहमदाबाद के निकट धन्धुक्रा नाम के नगर में इस 
प्रेमाख्यानक-काव्य की रचना हुई। काव्य का लेखक 
गुजरात प्रदेश के ही किसी भाग को अलक्ृत कर चुका 
था | गुजरात का यह कवि वास्तव मे अभ्रपनी इस सुन्दर 
रचना के कारण ग्रमर हो गया, इसमे कोई सन्देह नही है । 

इस कथाकाव्य की रचना वि०्स० ११२३ को ग्रुजरात 
के धन्धुका नाम के नगर में हुई थी१ । यह वही नगर है 
जिसे आ्रा० हेमचन्द्र सूरि और “सुपासचसिय” के लेखक 
लक्ष्मणगणि ज॑से विद्वानों को जन्म देने का सौभाग्य प्राप्त 
हुआ था । काव्य-ग्रन्थ ३६२० इलोक रचना प्रमाण है२ । 
यह काव्य सन्धिवद्ध है । इसमे ग्यारह सन्धियाँ है। पहली 
सन्धि में सनत्कुमार और विलासवती का समागस, दूसरी 
जे विनयघर की सहायता, तीसरी में समुद्र-प्रवास मे नौका- 
भग, चौथी में विद्याधरी-सयोग, पाचवी में विवाह-वियोग, 
छठो में विद्या-साधना सिद्धि , सातवी में दुमुं खबध, श्राठवी 
में अवगरतिविजय झौर राज्याभिपेक, नबी मे विनयधर- 
सयोग, दसवी में परिवार समागम और ग्यारहवी में 
सनत्कुम।र तथा विलासवती के निर्वाण-गमन का वर्णन है । 
इस प्रकार विलासवती और सनत्कुमार की कथा रोमाचक 
इैली में इस समूचे कथाकाव्य मे वणित है । 


काव्य-रचयिता ने इस महाकाव्य की विपय-वस्तु को 
श्रा० हरिभद्र सूरि कृत “समराइच्चकहा” से उद्धृत किया 
है३ । यह कथा ज्यो-की-त्यो उद्धृत की गई है। इसलिए 


न्जन न कब न लत 


१. एक्कारसहि सएहि गर्णह तेबीस वरिसभ्रहिर्गाहि । 
पोस चउदसि सोमे सिप्रा घधुबकय पूरम्मि ॥ 
-अ्रन्तिम प्रशस्ति 
२. एसा य गरिज्जंति पाएणा णुद्द॒ुभेण छदेण। 
सपुण्णाइ जाया छत्तीस सयाइ वीसाह ॥ वही 
३. समराइच्चकहाउ उद्धरिया सुद्धसघिबध्णा । 
कोऊहलेण एसा पसनन्‍नवयणा विलासवई ॥ 
६, अन्तिम प्रशस्ति ॥ 


झनेकान्त 


कथा मे कवि की कोई मौलिक उद्धावना नहीं लाक्षत 
होती है। परन्तु हँसी का वियोग-वर्णन वास्तव में कवि 
की कल्पना प्रसूत है। यथा-- 

खर्ण गएणह उड्डहि खण जलि बुहहि विरहजलणशश्षंतावियइ 
खण तीरलयाव्ण संकमति सुरसरिहि पुलिणे विरलइ भमंति 
निसुणवि सददु एवर्काह मिलति पुणु रक्‍्कवाय संकए छलति 
तो गरुय सोय श्रभिभूययाह हुय मरण बेबि कय निच्छयाइ 
सुरसरिहि सौति बुडुन्ति जाम्व पक्खालिउ कु कुम सयल ताम्व 
पेक्लाव परोप्पर घवलकाउ तो दोण्हवि पच्चमि जाणु जाउ 


अ्र्थात्‌-विरह जी ज्वाला से संतप्त हो वह हँसी 
क्षण भर मे आकाश में उडती श्रौर छिन-छिन मे उस 
जलाशय मे इबकी लेती । दूसरे क्षण में व्याकुल हो वह 
सरोवर के तीर पर झा जाती और वन मे तथा पुलिनों 
पर व्यथित हो भ्रमण करती | हस के समान शब्द सुन 
कर वह चौक पडती । किन्तु फिर चत्रवाक का सशय 
होने पर वह अम से दुखी हो जाती । इस प्रकार गुरुतर 
शोक से भ्रभिभूत हो उस हसी ने मरण का निश्चय 
किया । श्रौर वह उसी समय सुरसरिता के सोते मे ज्ञा 
कर जैसे ही डूबी वेसे ही उसका समस्त शरीर कुकुम 
प्रक्षालित हो गया । 

इस प्रकार उक्त पक्तियों मे लेखक ने नाठकीय दृश्य 
तथा वातावरण प्रस्तुत करते हुए नायक सनत्कुमार को 
मनोव्यथा को प्रकृति में अत्यन्त सुन्दर जिधि से चित्रित 
किया है शौर प्रकृति के माध्यम से शअ्रनेक काय्ये- 
व्यापारों का सुन्दर चित्र अकित किया है। समस्त काव्य 
में ऐसे कई सुन्दर चित्र भ्रकित हुए है जो बिम्बों से स्फीत 
तथ्ग सौन्दयं-बोध से सयुक्त है । प्रत्येक सन्धि मे विविध 
स्थलों पर कवि ने प्रकृति के संश्लिष्ट वर्णन के द्वारा 
मनुष्य के ग्रान्तरिक भावो को अभिव्यक्त किया है। काव्य 
पढते-पढते हठात्‌ बाण भट्ट की समस्त पदावली का 
स्मरण हो भाता है | जैसे कि--- 

लडियतडबिडवनिवर्डंतसडियफला । कुररकारबंकल- 
हसकोलाहल । कुचववकायस।रसियसदाउला । तवसुमह- 
ल्‍लकल्लोलमालाउलविउलविलुलंत संखउलवेलाउल । 

प्रकृति के विविध वर्णनों में सौन्दयं के स्पष्ट चित्र 
भ्रकित है। दाब्द-विन्यास मे कवि की सुष्ठुता विशेषरूप 


प्रपकऋाश का एक्‌ प्रेमास्यानक काव्य: विलासबईडईकहा 


से लक्षित होती है। इसके साथ दही विभिन्न प्रसगो में 
कवि ने मानसिक दशाओं का विशेष चित्रण किया है। 
काव्य मे कई माभिक भाव पूर्ण स्थल मिलते है जिनमे 
काव की वृत्ति विशेष रूप से रसदशा को अभिव्यक्त करने 
में समर्थ हुई है। समुद्र में नौका भग्न हो जाने पर 
सनत्कुमार की मन स्थिति का कवि ने अत्यन्त सजीव 
बर्णन किया है। कही कही भाषा अत्यन्त सरल भश्रोर 
स्‍्फीत है । यथा -- 
हा सुमित्त हा गुणरयणायर, 

भो उ्सुभइ फत्थमह सायर। 
हा किहू जलहिहि मज्नवि वन्नउ, 

तह विणु कि करेमि हुउं सुन्नउं ७ 
इसी प्रकार--- 
कहिवि श्रारत्त दोसंत वर विद॒दुर्म॑, 

कहिंवि लहरोहि लहल्लंत तोरददुम । 
कहिंवि उट्ठंत जावत्त श्रह दुग्गमं, 

कहिवि भ्न्‍्नेन जल वनन्‍्न नह संगर्म ॥ 

विभिन्न स्थलों पर गीति शैली के ददझ्भन होते है । 

काव्य में कई स्थान उपन्यास जैसे रोचक तथा मधुर है | 
कादम्ब्ररी की भाँति विभिन्न घटनाएँ प्रक्ृ-स्थर्ती में 
घटित होती है | दंवी सयोग और झाकस्मिक घटनाग्रो 
की सयोजना से काव्य में आदि से श्रन्त तक उत्सुकता 
श्र कुतूहल बना रहता है। कथा में पाये जाने वाले 
तत्त्व किसी न किसी रूप मे प्रेम।रूप/नक काव्यों में भली- 
भाँति विकसित मिलते है। अतएवं नाटकीय दृष्यों की 
योजना तथा वातावरग् भअत्यन्त प्रेरक एवं विधद परि- 
लक्षित होता है । उदाहरगा के लिए बिलासवती के वियोग 
में अत्यन्त व्यथित तथा समुद्रीय नौका के भग्न हो जाने 
पर अकेला भटकता हुप्ना सनत्कुमार जब वनस्थली के 
सघन कूज के निकट पहुँचत' है तब वह एक मधुर माधवी 
लता को बाहु-पाशो मे बद्ध देखता है | नायक के हृदय में 
तुरन्त ही स्मृतियों का सचार होने लगता है और वह सह- 
कार (कलमी श्राम) व॒ुक्ष के नीचे बैठ जाता है। सगुन 
होने लगते है । देखता है---उस वन में सामने से कोई 
मगनथनी नीचा मुख किये हुए चली झ्रा रही है । जिसका 
मन में चिन्तवन किएा था--वही सामने थी। उसके 
श्रागमन से वन के सूखे पत्त विखर गये थे | मस्मर ध्वनि 
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पुनाई पड रही थी १ । इस प्रकार कवि ने विभिन्न स्थलों 
पर कुतृहल तथा उत्सुकता को बढाते हुए नाटकीय दृश्यों 
की सयोजना की है। उक्त प्रसंग को पढते ही विनासवनी 
के आगमन तथा पूतरवर्ती घटनाग्रो के अनेक रगीनी चित्र 
आँखों के सामने कूलने लगते है । पाठक के मन में तरह- 
तरह की कल्पनाएँ उठने लगती है। कवि अलबम की 
भाँति एक-एक कर धुन्दर चित्रों की भॉकी प्रकेति की 
रगस्थली में अकित करता जाता है। विलासवती कथा 
की यह विशेषता वस्तुन॒ बहुत कम काग्यों में परिलक्षित 
होती है । 

काव्य सूक्तियों, कहावतों और मुहावरों से बहुत ही 
सुन्दर बन पडा है । कुछ उदाहरण इस प्रकार है--- 

असमिलाण कुसुम सम जोव्वणंपि । 

अर्थत्‌--योबन टटके हुए प्रमूनो की भाँति होता है। 
वास्तव में ताज फूलों में जो सौरभ और मधुरता होती है 
वही योंवन में देखी जाती है। झऔर उसी सौन्दर्य का 
भ्राकर्पण होता है । 

अहवा खयकालि समुट्वयाहं, 

उटठठतिय पल पिपोलियाहं । 
_ अर्थात्‌ मत्यु के समय चीटियों के भी पर निकल 

आते है । 

एक्कहि दिसि भ्रच्छह नदु विसालु, 

ध्रन्नाह्‌ वि बाघु दाढा करालु। 


अर्थात्‌ एक ओर विशाल नदी है श्र दूसरी ओर 
विकराल बाघ है। 


इस शोर नदी है श्रौर उस श्रोर खाई । 
जिह सप्पु मरइ न लटिठ्याबि, 
भज्जद तिहि चितहि बुद्धि कावि ॥ 
अथरत्‌ जिस प्रकार साप मरे और लाठी भी न 
टूटे-- उस प्रकार विचार कर बुद्धिमान्‌ मनुष्य को कार्य 
करना चाहिए । 





१ अग्नहि दियहे भमतएण माहविलय झालगिउ दिद्वुड । 
अह मणहरु सहयारतरू तस्स समीवे कुमर उबविद्ठुउ। 
सामुह् हरिणि लोयण वणम्मि, 

जा श्रच्छइ चितितउ मणमि | 
ता सुक्कह पन्‍नह वित्थरउ, 
झआायनिउ मस्मर रब॥ 9५, २७ 
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सांप भरे न लाठी दूटे। 
इस प्रकार अनेक स्थलों पर सुभाषित तथा कहावतें 
मिलती है, जिससे भाषा और भावों मे सजीवता लक्षित 
होती है । सक्षेप मे, काव्य-कला की दुष्टि से विलासवती- 
कथा अ्रपश्रश के प्रेमाख्ानक काव्यो में उत्कृष्ट रचना 


झनेकान्त 


है । भाव, भाषा और शैली में यह अस्यन्त स्फीत तथा 
प्रसाद गुणोपेत काव्य है। प्रायः सभी रसो की सयोजना 
इस काव्य में हुई है। परन्तु मुख्य रूप से विश्नलम्भ 
शृज्जञार की अभिव्यजना परिलक्षित होती है 


'समयसार' नाटक 


डा० प्रेमसागर जन 


कवि बनारसीदास ने “नाटक समयसार' की रचना 
की थी । वे श्रपने युग के प्रख्यात साहित्यकार थे | यद्यपि 
उनका जन्म एक व्यापारी कुल मे हुआ्ला था १ किन्तु वे श्रपने 
भावाकुल अन्त मानस को क्‍या करते, सदेव कविता के रूप 
मे प्रस्फुटित रहने के लिये बेचैन रहता था। उन्होने १५ 
वर्ष की आयु मे ही एक नवरस रचना लिख डाली, जिसमे 
एक हजार दोहे-बौपाइया थी। इस रचना में भल्रे हो 
आसिखी का विसेस वरनन' था, किन्तु काव्य-कला की 
दृष्टि से वह एक उत्तम कोटि का काव्य था। एक दिन 
जब बनारसी ने उस कृति को गौतमी में बहा दिया, तो 
मित्र हा हा करते हुए घर लौटे । बनारसीदास की दूसरी 
कृति है नाममाला । एक छोटा- सा शब्दकोश है। इसमें 
१७५ दोहे है। उसका मुख्य आधार धनऊजय की नाम- 
माला है। किन्तु इगमे केवल सस्कृत का ही नही, अपितु 
प्राकृत और हिन्दी का भी समावेश है, श्रत. यह एक 
मौलिक रचना है । ऐसा सरस शब्दकोश अ्रन्य नहों है। 

भ्रागरा के दीवान जगजीवन ने वि० स० १७०१ में 
बनारसीदास की विखरी ६४ मुक्तक रचनाओरो को एक 
ग्रन्थ के रूप मे सकलित किया था और उसका नाम 
रक्‍खा था 'बनारसी विलास ।' प्रव बनारसीदास की कुछ 
भ्रन्य रचनाये भी प्राप्त हुई है, जो 'बनारसी बिलास” में 
संकलित नही है। कुछ पद जयपुर के शास्त्र-भडारो मे 
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१. इनके पिता का नाम खडगसेन था, वे हीरा- 
जवाहरात का व्यापार करते थे : अधंकथानक । 


मिले है। माक्ा और मोहविवेक युद्ध भी नवीन है। इन 
सब कृतियो में श्रध्यात्म या भवित ही प्रमुख है । बनारसी- 
दास ने एक गझ्रात्मचरित भी लिखा था जो समूचे मध्य- 
कालीन साहित्य का एकमात्र ग्रात्मचरित्र है । हिन्दी जगत 
मे उसकी पर्याप्त प्रशसा हुई है। बनारसीदास ने ही 
उसका नाम “प्रधकधानक' रखा था | इसका बम्ब्ई और 
प्रयाग से प्रकाशन हो चुका है । 

बनारसीदास की सर्वोत्कृष्ट कृति नाटक समयमसार' 
है । उसकी रचना आगरे में वि०ण स० १६६३, आश्विन 
सुदी १३, रविवार के दिन पूर्ण हुई थी। उस समग्र 
ब्रादशाह शाहजहाँ का राज्य था। इस कृति में ३१० 
सोरठा-दोहा, २४५ सबेया इकतीसा, म६ चौताई, ३७ 
तेईसा सर्वेया, २० छप्पय, ७ अडिल्ल और ४ कु डिया 
है। समूचे भक्ति-युग में श्राष्यात्मिक भक्ति का निदर्शन 
ऐसी ग्रन्य रचना नही है। 
नाटक समयसार की पूर्वाधार 

नाटक समयसार' का मूलाधार था आचार्य कुन्द- 
कुन्द का समयसार पाहुड़। झाचारय॑ कुन्दकुन्द विक्रम 
सवत्‌ की पहली शती में हुए है। उनके रचे हुए तीन ग्रन्थ 
समयसार, प्रवचनसार और पचास्तिकाय श्रत्यधिक प्रसिद्ध 
है । जैन परम्परा में श्राचार्य कुन्दकुन्द भगवान्‌ की भाँति 
ही पूजे जाते है । श्री देवसेन ने वि० सं० ६६० में झपने 
दर्शनसार नाम के ग्रन्थ मे लिखा है कि यदि कुन्दकुन्दा- 
चाय॑ ने ज्ञान न दिया होता तो झागे के मुनि जन सम्यक_ 
पथ को भूल जाते। श्रुतसाग रसूरि कृत षट्प्राभूत की टीका 


'सभयसार नाटक 


के अन्त में उनको कलिकाल सर्वज्ञ कहा गया है। चन्द्र- 
गिरि और विन्ध्यगिरि के शिलालेखो में उनकी भ्रत्यधिक 
प्रशसा की गई है । समयसार अध्यात्म का सर्वोत्कृष्ट ग्रन्थ 
है । अपने स्वभाव और गुण-पर्यायो में स्थिर रहने को 
'समय' कहते है । ऐसा होने के कारण ही जैन मान्यता- 
नुसार छ. द्रव्य 'समय' सज्ञा से अभिहित किये गये हे । इनमे 
भी आत्मद्रव्य ज्ञायक होने के कारण सारभूत है। उसका 
मुख्यतया विवेचन करने से इस ग्रन्थ को समयसार क्त्ते 
है? | इसमे प्राकृतमापा मे लिखो गई ४१५ गाथाये है। 
इसका प्रकाशन वम्बई, बनारस और मारौठ श्रादि कई 
स्थानों से हो चुका है । 


इन प्राबृत गाथाश्रो पर आचार्य अ्मृतचन्द्र ने वि० 
म० की € वी गती में अ्र/न्मख्याति' नाम की टीका सरकृत 
कलझो में लिखी | आचाय॑ अमृतचन्द बहुत बडे टीकाकार 
थे । उन्होंने केवल समयसार की ही नही, श्रपितु पचास्ति- 
काय और तत्त्वमार की भी टीकाये लिखी । टीका की 
विशेषता है कि उसका मूल ग्रन्थ के साथ धूर्ण तादात्म्य 
होना चाहिए । ऐसा प्रतीत होता है जैसे कि अ्रमृतचन्द्र ने 
आ्राचाय कुन्दकुन्द की प्रतिभा में घूस कर ही टीका का 
निर्माण किया हो। आचार्य अ्रमृतचन्द्र विद्वान थे और 
कवि भी, किन्तु प्रात्मख्याति टीका, समयसार पाहुड का 
सच्चा प्रतिनिधत्त्व करती है, अत' उसमें दार्शनिकता ही 
अ्रधिक है, कवित्व कम | आचाय अमतचन्द्र ने जिन प्रन्य 
ग्रन्थों का निर्माण किया है, वे भी दाशंनिक ही है। 
'पुरुपार्थसिद्थ पाय उनकी मौलिक कृति है । 
वि० स० की १७वी झती भे प० रायमलल ने समय- 
सारा पर बालबोधिनी नाम की टीका लिखी, जो हिन्दी 
गद्य में थी । प० रायमल्ल की विद्धत्त। की ख्याति चतु- 
दिक व्याप्त थी। वे हिन्दी और सस्कृत दोनो ही के 
विद्वान थे । उनका व्यक्तित्व भी आकर्षक और समुन्नत 
था । विद्वत्ता के समन्वय ने उसे और भी निखार दिया 
था किन्तु अ्रधंकथानक में लिखा है कि इस टीका को पढ़- 


१. आचार्य कुन्दकुन्द, समयसार, दि० जैन ग्रन्थमाला, 
मारौठ (मारवाड़), फरवरी, १६५३। दूसरी गाथा, 
प्रमृचंतद्राचार्य की सरबृत टीका, पृ० ८-६ | 
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कर बनारसीदास को झात्मा के विधय में भ्रम हुमा था। 
इसका ग्रर्थ यह हुआ कि प० राजमल जी समयसार का 
सही श्र्थं सममने में असमर्थ थे। समयसार एक कठिन 
ग्रन्थ है, बड़े बडे पण्डित भी चकरा जाते है। प० 
राजमल ने भी कही कही भूल की हो तो श्राहचर्य क्या 
है । बनारसीदास के नाटक समयसार पर उपयुक्त तीनो 
आचार्यो का प्रभाव है । 
नाटक समयसार को सोलिकता 
नाटक समयसार आचाय॑ अमतचद्र के सस्कृत कलझशो 
का अनुवाद भर ही नहीं, श्रपितु यथेप्ट रूप से मौलिक 
भी है । अमृतचद्र की आत्मख्याति टीका मे केवल २७७ 
कलशे है, जबकि नाटक समयसार में ७२७ पद्म हे। अत 
का १४वा “गुणस्थान अधिकार तो बिल्कुल स्वतन्र रूप से 
लिखा गया है| प्रारम्भ और अत के १०० पद्मों का भी 
झात्मख्याति टीका से कोई सम्बंध नहीं हे । जिनका 
सम्बंध है वे भी नवीन है। उनमे कलश का प्रभिप्राय तो 
अवश्य लिखा गया है, किन्तु विविध दृष्टान्तो, उपमा और 
उत्प्रक्षाओं से ऐसा सर्स उत्पन्न हुमा है, जिसके समक्ष 
कलश फीका जँंचता है। तुलना के लिये एक उदाहरण 
देखिए- 
नाइनुते विषयसेवने5पि यस्त्व॑ फलं विषयसेववस्थ ना ५ 
शानबभवविरागताबलात्सेवको5षपि तदसो5सेवक ॥॥ 
ग्रमुतचद्राचार्य के इस सम्केत कल पर नाटक समय- 

सार का हिंदी पद्य इस प्रकार है-- 

जैसे निशिवासर कमल रहे पंक हो भें, 

पकज कहाव॑ पे न वाके ढिंग पंक है । 

जेंसे भन्त्रवादी विषधर सो गहावे गात, 

मन्त्र की 5,कति याके बिना विष डक है । 

जसे जीभ गहे चिकनाई रहे रूख भंग, 

एानी में कनक जेसे काई से भ्रटंक है । 

तेसे ज्ञानवान नाना भाँति करतूत ठाने 

किसिया ते भिन्‍न मानें याते तिकलंक है! ॥| 


७++-+++- 


१. बनारसीदास नाटक सम्रयसार, हिन्दी ग्रन्थ 
रस्नाकर कार्यालय, वम्बई, ७१५ प्ृ० १६७-६८ | इसी 
के नीचे फुटनोट मे श्रम्तचन्द्राखाय का इलोक दिया है । 
वही, उत्थानका, १६वाँ पद्य, पृ० १७ । 
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यहाँ स्पष्ट है कि "ज्ञानवान नाता कार्यों को करता 
हुआ भी उनसे पृथक्‌ रहता है” नाम का दाशंनिक सिद्धातत 
सस्कृतकलश की श्रपेक्षा नाटक समयसार मे अधिक सजीव 
है ! उसमे वह उपयुक्त शब्दों के चयन, पंक्तियों के गठन, 
प्रसादगुण और दुष्ठटान्तश्नलकार की सहायता से भावक्षेत्र 
का भी विषय सन सका है। सच तो यह है कि समयसार 
ओर उसकी टीकाएँ दर्शन से सम्बन्धित है, जब कि 
बना रसीदास का “नाटक समयसार' साहित्य का ग्रन्थ है । 
उसमे कवि की भावुकता प्रमुख है जब कि समयसार में 
दाशंनिक का पाण्डित्य । दर्शन के रूखे सिद्धात्तो का 
भावोन्मेप वह ही कर सकता है, जिसने उन्हे पचाकर 
आत्मसात्‌ कर लिय। हो । कवि बनारसीदास ने अपनी 
आध्या त्मक गोप्ठी में समयसार का भलीभाति अध्ययन, 
पारायण और मनन किया था | इसमें उन्होने श्रचेक वर्ष 
ख्रपा दिये थे। बीच मे गलत अर्थ समभने के कारण 
नहे कुछ भ्रम हो गया था, जो पाण्डे रूपचन्द्र से गोम्मट- 
सार सुनकर दूर हो गया। पाणदे रूपचन्द की समूची 
शिक्षा-दीक्षा बनारस में हुई थी । वे एक ख्प्राति प्राप्त 
विद्वान थे सही श्रर्थ समभने के उपरान्त बनारसीदास ने 
अपने साथियों के साथ एक बन्द कोठरी में नग्न मुनि 
बनने का प्रभ्थास समाप्त कर दिया ग्रौर मनन में अधिक 
समय व्यतीत करने लगे। पर्णिमबणात्‌ अरे अविका- 
धिक स्पष्ट हो गया । किन्तु केवल अर्थ ज्ञात होना श्ौर 
बात है तथा उसकी श्रनुभूति दूमरी। अनुभूति तभी हो 
सकती है जब कि अ्रथं को समझा ही नही भ्रपितु पचाया 
भी गया हो । पचाने का प्रर्थ है उसका साक्षात्‌ करना। 
अर्थात्‌ अनुभूति के लिए ज्ञाता ही नही, श्रपितु द्वष्टा होना 
भी झावद्यक है। बनार्सोदास ने आचाय॑े कुन्दकुन्द के 
समयसार की गाथाओं का अम्ृतचन्द्र की आात्मख्याति 
टीका के माध्यम से अध्ययन किया, आध्यात्मिक गोष्ठी 
में मनन किया और एकान्‍्त मे साक्षात्‌ किया । इस भाति 
जाग्रत हुई श्रनुभृति ने नाटक समयसार को जन्म दिया । 
बनारसीदास की दृष्टि भे सच्ची अनुभूति सच्चा ब्रह्म ही 
है | तज्जन्य प्रानन्द परमानन्द ही है। वह कामधेनु और 
चित्राबेलि के समान है! । उसका स्वाद पचामृत भोजन 
. ॥, झनुभी की केलि यहै कामधेनु चित्रावेलि, 
प्रनुभी कौ स्वाद पच श्रमृत को कौर है । 


झनेकान्त 


जैसा है। नाटक समयसार में यह पंचामृत मोजन पग-पग 
पर उपलब्ध है। “देह विनाशवान है, उसक्री ऊपरी चमक 
घोखा देती है” इप तथ्य पर बनी बनारसीदास की एक 
अनुभूति देखिए--- 


रेत को सो गढ़ो क्िघो मढ़ी है मसात के सो, 
श्रन्दर भ्रन्धरी जैसी फन्दरा है सेल की । 

चमक दमक पटभूखन को, 
धोखे लगे भली ज॑ती कली है कनेल की । 

झ्ौगन की श्रोंडो महा भौंडी सोह की कनौडी, 
माया की भसूरति है म्रति है मेल की। 

ऐसी देह याहि के सनेह्‌ याकी सगति सों, 
हूं रहो हमारो सति फोलू के से बेल की ॥ 


ऊपर की 


'समयसार' की 'नाटक' सज्ञा 


ग्राचार्य कुन्दकुन्द ने समयसार को नाटक सज्ञा से 
अभिहित नही किया था | सर्वप्रथम आचाये श्रमतचन्द्र ने 
समयसार को नाटक कहा । किन्तु केवल कहे देने मात्र से 
कोई ग्रन्थ नाटक नही बन जाता । उसमें तदनुरूप भावो- 
न्मेप की आवश्यकता बनी ही रहती है। आत्मख्याति 
टीका में भावोन्मेष नहों है। बना रसीदास की भावपरकता 
ने समयसार की 'नाटक' संज्ञा को सार्थक किया और इसी 
कारण उनके ग्रन्थ का 'नाटक समयसार” नाम उपयुक्त 
ही है। 

उसमे सात तत्त्व--जोीव, अजीव, श्राम्रव, बन्ध, संवर, 
निजरा और मोक्ष अभिनय करते है। इनमे प्रधान होने 
के कारण जीव नायक है और ग्रजीव प्रतिनायक । उनके 
प्रतिस्पर्दधी अभिनयों ने चित्रमयता को जन्म दिया है। 
जीव को अ्जीव के कारण ही विविध रूपों मे नृत्य करना 
पडता है । श्रात्मा के स्वभाव और विभाव को नाटकीय 
ढग से उपस्थित करने के कारण इसको नाटक समयसार 
कहते हैं । यह एक आध्यात्मिक रूपक है । इसमे प्ात्मा 
रूपी नतंक सत्तारूपी रंगभूमि पर ज्ञान का स्वाग बना 
कर नृत्य करता है। पूवंबध का नाण उसकी गायक विद्या 
है, नवीन बंध का संवर ताल तोड़ना है, निशर्क्रित झाठ 
अग उसके सहचारी है, समता का आलाप स्वरों का 
उच्चारण है श्लौर निजंरा की ध्वनि ध्यान का मुदंग है । 


समयसार' नाटक 


वह गायन और तृत्य में लीन होकर झानन्द मे सराबोर 
है-- 
पूर्यंबन्ध नासे सो तो संगीत कला प्रकासं, 
नव बन्ध रुधि ताल तोरत उछरिकोे। 
निसंकित भ्रादि भ्रष्ट अ्रंग संग सलखा जोरि, 
समता झलापचारी कर सुर भरि क॥ 
तिरजरा नाव गाजे ध्यान मिरदग बाजे, 
छक्यो महानन्द मे समाधि रीकि करिके। 
सत्तारंग भूमि मै मुकत भयो तिहूँ काल, 
नाचे शुद्ध दुष्टि नट ग्यान स्वांग धरिक॥। 
भ्रात्मा ज्ञानरूप है भ्रौर ज्ञान तो समुद्र ही है, जब 
वह मिध्यात्व की गाठ फोडकर उमगता है, तो त्रिलोक 
से व्याप्त हो जाता है। इसी को दूसरे शब्दों मे यो कहा 
जा सकता है कि जब ग्रात्मा मिथ्यात्व को तोडकर केवल 
ज्ञान प्राप्त कर लेता है तो ब्रद्धा बन कर घट-घट में जा 
विशजता है। इसी को कवि ने एक रूपक के द्वारा प्रस्तुत 
किया है । रूपक में आ्रात्मा को पातुरी बनाया गया है। 
वह वस्त्र और आाभूपषणों से सजकर रात के समय नाट्य- 
शाला में, पट को झ्राडा करके झाती है, तो किसी को 
दिखाई नही देती, किन्तु जब दोनो श्रोर के शमादान ठीक 
करके पर्दा हटाया जाता है, तो सभा के सब लोग उसकों 
भलीभाति देख लेते है । यही दशा आत्मा की है-- 
जंसे कोऊ पातुर बनाय वस्त्न प्राभरन, 
ग्रावति श्रखारे निसि श्राड़ी पट करिफे । 
दुहूँ श्रोर दीवटि संवारि पट दूरि कोजे, 
सकल सभा के लोग देखे दृष्टि धरिकं । 
तेसे ज्ञानसागर भिथ्याति ग्रथि भेवि करि, 
उमग्यों प्रगट रहो तिहें लोक मरिफ । 
ऐसो उपदेस सुनि चाहिए जगत जीव, 
शुद्धता सेंभारं जग जाल सो निसरिक ॥ 


जीव एक नट है और वह वट-वक्ष के समान है। बट- 
वृक्ष में श्रनेक फल होते है, फल मे बीज होते है और 
प्रत्यक बीज में वट-वृक्ष मौजूद रहता है। बीज में बट 
ओर वट में बीज की परम्परा चलती रहती है। उसकी 
अनन्तता कम नहीं होती । इसी भाति जीवरूपी नट की 
एक सत्ता में अनन्त गुण, पर्याएँ और कलाएँ है । जीव और 
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उसके गुणो-पर्यायो की परम्परा भी आदि काल से चली 
भा रही है । जीव श्रपनी गुण पर्यायो को लेकर नृत्य करता 
है । उसका वह नृत्य विलक्षण है-- 
जेसे वट वृक्ष एक, तामे फल है प्रनेफ, 

फल फल बहु बीज, बोज बीज बट हूँ। 
घट साहि फल, फल माहि बीज्ञ तासे बढ, 

फोज जो विचार, तो श्रनंतता भ्रघट है।॥ 
तेसे एक सत्ता मे, श्रनन्‍्त गृन पर जाय, 

पर्ज में श्रनन्त नृत्य तामैं श्रनन्‍त ठट है । 
ठट में भ्रनन्‍्त कला, कला में भ्रनन्त रूप, 

रूप भै श्रनन्त सत्ता, ऐसो जोबव नट है ॥ 


इस ससार रूपी रंगशाला मे यह चेतन जो विविध 
भाति के नृत्य करता है, वह प्रचेतन की सगति से ही । 
तात्पये है कि अचेतन उसे ससार में भटकाता है । चेतन 
का ससार मे भटकना ही उसका नाचना है। यदि अचे- 
तन का लग छूट जाय तो उसका यह नृत्य भी बन्द हो 
जाय । इसी को कांवे बनारसीदास ने लिखा है-- 

बोलत विचारत न बोले न विचारे कछ, 
भेख को न भाजन पे भेख को धरत है। 
ऐसो प्रभु चेतन ध्रचतन की सगति सों, 
उलट पुलट नटवाजी सी करत है ॥॥ 

जब चेतन अचेतन की सगति छोड दता है, तो वह 
उस नाटक का केवल दर्शक भर रह जाता है, जो भप्रम- 
युक्त, विशाल एवं महा अविवेकपूर्ण भ्रखाड़ में अ्नादि- 
क।ल ये दिखाया जा रहा है। यह ग्रखाड़ा जीव के घट 
(हृदय ) में ही बना है । बह एक प्रकार की नाट्यशाला 
है। उसमे पुद्गल नृत्य करता है श्रौर वेप बदल बदल कर 
कौतुक दिखाता है। चिन्मूरति जो मोह से भिन्‍न और 
जड से जुदा हो चुका है, इस नाटक का देखने वाला है । 
अर्थात चेतन मोह और जड से प्रथक्‌ होकर शुद्ध हो जाता 
है, अत वह सासारिक कृत्यों को केवल देखता भर है। 
उनमे सलग्न नहीं होता । यह रूपक इस प्रकार है-- 

या घट में अहम रूप भ्रनावि, 

विद्ञाल महा श्रविवेक अखारों। 
तामहि और स्वरूप न दोसत. 
प्रगल नृत्य कर श्ति भारो। 
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फेरत भेष दिखावत कोत॒क, 
सौंजि लिये वरनादि पसारो। 
मोह सों भिन्‍न जुदो जड़ सों, 
चिन्म्रति नाटक देखनहारों ॥ 
एक नट जब रगमंच पर अभिनय करता है, तो 
अ्भिनयोपयुक्त वेशभूपा और वातावरण मे अभ्पने को भूल 
जाता है। किन्तु नाठक की तन्मयता से उभरते ही वह 
अपने सच्चे रूप मे श्रा जाता है। उसे विदित हो जाता 
है कि नाटकीय दशा मेरी वास्तविक श्रवस्था नहीं थी । 
चेतन का भी यही हाल है । वह घट में बने रगमच पर 
श्रनेक विभावों को धारण करत्रां है। विभाव का श्रथं है 
कृत्रिम भाव । जब सुदृष्टि खोलकर वह श्रपने पद को 
देखता है, तो उसे भ्रपनी श्रसलियत का पता चल जाता 
है। चेतन रूपी नट के इस कौतुक को देखिये-- 
ज्यों नट एक धर बहु भें, 
कला प्रगरट्ट बहू फौत॒क देखे । 
झापु लखे श्रपनों करतति, 
वहै नट भिन्‍न विलोफत पंख ॥। 
त्यों घट में नट चेतन राव, 
विभाउ दसा घरि रूप विसेखे। 
खोलि सुदृष्टि लखे श्रपनो पद, 
दुद विचारि दसा नह लेखें ॥ 
चेतन मूल है, वह अचेतन के धोखे में सदेव फंसा 
रहता है। भ्रचेतन चेतन को या तो भटकाता है श्रथवा 
मोह की नींद में सुला देता है, अ्रपता रूप नही देखने 
देता । नाटक समयसार' में चेतन की सुपुप्तावस्था का एक 
चित्र अकित किया गया है। वह काया की चित्रसारी में 
माया के द्वारा निर्मित सेज पर सो रहा है। उस सेज पर 
कलपना (तडपन) की चादर बिछी है। मोह के भकोरो 
से उसके नेत्र ढेंक गये है। कर्मो का बलवान उदय ही 
इबास का शब्द है। विपय भोगों का श्रानन्द ही स्वप्न 
है । इस भाति चेतन मस्त होकर सो रहा है। वह मूढ- 
दक्षा मे तीनो काल मस्त रहता है। भ्रम-जाल मे फेंसा 
गहता है। उससे कभी उभर नहीं पाता-- 


काया चित्रसारो में करस परञजक भारी, 
साया की संवारी सेज चादर कलपना । 


शेन कर चेतन प्रचेतनता नींद लिये, 

मोह की मरोर यहै लोन को ढंपना ॥ 
उदे बल जोर यह इधास को शबद घोर, 

विष सुखकारी जाकी दौर यहै सुपना। 
ऐसी म॒ढ़ दशा में सगन रहै तिहुँ काल, 

धाव भ्रम-जाल में न पाये रूप श्रपना ॥ 


नाटक समयसार” में वीरग्स के भ्रनेक चित्र है, 
जिनमे से एक में श्रास्रव श्र ज्ञान का युद्ध दिखाया गया 
है । कर्मो के आगमन को आख्रव कहते है। वह बहुत 
बडा योड्ा है, श्रभिमानी है। ससार में स्थावर और 
जगम के रूप में जितने भी जीव है, उनके बल को तोड 
फोडकर आखव ने अपने वश में कर रक्‍्खा है। उसने 
मूछों पर त.व देकर रणस्तम्भ गाड दिया है। अर्थात्‌ 
उसने श्रपने को अप्रतिद्वनद्वी प्रमारित करने के लिए पअ्रन्य 
योद्धओ को चुनौती दी है। प्रचानक उस स्थान पर 
ज्ञान नाम का एक सुभट, जो सवाये बल का था,ओश्रा 
गया । उसने आझ्राश्नव को पछाड दिया, उस्का रण-थभ 
लोड दिया । ज्ञान के शौर्य को देखकर बनारसीदास नम- 
स्‍्क्रार करते है--- 
जते जगवासी जीव थावर जंगरम रूप, 
ते ते निज बस करि गाव बल तोरि के । 
महा अभिसानी ऐसो शभ्रात्रव श्रगाष जोधा, 
रोपि रन थंभ ठाढ़ो भयो मूंछ मोरिके । 
भ्रायो तिहे थानक झ्लचानक परम धाम, 
ज्ञान नाम सुभट सवायो बल फोरिके । 
श्रा्नव'पछार्‌यो रनथंभ तोरि डारयो ताहि, 
निरखि बनारसो नमत कर जोरिके ॥॥ 
नाटक समयसार में भक्ति-तत्त्व 
निप्कल और सकल भ्रर्थात्‌ निर्गुण और सगुण की 
उपासना का समन्वय जैन भक्ति की विशेषता है। कोई 
जैन कवि ऐसा नही जिसने दोनो की एक साथ भक्ति 
न की हो | जन सिद्धान्त में झ्लात्मा और जितेन्द्र का एक 
ही रूप माना गया है, झ्रत: वह शरीरी हो अथवा ग्रशरीरी, 
जैन भक्‍त को दोनों ही पूज्य है। नाटक समयसार में 
इस परम्परा का पालन किया गया है। कवि बनारसीदास 
ने यदि एक ओर निष्कल ब्रह्म की आराधना की है, तो 


'समयसार' नाटक 


दूसरी ओर 'सकल' के चरणों मे भी श्रद्धा क॑ पुष्प चढाये 
है । 

निप्कल का दूसरा नाम है 'सिद्ध/) कर्मों के आव- 
रण से मुक्त श्रांत्मा को सिद्ध कहते है। नाटक समयसार 
में छुद्ध श्रात्मा के प्रति गीतो की भरमार है ) एक स्थान 
पर कवि ने लिखा है कि शुद्धात्मा के अनुभव के अभ्यास 
से ही मोक्ष मिल सकता है, श्रग्यथा नही ? १ उनका यह भी 
कथन है कि आत्मा के भ्रनेक गुरा-पर्यायो के विकल्प में 
न पडकर शुद्ध आत्मा के अनुभव का रस पीना चाहिए२ । 
अ्रपने स्वरूप मे लीन होना और शुद्ध झ्रात्मा का अनुभव 
करता ही श्रेयस्कर है | मिद्ध शुद्धात्मा के ही प्रतीक है । 
उनके विशेषणों का उल्लेख करते हुए कवि ने उनकी जै 
जैकार की है। वह पद्म देखिए--- 

श्रविनापी श्रविकार  परमरस-धाम है, 

समाधान सरवंग सहज श्रभिराम है । 


सुद्ध बद्ध श्रविरुद्ध भ्रनादि श्रनन्त है. 
जगत शिरोसनि सिद्ध सद। जयबन्त है | 


एक दूसरे स्थान पर कवि ने शिवलोक में विराज- 
मान 'शिवरूप' की बन्दना की है। उनका कथन है कि 
जो अपने श्रात्मज्ञान की ज्योति से प्रकाशित है, सब 
पदार्थों में मुख्य है, निष्कलक है, सुख-सागर में विश्राम 
करता है, संसार के सब जीव और अ्रजीवो के घट-घट का 
जानने वाला है और मोक्ष का निवासी है, उसे भव्य जीव 
सर्देवः नमस्कार करते है । भक्त के वन्दनीय को 
'शिवरूप! तो होना ही चाहिए, साथ ही तेजवान भी, किन्तु 
त्तेज भौतिक न होकर दिव्य हो, वह तभी हो सकता है 


उद्धरण 
१. शुद्ध परसातम कौ अनुभौ अभ्यास कीजे, 
यहै मोख-पथ परमारथ है इतनौ। 
"नाटक समयसार, बम्बई, १०।१२५, पृ० ३८८। 
२. गुन परजे मे द्विष्टि न दीजै, 
निरकिलप भ्रनुभी रस पीज । 
श्राप समाइ प्राप मे लीजं, 
तनुपौ मेटि अ्पनुपौ कीजे॥ 
--वही, १०।११७, ए० ३८३१ 
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जबकि सासारिक कलक निकल जाय | तभी उसे अ्नत 
सुख झौर केवलज्ञान उपलब्ध हो सकता है। वह सिद्ध- 
लोक का शाश्वत निवासी भी तभी बन सकता है। ऐसे 
भगवान के भक्‍त का भक्तिपरक मापदण्ड निश्चय रूप 
से ऊँचा है। 
जो अपनी दुति झ्ाप विराजत, 
है. परधान पदारयथ नासी। 
चेतन अ्रंकः सदा निकलकः) 
महासुल सागर को विसराभी ॥। 
जीव पझ्रजीव जिते जग मे, 
तिनकौ गुन ज्ञायक प्रन्तरजामी । 
सो सिवरूप बसे सिवथान, 
ताहि विलोकि नसे सिवगासी ॥। 
निर्गुनिये सन्‍तो की भाति ही बनारसीदास ने यह 
स्वीकार क्रिया कि जिनराज घट-मन्दिर में विराज- 
मान रहता है । उसमे ज्ञान-शक्ति विमल आझ्ारसी 
की भाति जाग्रत हा जाती है । उसके दर्शन में 
महारमस उपलब्ध होता हैं। महारस वह हैं, जिसमे 
एक झोर मन की चपलता नहीं रहती, तो दूसरी 
झोर योग से भी उदासीनता आ जाती है । भ्रर्थात्‌ आत्मा 
सहजयोगी का रूप धारण कर लेती है । सहजयोगी का 
तात्पर्य है कि परम महारस के प्राप्त हो जान से योगी 
को योग की दुरूद्र साधना से स्वत निवृत्ति मिल जाती 
है । वह साधना के बिना स्वाभाविक ढग से ही योगी 
बना रहता है। बनारसीदास की 'सहजता' में बजया- 
नियो के सहजयानी सम्प्रदाय का 'सहज' नहीं है, इसमे 
आत्मा का स्वाभाविक रूप ही प्रमुख है । अर्थात्‌ बना रसी- 
दास पहले महारस प्राप्त करते है, तब सहजता रबा- 
भाविक ढग से झा ही जाती है। सहजयानी पहले सह- 
जता प्राप्त करते है फिर महार्स की ओर आँख लगाते 
है । कुछ भी हो बनारसीदास घट में शोभायमान सहज- 
योगी चेतन की बन्दना करते है! । 





१. जामैं लोकालोक के सुभाव प्रतिभासे सब, 
जगी ग्यान सकति विमल जैसी आरसी। 
दसंन उद्योत लीयौ श्रन्तराय श्रत कीयी, 
गयो महामोह भयौ परम महारसी ॥ 


श्ण्ष 


जैन आचार्यों ने पन्म महारस में ड़बी आरात्मा को 
ब्रह्म कहा है। बनारसीदास ने भी उसे ब्रह्म कहा श्रौर 
उसके स्थाह्वादरूप का विवेचन किया । उन्होंने लिखा है 
कि वह एक भी है श्रौर प्नेक भी, श्रर्थात्‌ वह झात्म- 
सत्ता मे एकरूप है और परमत्ता में भ्रनेक रूप । वह ज्ञानी 
है और श्रज्ञानी भी, अर्थात्‌ शुद्ध रूप मे ज्ञानी और कमे 
संग्रति में अज्ञानी है। इसी भाति वह प्रमादी है और 
भ्रप्रमादी भी । वह जब अपने रूप को भूल जाता है तो 
प्रमादी और जब अ्रनेप रूप को जाग्रत होकर स्मरण 
करता है तो प्रप्रमादी। श्रपेक्षाकृत दृष्टि से ही वस्तु का 
वास्तविक निरूपण हो सकता है, अ्रन्यथा नही । इस दृष्टि 
को ही स्याह्माद कहते है। यह सिद्धान्त आत्मा पर भी 
घटित होता है। भ्रात्मा का ऐसा निष्पक्ष और सत्य 
विवेचन श्रन्यत्र दुलंभ ही है। बनारसीदास ने उस प्रात्म- 
ब्रह्म की प्रशसा की है .--: 
देखु सखी यह ब्रह्म विराजित, 
याकी दसा सब याही को सोहै। 
एक में श्रनेक अनेक सें एक, 
बुंबु लिये दुविधामह वो हैं ॥ 
थ्राप संभारि लखे श्रपनौं पद, 
द झ्राप्‌ विसारि क॑ झ्रापुहि मोहे । 
व्यापक रूप यहै घट श्रन्तर, 
त्रयान से कौन भ्रग्यान में को है।॥। 


बना? सीदास ने सकलब्रह्म' के भी गीत गाये । सकल 
ब्रह्म वह है, जो केवलज्ञान उत्पन्न होने पर भी श्रायु 
कर्म के अ्रवशिष्ट रहने से विश्व में शरीर सहित मौजूद 
रहता है। भर्थात्‌ उसके घातिया कर्मों का क्षय हो जाता 
है, ग्रत उसकी आत्मा मे ब्रह्मत्व तो जन्म ले ही नेता है, 
किन्तु झायु के क्षीण होने तक उसे ससार में रुकना 
पड़ता है । केवलज्ञान उत्पन्न होने के उपरान्त श्र्न्त 


+. जीन >«>«--कन-मनणक 


सनन्‍्यासी सहज योगी जोग सो उदासी जामे, 

प्रकृति पचासी लगि रही जरि छारसी | 

सोहे घट मन्दिर मैं चेतन प्रगंट रूप, 

ऐसो जिनराज ताहि बन्दत बनारसी ॥ 
-+नाटक समयसार, बम्बई, १।२९, पृ० ५६। 


'सन्‍-+-गमनननीय नानक पता 


अनेकान्त 


की यह ही दशा होती है। उन्हें जीवन्मुक्त कहा जा 
सकता है। वे सशरीरी ब्रह्म है। श्राचार्य 'जोइन्दु' ने 
उन्हे 'सकल ब्रह्म' की सज्ञा से श्रभिहित किया है| सूर 
झौर तुलसी ने ऐसे ब्रह्म को सग्रुण कहा है। बनारसी- 
दास ने सकल ब्रह्म की भक्ति से भक्त का निर्भय होना 
स्वीकार किया है। भगवान्‌ पाइवंप्रभु का शरीर सजल- 
जलद की भांति है। उनके शिर पर सप्तफणियों का 
मुकुट लगा है। उन्होंने कमठ के श्रहकार को दल डाला 
है । ऐसे जिनेन्द्र की भक्ति से भक्त के सब डर भाग जाते 
है? । फिर तो बह यमराज से भी डरता नहीं। भगवान्‌ 
उसके पापों को हरण कर लेता है, इतना ही नहीं उसे 
भव-समुद्र से भी पार लगा देता है । वह भगवान्‌ काम- 
देव को भस्म करने के लिए रुद्र के समान है। भक्‍षत जन 
सर्देव उसकी जै ज॑ के गीत गाते हैर । जिनेन्द्र की भक्ति 
की सामथथ्यं का बखान करते हुए लिखा है कि जिनेन्‍्द्र की 
भक्ति कभी तो सुवुद्धि रूप होकर कुमति का हरण करती 
है, कभी निर्मेल ज्योति बन कर हृदय के अन्धकार को 
दर भगाती है, कभी करुणाद्र होकर कठोर हृदयो को भी 
दयालु बना देती है, कभी स्वय प्रभु की लालसा रूप 
होकर भ्रन्य नेत्रो को भी तद्गुप कर देती है। कभी आरती 
का रूप धारण कर भगवान्‌ के सन्मुख आ्राती है भ्रौर 
मधुर भावों को अ्रभिव्यक्त करती है। कहने का तात्पय 
यह है कि भक्ति भक्त को प्रभु की तद्गपता का झानन्द 


१. मदन-कदन-जित  परम-धरमहित, 
सुमिरत भगति भगति सब डरसी। 
सजल-जलद-तन मुकुट सपत-फन, 
कमठ-दलन जिन नमत बनारसी ॥ 


-“जही, मगलाचरण, पृ० २। 


२. पर अ्रध-रजहर जलद, 
सकल जन-तन भव-भय-हर । 
जमदलन नरकपद-छयकरन, 
प्रगम भतट भव जल तरन ॥ 
वर-सकल-मदन-बन-हरदहन, 
जय जय परम अभय करन | 
--वही, मंगलाचररा, पृ० ३। 


'समयसार” ताटक 


देती है। वह पद्म देखिए .-- 

कबहूँ सुमति हूं कूमति कौ विनास कर, 
कबहूँ विमल ज्योति ऋग्तर जगति है। 

कबहूँ दया हल चित्त करत दयाल रूप, 
कबहें सुलालसा हूं लोचन लगति है।॥ 

कबहूँ श्रारतोी हूं के प्रभु रुनमुख प्रावे, 
कबहें सुभारती हू बाहरि बगति है। 

घर दसा जसी तब कर रीति तेसी ऐसी, 
हिरद॑ हमारे भगवन्त की भगति है॥ 


एक स्थान पर भक्त कवि ने जिनेन्द्र की मूरति अथवा 
बिम्ब का विवेचन करते हुए लिखा है कि---उसे देखकर 
जिनेन्द्र की याद श्राती है। उनके गुणों को प्राप्त करने 
की चाहना उत्पन्न होती है । जिनेन्द्र मे कुछ ऐसा सौन्दर्य 
होत। है, जिसके समक्ष इन्द्र का वैभव तुच्छ-सा प्रति- 
भासित होता है। उनके यश का गान हृदय के तमस 
को भगा कर प्रकाश में भर देता है। श्रर्थात्‌ जिनेन्द्र का 
यशोगान एक मन्त्र की भांति है, जिसमें 'तमसो मा 
ज्योतिर्गमय' की पूर्ण सामथ्यं है। उससे बुद्धि की मलिनता 
शुद्धता में परिणत हो जाती है । इस भाति जिनेन्द्र बिम्ब 
की छवि की महिमा स्पष्ट ही है? । 


बनारसीदास ने केवल निष्कल और सकल ब्रह्म की 
ही नही, श्रपितु उन सब साधुओं की भी बन्दना की है, 
जो सदगुणो से युक्त है। उन्होने लिखा है कि मुनिराज 
ज्ञान के प्रकाश के प्रतीक तो होते ही हैं, वे सहज सुख- 
सागर भी होते है । प्रर्थात्‌ ज्ञान के उत्पन्न होते ही उन्हें 
परम सुख स्वत. ही उपलब्ध हो जाता है। उसके लिए 


१. जाके मुख दरस सौ भगत के नैतनि कौ, 
धथिरता की बानि बढ़े चचलता बिनसी ॥ 
मुद्रा देखि केवली की मुद्रा याद आाव जहाँ, 
जाके आगे इन्द्र की विभूति दीस॑तिनसी ॥॥ 
जाकौ जस जपत प्रकास जगे हिरदे मैं, 
सोइ सुद्धमत्ति होइ हुती जू मलिन सी। 
कहत बनारसी सुमहिमा प्रगट जाकी, 
सोहै जिनकी छवि सुविद्यमात जिनसी ॥। 

+-बही, १३२, पृ० ४६८॥ 
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उन्हें कोई प्रयास ही करना पड़ता। वे शरणागतों को 
रक्षा करते हैं, शरणागत भले ही पापी हों । उन्हें मौत 
का डर नही सताता ॥ वे धर्म की स्थापना झ्लौर भ्रम 
का खण्डन करते हैं। वे कर्मो से लडते है किन्तु विनम्र 
होकर, क्रोध और भावावेश के साथ नहीं। ऐसे मुनिराज 
विश्व की शोभा बढ़ाते है बनारसीदास उनका दर्शन कर 
नमस्कार करते है१ । 


भक्‍त आराध्य की वाणी में भी श्रद्धा करता है। 
उसकी महिमा के गीत गाता है । जिनवाणी जिनेन्द्र के 
हृदयरूपी तालाब से निकलती है भौर श्रुत-सिन्धु मे समा 
जाती है, अर्थात्‌ वह एक सरिता के समान है। इस वाशी 
के द्वारा सत्य का वास्तविक रूप प्रगट हो जाता है। 
सत्य श्रमन्त नयात्मक है। भ्रनेक अपेक्षाकृत दृष्टियों से वह 
विविध रूप है। उसका कोई एक लक्षण नहीं, एक रूप 
नहीं । उसे समझने के लिए भी सात्विकता से युक्‍त 
सामथ्यं चाहिए। भ्रर्थात्‌ सम्यग्दुष्टी ही उसे समके सकता 
है, भ्रन्य नही । बनारसीदास का कथन है कि वह जिन- 
वाणी सदा जयवन्त हो :-- 

तासु ह॒देजह सो. निकसो, 
सरिता सम ह्ं भ्रुत-सिन्धु समानी । 


यात अभ्रनन्‍्त नया तम लकछ्छन, 
सत्य. स्वरूप  सिद्धन्त बखानी। 
बुद्ध लले न  लख वुरबद्ध, 


सदा जगमांहि जगे जिनवानो॥ 

कवि बनारसीदास ने नवधा भक्ति का निरूपण 
किया है। उन्होंने लिखा है, “श्रवण, कीरतन, चितवन, 
सेवन, वेदन ध्यान । लघुता, समता, एकता नौधा भवित 
प्रवान ।” नाटक समयसार में इस नौधा भक्त के उद्ध- 
रण बिखरे हुए है । 
नाटक समयसार को भाषा 

कवि बनारसीदास ने अपने अ्र्धकध्धानक की भाषा 
को “मध्य देस की बोली' कहा है। डा० हीरालाल जैन 
ने उसकी व्याख्या करते हुए लिखा है कि--बनारसीदास 
जी ने श्रधेकथानक की भाषा में ब्रजभाषा की भूमिका 
लेकर उस पर मुगलकाल मे बढ़ते हुए प्रभाव वाली खड़ी 


१. वही, मंगलाचरण, प० ६ ॥ 
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बोली की पुट दी है और इसे ही उन्होंने मध्य देस की 
बोली' कहा है, जिससे ज्ञात होता है कि यह मिश्नित 
भाषा उस समय मध्य देस में काफी प्रचलित हो चुकी 
थी! । डा० माताप्रसाद गुप्त का कथन है यद्यपि मध्यदेस 
की सीमाएँ बदलती रही है, पर प्राय. सदैव ही खड़ी 
बोली श्रौर ब्रजभाषी प्रान्तो को मध्यदंस के अन्‍न्तगंत 
माना जाता है और प्रगट है कि अ्रधंकथानक की भाषा 
में ब्रजभाषा के साथ खड़ी बोली का किचित सम्मिश्रण 
है। इसलिए लेखक का भाषा विषयक कथन सर्वथा 
सगत जान पडता है२ ।” यह सत्य है कि अ्र्धकथानक में 
खडी बोली और ब्रजभाषा का समन्वय है। इस भांति 
यह जनसाघारण की भाषा है। प० नाथूराम प्रेमी ने 
बोली' को बोलचाल की भाषा कहा है। “ध्यदेस' की 
बोली ही मध्यदेस की बोलचाल की भाषा थी । 


बनारसीदास ने अर्धकथानक बोलचाल की भाषा में 
लिखा, किन्तु उनके ग्रन्य ग्रन्थ साहित्यिक भाषा में है । 
साहित्यिक का तात्पयं॑ यह नहीं है कि उसमे खडी बोली 
और ब्रजभाषा निकल कर दूर जा पडी हो । रही दोनो 
किन्तु संस्कृत निष्ठ हो जाने से उन्हे साहित्यिक की सज्ञा 
से श्रभिहित किया गया। अधंकथानक मे प्रत्येक स्थान 
पर 'श' को स' किया गया है, ज॑से शुद्ध को 'सुद्ध, 
वश को 'वस' और 'पाइ्व” को 'पास'॥ किन्तु नाटक 
समयसार में श्रधिकाशतया श' का ही प्रयोग है, जैसे--- 
चेतना, अशुभ, शशि, विशेष, निशिवासर श्रौर शिवसत्ता 
आदि । अ्रधेकथानक में 'प' स्थात पर 'स” का आदेश 
देखा जाता है, किन्तु लाटक समयसार में सब स्थानी पर 
'घ' का ही प्रयोग है । उस समय 'ष का 'ख' उच्चारण 
होता था, अ्रत: लिपि मे वह ख' लिखा हुआ्ना मिलता है, 


१ अधंेकथानक : संशोधित संस्करण, हिन्दी ग्रन्थ- 
रत्नाकर कार्यालय प्राइवेट लिमिटेड, बम्बई, भूमिका, 
ग्रधक्धानक की भाषा, डा० हीरालाल जैन लिखित, 
पृ० १६ । 


२. अ्र्धकथा. हिन्दी परिषद्‌, प्रयाग विश्वविद्यालय 
इलाहाबाद, डा० माताप्रसाद ग्रुप्त लिखित, भूमिका, 
यू० १४-१५ । 





प्रनेकान्त 


किन्तु फिर भी अधिकाँशरूप में प” का ही प्रयोग हुम्म 
है । विषधर, भेष, दोष, विशेष और पिऊब में ष तथा 
पोख अभिलाख, विशद्येखिये में 'ख' देखा जाता है । 


अधंकथानक मे “ऋ' कही कही ही सुरक्षित रह पाया 
है, किन्तु नाटक समथसार मे उसका कही पर भी स्वरा- 
देश नही हुआ है| वहाँ श्रघंकथानक की भाँति दृष्टि को 
दिष्टि नही किया गया है, अपितु 'दृष्टि' ही सुरक्षित है । 
इसी भाँति कृपा, कुपाण, मृषा ग्रादि शब्द भी ऋकारान्त 
ही है। 

सस्कृत के सयुक्त वर्णो को स्वरभक्ति या वर्णलोप के 
द्वारा आसान बनाने की प्रवृत्ति नाटक समयसार में भी 
पायी जाती है । जैसे--निहचे (निश्चय ), हिरद (हृदय ), 
विवहार (व्यवहार ), सुभाव (स्वभाव), शकति (शक्ति), 
सासत (शाश्वत), दुन्द (इन्द्र), जुगति (युक्ति), थिर 
(स्थिर), निरमल (निर्भल), मूरतीक (मूतिक), सरूप 
(स्वरूप), मुकति (मुक्ति), ग्रांभअन्तर (ग्राभ्यन्तर ), 
अध्यातम (अध्यात्म), निरजरा (निर्जरा), विभचारिनो 
(व्यभिचारिनी ), रतन (रत्न) और आचारज (आचाय॑), 
ग्रादि । नाटक समयसार में 'य' के स्थान पर पूर्णरूप से 
'ज' का ही प्रयोग हुआ है, जैतते--जथा (यथा), जथारथ 
(यथारथ ), जथावत (यथावत), जोग (योग), विजोग 
(वियोग) झ्रादि । कोई स्थान ऐसा नही जहाँ य' का 
प्रयोग हुम्रा हो । 


तदभव परक प्रवृत्ति के होते हुए नाटक मे सस्कृत- 
निष्ठा को कोई व्याधात नही पहुँचा है। भले ही परपर- 
ण॒ति कर दिया गया हो, किन्तु शब्द तो संस्कृत का ही 
है । निर्मल को निरमल और निर्जेरा को निरजरा कर 
देने से न तो वह चलताऊ' बना और न उर्दू-फारसी का । 
इसके श्रतिरिक्त सस्कृत के तत्सम शब्दों का भी बहुत 
अधिक प्रयोग हुग्ना है, जैसे--ज्ञानवन्त, कलावत, सम्यक्त्व 
मोक्ष, विचक्षण झर निविकल्प आरादि। अ्रधंकथानक मे 
उर्द-फा रसो के शब्द भरे पड़े है, किन्तु समूचे नाटक समय- 
सार में बदफल और खुराफाती ज॑से शब्द दो चार से 
अधिक नही मिलेगे। बनारसीदास उर्दू-फारसी के श्रच्छे 
जानकार थे । उन्होने जौनपुर के नवाब के बड़े बेटे चीनी 
किलिच को उर्दू-फारसी के माध्यम से ही सस्क्ृत पढ़ाई 


'समयसार' नाटक 


थी । किन्तु नाटक समयसार का विषय ही ऐसा था, 
जिसके कारण व फारसी के शब्दों का प्रयोग नहीं कर 
सके । बनारसीदास ने विषयानुकूल ही भाषा का प्रयोग 
किया है । यह उनकी विशेषता थी । 
भाषा का सौन्दर्य उसके प्रवाह में है, सरकृत श्रथवा 
फारसी-निष्ठा मे नहीं । प्रवाह का पधर्थ है भाव का गुम्फन 
के साथ श्रभिव्यक्तीकरण । नाटक समयसार के प्रत्येक 
पद्य में भाव को सरसता के साथ गूथा गया है। कहीं 
विश्व खलता नहीं है, लचरपन नही है । यह एक गुलदस्ते 
की भाँति सुन्दर है। दृष्टान्तों की श्राक्षक उंखुडियों ने 
उसके सौन्दर्य को और भी पुष्ट किया है। विचारों की 
अनुभूति जब भावपरक होती है तो उसका प्रकट करना 
झ्रासान नही है, किन्तु बनारसीदास ने सहज में ही प्रकट 
कर दी है। इसका कारण है उनका सूक्ष्मावलोकन । 
उन्हें बाह्य ससार और मानव की अग्रन्त'प्रकृति दोनो का 
सूक्ष्म-ज्ञान था। इसी कारण वे भावानुकल दृष्टान्तो को 
चुनने और उन्हे प्रस्तुत करने में समर्थ हो सके । एक 
उदाहरण देखिए '+-- 
जैसे निशिवासर कमल रहै पंकहि में, 
पंकज कहावे ये न वाके ढिग पंक है । 
जैसे मन्त्रवादी विषधर सों गहाव॑ गात, 
मन्त्र की सकति वाके बिना विष इंक है ॥ 
ज॑से जोभ गहै चिकनःई रहे रूख श्रंग, 
पानी में कनक जंसे काई सों अटंक है । 
तसे ज्ञानवन्त नाना भाँति करतृति ठाने, 
किरिया को भिन्‍न माने याते निकलंक है ॥ 


दृष्टान्तों के अतिरिक्त उत्प्रेज्षा, उपमा झर रूपकों 
की छटा भी अवलोकनीय है। अनप्रासो मे सहज सौन्दर्य 
है । बना रसीदास को अलकारों के लिए प्रयास नही करना 
उड़ा । वे स्वत: ही आये है। उनकी स्वाभाविकता ने रस- 
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परकता को श्रभिवृद्ध किया है। बनारसीदास एक भक्त 
कवि थे । उनके काव्य मे भक्तिरस ही प्रमुख है। उनकी 
भक्ति अलका रों की दासता न कर सकी, श्रपितु अ्लकार 
ही भक्ति के चरणों पर सर्देव अधपित होते रहे । वे रस 
सकल के विद्यार्थी थे। रस प्रमुख रहा झौर श्रलंकार 
गौण | दारोर की विनश्वरता दिखाने के लिए उत्प्रेक्षा 
के लालित्य के साथ रस का सौन्दर्य देखिये .-- 


थोरे से धका के लगे ऐसे फट जाय भ्रानो, 
कागद की पुरी किथों चावर है चल की ।। 


छन्‍्दी पर तो बनारसीदास का एकाधिपत्य था। 
उन्होंने नाटक समयसार में सबेया, कवित्त, चौपाई, छप्पय, 
अडिल्ल, कुण्डलिया श्ौर दोहा-सोरठा का प्रयोग किया 
है । सवेया तो वैसे भी एक रोचक हन्द है, किन्तु बनारसी 
दास के हाथो मे वह श्लौर भी ग्रधिक सुन्दर बन गया है । 
दोहा-सोरठा के बाद उन्होंने सबसे अधिक सर्वेया लिखे 
ग्रौर उनमे भी 'सवेया इकतीसा' । स्वेया तेईसा भी है 
किन्तु कम । जैसे भेया भगवतीदास को कविक्तों का राजा 
कहने है, वैसे बनारतीदास को सर्वयो का। समूचे मध्य- 
कालीन हिन्दी साहित्य मे ऐस सर्बये प्रन्य नही रच सके । 


कहने का तात्पयं यह है कि बनारसीदास ने जैन 
ग्राध्यात्मिक विचारों का हृदय के साथ तादात्म्य किया 
ग्रथात्‌ उन्होंने जैन मन्त्रों को पद्या और समभा ही नहीं, 
अपितु देखा भी । इसी कारण मन्त्रद्रष्टाप्ओ की भाँति वे 
उन्हे चित्रवत्‌ प्रकट करने में समर्थ हो सके । ऐसा करने 
में उनकी भाषा सम्बन्धी शक्ति भी सहायक बनी। वे 
शब्दों के उचित प्रयोग, वाक्थो के कोमल निर्माण और 
अजकारो के स्वाभाविक प्रतिष्ठापन में निपुण थे । उनकी 
भाषा भावों की अनुवरतिनी रही, यही कारण था कि बह 
निर्गनिए सन्‍्तो की भांति भ्रटपटी न बन सकी । 


कल जन त 5 


सगध और जेन-संस्कृति 


डा० ग्ुलाबचन्द चोघरो एम. ए. पो. एच. डो. 


प्राचीन सभ्यता भ्रौर सस्कृति के केन्द्र मगध देश का 
गौरवपूर्ण नाम इतिहास के पृष्ठों मे स्वरस्पक्षरों मे अकित 
है । यहाँ का इतिहास, निसन्देह, न केवल भारत में, 
बल्कि विश्व मे बेमिशाल रहा है। ऐसे विरले ही देश 
होगे, जहाँ से एक साथ साम्राज्यचक्त श्र धर्मचक्र की 
धुराएँ भ्रपने प्रबल वेग से शताब्दियों तक जगती-तल पर 
चलती रही हो ॥। मगध को ही श्रमण-सस्क्ृति के लिए 
जीवनदान, संवर्धन एव पोषण करने का श्रेय प्राप्त है 
तथा विश्व में उसके परिचय देने श्रौर प्रसार का कार्य 
यहीं से सम्पन्न हुआ था । भारत के विशाल भूभाग को 
एकछत्र के नीचे लाने वाले साम्राज्यवादरूपी नाटक के 
अनेक दृश्य यही खेले गए थे। वर्धभान महावीर और 
तथागत बुद्ध की सर्वप्रथम अभ्रमरवाणी सुनने का सौभाग्य 
इसी स्थल को मिला था और जैन तथा बौद्धधर्मं के 
उत्कर्प के दिन इसी भूमि ने देखे थे। इतना ही नही, 
आजीवक ग्रादि अनेक सम्प्रदायो और दर्शनो को जन्म 
देने और उन्हें सदा के लिए इतिहास की वस्तु बना देने 
का गौरव भी इसी क्षेत्र को प्राप्त है। इसी महीखण्ड पर 
आध्यात्मिक विचारधारा और भौतिक सम्यता ने गठ- 
बन्धन कर भारतीय राष्ट्रवाद की नीव डाली थी। 
प्रतापी राजा बिम्बसार श्रेशिक एवं अजातशज्रु, ननन्‍्दवशी 
राजा, सम्राद चन्द्रगुप्त औद उसका पौत्र प्रियदर्शी प्रशोक 
शुगवशाय सेनानी पुष्यमित्र तथा पीछे गुप्त साम्राज्य के 
दिग्विजयी सम्राट समुद्रगुण्त और उनके वशजो ने इसी 
प्रदेश से ही विस्तृत भूभाग पर शासन कर इसे विश्व की 
सारी कला, ताता ज्ञान-विज्ञान और अनेक भौतिक 
समद्धि कः केन्द्र-स्वल बनाया था। यहाँ के कलाकारो, 
मेधावियो और राजनीतिज्ञों की जगत्‌ में प्रशसा होती 
थी । प्रसिद्ध कवि अश्वधोष, महान्‌ राजनीतिज्ञ चाणक्य 
और कामन्दक, महावैयाकरण वररुचि और पतजलि, 
छनन्‍्दकार पिद्भल, महान्‌ ज्योतिविद्‌ आयंभट्ट और तारिक 


धर्मकीति, शांतिरक्षित आ्रादि विद्वान इस प्रान्त की 
विभूतियाँ थे । ईसा पूर्व छठवीं शताब्दी से लेकर छठवीं 
दताब्दी पश्चात्‌ तक यहाँ से राज्यधुरा का चक्र परि- 
चालित होता रहा । पीछे बंगाल के पाल श्र सेनवशी 
राजाद्रों की अधीनता में पहुँचने पर यद्यपि राजनीतिक 
दृष्टि से इस क्षेत्र का महत्व कुछ कम हो गया हो, पर 
सम्यता और संस्कृति की गरिमा की दृष्टि से इसे जो 
अन्तर्राष्ट्रीय मान्यता प्राप्त थी उसमें तनिक भी कमी 
नही हुई । नालन्दा और विक्रमशिला के विश्वविद्यालयों 
ह्वारा मगध ने अपना अन्तर्राष्ट्रीय उत्कर्ष पाथा। इन 
विश्वविद्यालयों में ७-८५ सौ वर्षों तक भारतीय दर्शनों की, 
धर्म और साहित्य की, कला और सगीत की तथा भैषज्य 
एवं रसायन शास्त्र की शिक्षा देश-विदेश के विद्याथियो 
को बिना किसी भेदभाव के साथ दी जाती थी। मगध 
के इतिहास का पृष्ठ यदि राजगृह भ्रौर पाटलिपुत्र के 
उत्थान के साथ खुलता है तो वह नालन्दा के पतन के 
साथ बन्द हो जाता है। इतना विज्ञाल गौरव पाने का 
श्रय बिरले ही देशों को मिला होगा। इसी कारण से 
सारा प्रान्त श्राज विहार नाम से पुकारा जाता है । इस 
प्रदेश की महिमा न केवल भारतीय विद्वानों ने बल्कि 
अनेक विदेशी यात्रियो-प्लुटाखं, जस्टिन, मेगस्थनीज, 
फाहियान, द्वानच्वाग आदि--ने मुक्तकण्ठ से गायी है । 
श्रमण-संकुति का केन्द्र 


भारतवर्ष सनातनकाल से ही अ्रनेक सस्कृतियों का 
सगमस्थल 7हा है। उन सस्कृत्तियो मे एक बहुत प्राचीन 
सस्कृति श्रमणघारा का क्षेत्र पू्वोय भारत था। मगध के 
इतिहास की यदि हम सास्क्तिक पृष्ठभूमि टटोले तो हमे 
सुदूर अतीत से ही यह श्रमण-सस्कृति का केन्द्र मालूम 
होता है । तथाकथित वैदिक सक्ृति के प्रभाव से यह एक 
प्रकार से मुक्त था । इसकी अपनी भाषा, साहित्य और 
कला-कोशल था । प्राचीन मगध की राजधानी राजगृह के 


सगध झोर जन-संस्कृति 


आस-पास की खुदाई से प्राप्त पक्की मिट्टी (टेसाक्टा) के 
खिलोनों से, जिनमें स्त्री, पुरुष, राक्षस और पशुओं के 
चित्र हैं, मालूम होता है कि इस क्षेत्र का सम्बन्ध मोहे- 
जो-दारो और हरप्पा आदि की प्राचीन सस्कतियों से 
अवश्य रहा है। झ्ारयों के श्रागमन के पहले के कुछ 
अवेदिक तत्त्वो से मालूम होता है कि यहाँ पापाणयुगीन 
पुरुषो के वशज रहते थे । यहीं क॒ष्णागों (नेगरिट) और 
आग्नेयों (श्रस्टरिक) की सस्कृति का सम्मिश्रण हुआ 
था। भाय॑ और आर्येतर सस्कृतियों का आदान-प्रदान 
विशेषत. इसी प्रान्त में हुआ था। श्रार्यों ने यहाँ के विद्वानों 
से कमंसिद्धात, पुनर्जन्म भौर योगाम्यास की शिक्षा ली 
झौर अपनी होम विधि के मुकाबले मे उनकी पूजा विधि 
अपनाई । वेदों मे यहाँ के निवासियों को ब्रात्य नाग, 
यक्ष ग्रादि नामों से कहा गया है। ऋग्वेदादि ग्रन्थों मे 
ब्रात्यों की निन्‍्दा और स्तुति के अनेक प्रसग मिलते है । 
अथवंवेद के पन्द्रहवे काण्ड में ब्रात्य शब्द का श्र्थ और 
द्रात्य प्रजापति का सुन्दर वर्णन प्राय: श्रमणा नामक 
ऋषभदेव को लक्ष्य कर कहा गया लगता है। वहाँ यह 
भी लिखा है कि ब्रात्य की नारी श्रद्धा थी, 'मागध' 
उनका मित्र था और विज्ञान उसके वस्त्र थे | यहाँ मगध- 
मागधवासी शब्द इस प्रसंग में ध्यान देने योग्य है । मगध 
बासियो के नेतृत्व में पूर्वीय जन समुदाय ने आर्यों की 
दासता से बचने के अनेक प्रयत्न किये थे। ब्राह्मण-सस्क्ृति 
के पुरातन ग्रन्थों मे श्रमण सस्क्ृति के अनुयायी मग॒धवासी 
एव पूर्वीय जनवर्ग तथा उनके भू भाग को बहुत ही हेयता 
और घृणा के भाव से देखा गया है। ऋग्वेद से लेकर 
मनुस्मृति तक के प्ननेक ग्रन्थो मे इस बात के प्रमाण भरे 
पड़ है। मागध (मगध-जनवासी ) द्वाब्द का ग्रर्थ ब्राह्मगा 
कोषो मे चारण या भाट है। सभव है, जीविकार्जनार्थ 
कुछ लोग मगंध से चारण, भाटो का पेशा करते हुए आये 
देशों में जाते हो, जहाँ उन्हे मगध शब्द से कहते-कहते 
पीछे उसी अर्थ मे मागध छाब्द की रूढि हो गई हो। 
मनुस्मृति मे गिनाएं गये ब्रह्मप देशों मे मगगध का नाम 
शामिल नही है। वहाँ मगघ शब्द का अर्थ वणं सकर से 
है । इस क्षेत्र वासियों ने पुरोहितों और वैदिक देवताश्रो 
की सर्वोच्च सत्ता प्राय. न के बराबर स्वीकारी थी । 
इसलिए पुरोहित वर्ग इस क्षेत्र को अपवित्र मानते है और 


२१३ 


यहाँ तक कि इस क्षेत्र मे प्राण-त्याग भी पाप गिनते है--- 
'मगह मरे सो गदहा होय' । श्र।ज भी मिथिला के ब्राह्मण 
गगा पार मगध की भूमि मे मृत्यु के अ्रवसर को टालते 
है । भ्ौत-सूत्रों से यहाँ रहने वाले ब्राह्मण को ब्रह्म बन्धु 
कहते है, जिसका अर्थ जातिमात्रोपेत ब्राह्मण है, शुद्ध 
ब्राह्मण नही । ग्राज कल भी यहाँ ब्राह्मण 'बाबाजी' नाम से 
पुकारे जाते है और किसी काम के बियड जाने व किसी 
वस्तु के नष्ट-अष्ट हो जाने पर उसे भी उपहास रूप 
'यह बाबाजी हो गया' कहते है। यद्यपि महावीर झ्ौर 
बुद्ध के उदय होने के काफी पहले से मगघ प्रारयों के 
अधीन हो गया था, पर यहाँ पुरोहित वर्ग को वसा 
सम्मान कभी नही मिला, जंसा उसे शआ्राय॑ देशों में मिला 
है । बंदिक सस्कृति एक प्रकार से यहाँ के लिए विदेशी 
थी, इसीलिए पीछे महावीर झौर बुद्ध के काल में, वहाँ 
उसका जो थोडा-बहत प्रभाव था, वह भी उठ गया । 


सग्रध से जनधर्म की प्राचीनता और विकास : 

मगध से जहाँ तक ज॑नधमं और सस्कृति का सम्बन्ध 
है वह साहित्यिक आधारों पर भगवान्‌ महावीर से पहले 
जाता है। बौद्ध ग्रथ दीघनिकाय के सामञ्जफल सूत्रों में 
भगवान पाइ्यनाथ की परम्परा के चातुयाम सवर 
(अहिसा, सस्य, अस्तेय एवं अपरिग्रह) का उल्लेख है। 
उत्तराष्ययन के केशी गौतम सवाद मे श्रौर भगवती-सूत्र 
मे पार्श्वापत्यों (पाइवंपरम्परा के मुनियो) के सम्बाद से 
मालूम होता है कि मगध में भगवान पाश्व॑ंनाथ की 
शिक्षाओ एवं उनके समय के व्यवहार का प्रचलन था। 
भगवान्‌ महावीर का समकालीन आजीवक सक्‍खलि 
गोसाल अपने समय के मनुष्य समाज के छह भेद करता 
है, जिसमे तीसरा भेद “निग्न॑न्थ समाज था | इससे विदित 
होता है कि निर्ग्न्थ सगठन पहले से ही एक उल्लेखनीय सग- 
ठन रहा है । झाचाराग सूत्र से मालूम होता है कि भग- 
वान्‌ महावीर के माता-पिता श्रमण भगवान्‌ पाश्व के 
उपासक थे । इन तथा अन्य संत्रल प्रमाणों से सिद्ध है कि 
मगध में जैनधर्म भगवान्‌ महावीर से बहुत पहले से था । 
मगध की राजधानी राजगह गे जनों के बीसवे तीर्थद्धूर 
मुनिसुत्रतनाथ के--गर्भ, जम्म, दीक्षा, केवलज्ञान-ये 
चार कल्याणक हुए थे । 


्श्ह 


भगवान महावीर ने दीक्षा काल से निर्वाण प्राप्ति 
तक के वयालीस वर्षों में १४-१५ चतुर्मास इसी मगध मे 
नालन्दा, राजगृह श्रौर पावापुरी में बिताए थे। यहाँ 
की पावनभूमि को ही सौभाग्य प्राप्त है कि उन्हें केवल- 
ज्ञान इस क्षेत्र की एक नदी ऋजु कला (वतं० कि ऊल) 
नदी के किनारे जू भक गाँव (वरंमान जमुई का क्षेत्र) मे 
प्राप्त हुआ था और उनका प्रथम उपदेशामत राजगृह या 
पावापुरी में मगध की जनता को सुनने को मिला था। 
बौद्ध ग्रन्थों से ज्ञात होता है कि भगवान्‌ बुद्ध के समय 
मगछ में ज॑नो के कई केन्द्र थे, जिसमें नालन्दा, राजगह 
झौर पावा प्रमुख थे। मडिकिम निकाय के पअ्नुसार 
नालन्दा में ही भ्रनेक धनी जैन रहते थे। मगधघ के कई 
प्रभावक जैन श्रावक और श्राविकष्मों का नाम बौ्धग्रन्थों 
मे मिलता है, जैसे राजगृह का सचक, नालन्दा का उपालि 
गृहपति श्रादि । 


भगवान्‌ महावीर के समय राजगृह ग्ननेक विद्वानों 
और प्रसिद्धवादियो का केन्द्र था। उनके प्रथम उपदेश 
को समभने और धारण करने वाला प्रथम शिष्य इन्द्र- 
भूति, जो गौतम गणधर नाम से प्रसिद्ध हुआ, इसी स्थान 
का एक विशिष्टट ब्रह्मण था भगवान्‌ के ग्यारह गरबरों 
में छह तो इसी प्रदेश के थे। कहते है कि राजगृह से 
भगवान्‌ महावीर का जन्म-जन्मान्तरो से सम्बन्ध था। 
ग्रौर पवित्र पाँच पवंतों से घिरा हुआ यह नगर अनेक 
महापुरुषों की लीला-भूमि तथा मुक्ति-प्राप्ति का स्थान 
रहा है। केवलज्ञान प्राप्ति के समान ही भगवान्‌ महा- 
बीर को निर्वाण पद देने का सौभाग्य मगध की पावन- 
भूमि को ही प्राप्त है। ईसापूर्व ५२७ में वावा से 
वर्धमान मोक्ष प्राप्त हुए थे । पटना के कमलदह (गुल- 
जार बाग) नामक स्थान से महाशीलवान्‌ सुदर्शन सेठ ने 
समाधि पाई थी । 


महाभारत झौर पुराणों से विदित होता है कि 
प्रागंतिहासिक-युग में मगध के प्रतापी नरेश जरासन्ध ने 
समस्त भारत पर राज्य स्थापित किया था। वह भगवान 
नेमिनाथ का युग था । पुनः ईसा की छठवीं शताब्दी पूर्व 
श्रेणिक बिम्बसार के नेतृत्व में मगध ने ऐसे साम्नाभ्य 
वाद की नींव डाली जो पीछे जैन सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त शौर 


झनेकन्त 


उसके उत्तराधिकारियों के सरक्षकत्व मे सारे भारत पर 
छा गया था । जन शास्त्रों के अनुमार श्रेशणिक भगवान्‌ 
महावीर का भ्रनुयायी हो गया था | उसकी रानी चेलना 
झ्रौर उसके ग्ननेक पुत्र जेन-मुनियों के परम भक्त थे । 
जैनागमो का कुणिक और श्रेणिक का उत्तराधिकारी- 
अ्रजात-शत्रु जनधर्मानुयायी था। उसका बेटा उदयभद 
अपने पिता के समान ही पक्का जैन था। पाटलिपुत्र को 
प्रकर्ष देने का श्रेय उदायि को ही है। जैनागम ग्रन्थ 
आवश्यक सूत्र के श्रनुसार उसने नई राजधानी के मध्य 
एक जैन चंत्य गृह बनवाया था और श्रष्टमी चतुर्दशी 
को ग्रोषध का पालन करता था। उदायि ने अनेकों बार 
उज्जैन के राजा को पराजित किया था । 


उदायि के बाद मगध का साम्राज्य अ्रनेक राज- 
नीतिक एवं धाभिक प्रतिद्वंद्विताश्नो का शिकार बन गयण, 
पर जन-हृदय पर जैनधर्म के प्रभाव की धारा कम हो 
क्षीण हो सकी । ज॑न-पग्रन्थो मे उदायि के बाद और नव- 
ननन्‍दो के आविर्भाव के बीच के राजाग्रो का नाम नहीं 
मिलता । नन्द राजा श्रौर उनके मन्त्रीगण भी जैन थे । 
उनका प्रथम मन्‍्त्री कल्पक था, जिसकी सहायता से नन्‍दों 
ने क्षत्रिय राजाओं का मान-मर्दन किया था । नवमे नन्द 
का मनन्‍्त्री शकटाल भी जैन था, जिसके दो पुत्र थे--- 
स्थूलभद्र और श्रीयक । स्थूलभद्र तो जैन साधु हो गया, पर 
श्रीयक ने मन्त्रि-पद ग्रहण किया । नन्द राजा जैन घर्मा- 
नुयायी थे, यह बात मुद्राराक्षत नाटक से भी मालूम होती 
है । नाटक की सामाजिक पृष्ठभुमि मे जैन प्रभाव स्पष्ट 
काम कर रहा है। नन्‍दो के जैन होने के अकाटबतअ प्रमाण 
सम्राट खारवेल का शिलालेख है, जिसमे उल्लेख है कि 
नन्‍्द राजा कलिग देश से आदिनाथ की प्रतिमा अपनी 
विजय के चिन्ह स्वरूप मगधघ ले आ्राया था। नन्दों के 
समय मगधघ का साम्राज्य चरमोत्कर्ष पर पहुँच गया था । 


नन्‍्दों के बाद भारत की विदेशी आक्रमणों से रक्षा 
करने वाला, सारे भारत को एकछत्र के नीचे लाने वाला 
सम्राट चन्द्रगुप्त निविवाद रूप से जेन था। बौद्ध भनु- 
श्रुति मे उसे मोरिय नामक ब्रात्य क्षत्रिय जाति का युवक 
बताया है। जैन ग्रन्थ 'तिलोय पण्णत्ति' मे उसे उन 
सम्राटों में अन्तिम कहा गया है, जिन्होंने जिन-दीक्षा 


मगध पस्‍ोर जेन-संस्कृति 


लेकर अन्तिम जीवन जैन मुनि के रूप मे व्यतीत किया 
था। वह श्रुत-केवली भद्रबाहु की परम्परा का श्रनुयायी 
था झौर ई० पू० २६० के लगभग दक्षिण भारत में 
कर्नाटक देश के श्रवणबेल गोला स्थान मे उसने समाधि 
मरणपूर्वक देहत्याग किया था। आझ्राचायय हेमचन्द्र के परि- 
द्िष्ट पव॑ के अनुसार सम्राट चन्द्रगुप्त का महाराजनीतिज्ञ 
मन्त्री चाणवय भी श्रपने जीवन के शेष दिनो में जैनधमम 
की शरण आया था । उसके ग्रन्तिम दिनो का वर्णन इसी 
लिए हमे जैन शास्त्रों के श्रतिरिक्त कहीं नहीं मिलता । 


श्रागमों का संग्रह 


जैनागमो का सर्वप्रथम सकलन इसी मगध देश की 
राजधानी पाटलिपुत्र मे आचाय॑ स्थुलभद्र के नेतृत्व में 
हुआ था। उस सकलन की एक रोचक कहानी है। भग- 
वान महावीर का जो उपदेश इस मगधघ की धरा पर हुग्ना 
था, वह उनके शिष्यो द्वारा १२ अंग और १४ पूर्वो मे 
विभक्त किया गया था, जो श्रुत परम्परा से चल कर 
शिष्य-प्रशिष्यो द्वारा कालान्तर मे विस्मृत होने लगा था । 
यह बात नन्द-मौर्य साम्राज्य के सक्रमण काल की है । 
इस समय तक बौद्धों ने अपने आ्रागमो को राजगृह और 
वेशालो की दो सग्गीतियों द्वारा बहुत कुछ व्यवस्थित कर 
लिया था। पर जैनों की श्रोर से कोई सामूहिक प्रयत्न 
नही हुआ था । नन्द-मौर्य राज्यतन्त्र के सक्रमण काल में 


जैन सघ के प्रमुख आचार्य भद्रबाहु थे। हेमचन्द्राचार्य के - 


परिशिष्ट-पर्व के एक उल्लेख से ज्ञात होता है कि उस 
समय मगध में बारह-वर्ष-व्यापी भयकर दुभिक्ष पडा था। 
उस दुष्काल मे जब साधुग्नो को भिक्षा मिलना कठिन हो 
गया था, तब साधु लोग निर्वाह के लिए समुद-तट की 
और चले गए और उन्होने बारह वर्ष के महाप्राण नामक 
ध्यान की आराधना की थी । दिगम्बर श्रनुश्रुति के प्रनु- 
सार भद्रबाहु दक्षिण की ओर अपने संघ सहित चले 
गये थे । मगध में कुछ जेन मुनि आचार्य स्थूलभद्र की 
प्रमुखता में रह गये थे। भीषण दुभिक्ष के कारण मुनि 
संघ को अनेक विपत्तियाँ फ्रेलनी पड़ीं। अन्त में आगम 
ज्ञान की सुरक्षा के हेतु ग्रा० स्थूनशद्र के नेतृत्व मे एक 
परिषद्‌ का सगठन हुआ्ला जिसमे अ्रवशिष्ट आगमों का 
सकलन हुआ । भद्रबाहु के अ्नुगामी मुनिगण जब मगध 
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लौटे, दो उन्होने सकलित आ्ागमों की प्रामाणिकता पर 
सन्देह प्रकट किया और तत्कालीन साधु-सघ जो इवेत 
वस्त्र का आग्रह करने लगा था, को मान्यता प्रदान नहीं 
की । इस तरह इस मग़ध की धरा पर ही दिग्रम्बर और 
इ्वेताम्बर नाम से जैन सघ के स्पष्ट दो भेद हो गये। 
यहाँ जो आगम सग्रह किया गया, उसे दो भागों में बाँढा 
गया--एक तो वे जो महावीर से श्रमण-परम्परा में 
प्रचलित थे, इसलिए उन्हें पुवब॑ कहा गया झ्ौर महावीर 
के उपदेश को “१२ अग' नाम से सग्हीत किया गया। 


झ्रागमों की भाषा 


मगध देश की भाषा मागधी या मगही कहलाती है । 
इसका जन झ्ागमों की भाषा पर खासा प्रभाव है। जैना- 
गमो की भाषा अ्र्धभागघरी कही जाती है। ग्रधमागधी 
का पब्र्थ उस भाषा से है, जो म्राथे मगध में बोली जाती 
थी अ्रथवा जिसमे मागधी भाषा की श्राधी प्रवृत्तियाँ 
पाई जाती थी । हो सकता है कि मगर की भाषा को 
ही अधिक समुदाय के लिए बोवगम्प बनाने के हेतु उसमे 
पडौस के कोशल शूरसेन श्रादि प्रदेशों के प्रचलित शब्द 
शामिल कर लिये गये हो, भाषाविदों के भ्रनुमार मागधी 
भाषा की मुख्यत. तीन विशेषताएँ थी--(१) “र' का 
उच्चारण 'ल' होना (२) तीनो प्रकार के ऊष्म 'श स, 
प' वर्णो के स्थान पर केवल तालाव्य 'श' पाया जाना, 
(३) अ्कारान्त कतृ कारक एक वचन का रूप ओरो' के 
स्थान पर ए! प्रत्यथ होना । इन तीन मुख्य प्रवृत्तियों मे 
अन्तिम प्रवृत्ति अधभागधी मे बहुलता से पाई जाती प्रौर 
र का ल होना कही-कही पाया जाता है। इसकी शेष 
प्रवत्तियों शौरसेनी प्राकुत से मिलती है, जिससे श्रनुमान 
होता है कि इसका रूवान्तर मगध के पदिचम देशों में 
हुआ होगा । जो हो, जेनो ने पूर्वी भाषा (मागधी) 
का कुछ परिवर्तन सस्कार तो अवश्य किया पर बहुत 
हद तक वे उसे ही पकड़े रहे । उनके आगम जिस अबथ- 
मागधी भाषा में है, उसमे बौद्धागमों की भाषा पालि से 
मगध की भाषा के अधिकतत्त्व पाये जाते है। जैन, 
प्राकृतों के 'एगो, दुगो' भ्रादि श्रनेक शब्द मगध में ग्राज 
भी बोले जाते हैं। वर्तमान जैन आझागमों में श्रघमागर्धी 
भाषा के झनेक स्तर परिलक्षित होते है। उनमे आ्ाचा- 


२१६ 


राग झ्रादि कुछ तो प्राचीनतम स्तर वाले हैं पर अधि- 
कांद ग्रन्थों मे मध्य युगीन ग्रार्य भाषा के दूसरे स्तर की 
प्रवत्तिया--समीकरण, सग्लीकरण एवं वर्ण लोप आदि 
प्रवेश कर गईं है। सम्भ्वतः ये उन आगमो की मौखिक 
परम्परा के कारण ही काल क्रम से घूस गई है । 


मगध में चोदह वर्ष व्यापी दुभिक्ष की घटना जैन- 
धर्म के इतिहास की वह भयकर घटना थी, जिसने सघ 
भेद के साथ-साथ जैन धर्म के पैर मगध की भूमि पर 
कमजोर कर दिये । वह धीरे-धीरे इस भूमि के जन मानस 
से विस्मृत-सा होने लगा और अपने विस्तार का क्षेत्र 
पश्चिम और वाराणसी मथुरा की तरफ, पूर्व मे बंगाल 
दक्षिण पृवं कलिग तथा दक्षिण भारत में ढूढ़ने लगा। 
पर मगध के वक्ष स्थल पर जैंन इतिहास की जो मह॒व- 
पूर्ण घटनाएँ घटी थी, उससे वह जैनो की पुण्यभूमि तो 
बन चुका था। झ्राज भी राजगृह की पच पहाडियाँ, 
नालन्दा, पावा, गुणावा और पाटलिपुत्र एक साथ जैनों 
के ये पांच तीर्थ स्थान इसी मगध की पृण्यभूमि है और 
इसके पडौसी प्रदेश हजारीबाग मे सम्मेदशिखर, कोलुग्रा 
पहाड़ तथा मानभूम जिले के अ्रनेक ध्वंसावशेष जैन वर्म 
के गौरव को उद्घोषित कर रहे है । 


उपसंहार 


मौर्य वंश के बाद मगध पर शुद्ध और कण्ववश का 
का राज्य हुआ । इन वशोी के नरेश ब्राह्मण धर्म के 
अनुयायी एवं पोषक थे | इनके समय में मगध हतप्रभ 
था औ्रौर विदेशियो को भारत में राज्य स्थापन। करने 


झनेकान्त 


का मौका मिल गया । पर मगधघ की श्रमण-संस्कृति का 
प्रभाव व्यर्थ नही गया । उसने अन्य संस्कृतियों से सम- 
न्‍्वय कर उनके रूप निखारने में सहयोग दिया । नवीन 
ब्राह्मण वर्ग को उसने देवी-देवताओं की भवित, उपासना, 
मूर्ति पूजा एवं जीव दया श्रादि बातें प्रदान की और 
वैदिक धम्मं के पुनरुद्धार काल में वह शक्तिहीन एवं श्रव- 
नत हो गया और कुछ अंश उनमें समा गया । 


इतना सब होने पर भी जैन जनता युगों-युगों मे 
मगध से अपना सम्बन्ध बनाये रही। जैन कत्रियो ने 
उसे अपनी पुण्यभूमि को तीर्थ रूप में सदा स्मरण किया 
है। इस बात का प्रकाश हमें नालन्दा बडगाँव के जैन 
मन्दिर से पाल वशी राजा राज्यपाल के समय (१०वीं 
शताब्दी का पूर्वार्थ) के एक लेख से मिलता है। लेख मे 
मनोरथ का पुत्र वणिक श्रीवेद्यनाथ अपनी तीथे-वन्दना 
का उल्लेख करता है । 


आज मगध के प्रमुख स्थानों मे जेन जनता वाणिज्य 
के लिए बसी है। मगध के जैन सास्कृतिक केन्द्र उनकी 
सहायता की राह देख रहे है। चारों ओर विकास की 
योजनाएँ लागू हो रही हैं । क्‍या वह मगध जिसने जैन 
संस्कृति की जन्म क्षण से पाला पोसा है, श्लाज फिर 
उसके विकास के लिए पात्र नहीं हो सकता ? तीथे- 
यात्रा के नाम पर जन जनता हजारो रुपये इस भूमि पर 
ग्राकर खर्च करती है, पर जैन-संस्कृति के प्रसार सबधी 
उपादानो से, यह प्रान्त आज भी वचित है, जो बड़े खेद 
की बात है । 





अनेकान्त की पुरानी फाइलें 


अ्रनेकान्त की कुछ पुरानी फाइले श्रवशिध्ट हैं जिनमें इतिहास, पुरातत्त्व, दर्गन और साहित्य के सम्बन्ध में 
खोजपूर्ण लेख लिखे गए है जो पठनीय तथा सम्रहणीय है। फाइलें श्रनेकान्त के लागन मूल्य पर दी जावेंगी, 
पोस्टज खर्च श्रलग होगा। फाइले वर्ष ८, €, १०, ११, १२, १३, १४, १४५, १६ वर्षों कीं हैं। थोड़ी ही 


प्रतियां भ्रवांशण्ट हैं । मंगाने की शोघ्ता करे । 


मनेजर अनेकान्त' 
वोरसेवामन्दिर २९१ दरियागंज, दिल्‍ली। 





प्राचीन सथुरा के जैनों की संघ-व्यवस्था 


[ डा० ज्योतिप्रसाद जैन, लखनऊ |] 


उत्तर प्रदेश का प्रसिद्ध मथुरा नगर चिरकाल पयेन्‍्त 
जैनधर्म और उसकी सस्कति का एक महत्वपूर्ण केन्द्र 
रहा है। मौयं काल के प्रारम्भ से लेकर गुप्त क'ल के 
ग्रन्त पय॑न्‍्त लगभग एक सहस्त्र वर्ष का काल मथ्रा जैन 
सघ का स्वर्ण युग था और उसमे उसकी मध्यवर्ती तीन 
शताब्दियाँ (लगभग १०० ईसा पूर्व से सनई० २०० 
तक) उसका चर्मोत्कर्प काल था। साहित्यिक शझनु- 
श्रुनियों के अतिरिक्त मथुरा नगर के विभिन्‍न भागों 
तथा उसके झ्रासपास के प्रदेश से पुराताक्त्विक शोध ग्वोज 
में प्राप्त विपुल सामग्री, और उसमे भी विशेष रूप से 
बहुसंख्यक शिलालेख इस बात के जीवन्त प्रमाण है। 


मथुरा से ग्रब तक लगभग अढाई सौ शिलालेख प्राप्त 
हो चके है जिनमे से दो तिहाई के लगभग जेनो से संबं- 
घित है । उनमे ८० शिलालेख ऐसे है जिनमे विविक्षित 
श्रमंकार्यों के प्रेरक साधु और साध्वियों के नाम भी 
अ्रकित है । इस प्रकार उस काल में मथुरा में विचरने 
वाले लगभग ८५ विभिन्न जैन मुनियों और २५ आाधि- 
काओ के नाम प्राप्त होते है। साथु साध्वियो के नामा- 
कित शिलालेखो मे ६५ ऐसे है जिनमे उल्लिखित साधु 
साध्वियो के गण, शाखा, कुल श्रादि का भी निददेश् है, 
इन शिलालेखों मे से ५१ तिथियुक्त भी है । 


जिन लेखो मे केवल दान देने वाले श्राबक या 
श्राविका का ही उल्लेख है वे इन लेग्वों मे सर्वाधिक 
प्राचीन मान्य किये जाते है और जनमें से भ्धिकतर 
संभवतया मौयं-शुग काल लगभग (३००-१०० ईसापूर्व ) 
से सम्घन्धित हैं। जिनमे साधु साध्वियो के नाम तौ है 
किन्तु उनके गणा, शाखा, कुल आदि का कोई उल्लेख 
नही है वे प्रायः ईस्वी सन्‌ के पूर्व श्रौर पदचात्‌ की 
दो शतियों के श्रनुभमान किये जाते है। प्रथम शती ई० 
के प्रभिलिखों मे कही केवल “गण” का, कही “कुल का 


और कहीं मात्र 'शाखा' का उल्लेख भी पाया जाता है । 
किन्तु जिन अभिलेखो मे गण, शाखा और कुल, तीनों के 
ही स्पष्ट नाम साथ-साथ मिलते है वे निश्चित रूप से 
क्रुषण कालीन, श्रर्थात्‌ सम्राट कनिष्क चतुर्थ राज्य वर्ष 
(सन्‌ ८२ ई०) के उपरान्त के है । 

इससे प्रतीत होता है कि उससे पूर्थ के मथरा के 
जैन साधुओं मे गण-यच्छ-णाखा-कुल आदि का विशेष 
मोह नही था। यह भेढ उनकी उदार एवं समन्वयात्मक 
विचारधारा के प्रनुकल नहीं थे, भेदभाव के ही पोषक 
थे । वह सब तो माज्र जेन साधु थे और मथुरा के थे। 
इस प्रत्यक्ष तथ्य की घोषणा करना भी निरथंक था। 
भेदभावो को प्रोत्साहन या प्रश्नय देने वाले दक्षिणी एव 
पश्चिमी, दोनों ही दलों से वे प्रथक थे । 


किन्तु जैसे जैसे मथुरा मे जैनधर्म का प्रभाव बढ़ता 
गया श्र उत्कषं होता गया उत्तर भारत के प्रन्य जन 
केन्द्रो के साधुगण भी उसकी ओर अधिकाधिक आाकृप्ट 
होने लगे और यहाँ आकर अपने-भ्रपने अ्रधिष्ठान या 
केन्द्र स्थापित करने लगे। उच्चनगर, वरण (सभवतया 
वरन जिसे उतर प्रदेश के बुलन्दशहर से चीन्हा जाता है, 
इसी का एक भाग उच्चनगर भी कहलाता था), कोल 
(उ० प्र० में अ्रनीगढ के निकट कोल या कोइल), 
अहिच्छत्नमा (जिला बरेली का रामनगर ), सकिषा (जिला 
फरू खाबाद मे ), माध्यममका (राजस्थान में चित्तौड के 
निकट नगरी), ब्रजनगरी, हस्तिनापुर, राढ (बगाल) 
इत्यादि से आकर मथुरा से स्थायी हो जाने वाले इन 
साधुओं को पृथक्‌ पृथक्‌ चीन्‍हने के लिए उन्हे अथवा 
उनकी शिष्य परम्परा को सभवतया उक्त स्थानों के 
नाम सहित पुकारा जने लगा। शर्न शने इन साथु 
सघो म ये नाम रूढठ होने लगे। और मभवतया उन 
सबसे स्वय को भिन्‍न सूचित करने के लिए ठेंठ मथुरा 
वाले साधुगण अपने भ्रापको 'स्थानिय कुल” का कहने लगे । 


रशद 


प्रथम शताब्दी ई० के मध्य के उपरान्त इस भेद 
सूचक प्रवृत्ति ने अ्रधिक बल पकड़ा दीखता है जो अ्रकारण 
नही था । इस समय के लगभग तक दक्षिणापथ के' जैना- 
चार्यो ने अपनी परम्परा में सुरक्षित आगम ज्ञान के बहु- 
भाग को कसाय पाहुड, पट्खडागम, मूलाचार, कुन्दकुन्द 
प्रणीत पाहुड ग्रन्थों ग्रादि के रूप मे भथथावत या सार रूप 
सकलित एवं लिपिबद्ध कर लिया था। इसमे सभवतया 
मथुरा का सरस्वती झ्ान्दोलन भी पर्याप्त प्रेरक रहा था। 
दूसरी झोर पश्चिमी एवं मध्य भारत का साधुदल इस 
प्रकार आगम सकलन एवं लिपिबद्धीकरण तथा स्वतन्त्र 
ग्रन्थ प्रणन का भी विरोधी ही बना हुआ था। इसी 
समय के लगभग एक वृद्धमुनि सम्मेलन में दक्षिणापथ के 
सघाध्यक्ष आचाय॑ अहंदबलि ने उक्त संघ को, जिसे 
मूलमघ कहा जाने लगा था, नदि सिह, देव, सेन, भद्र, 
ग्रादि उपसघों मे सगठित होने की श्रनुमति दे दी थी 
मूल सघ मे यह उपसघोकरण उसके कुछ पूर्व ही अस्तित्त्व 
मे झा चुका होगा, तभी तो उसे उक्त सम्मेनन में मान्यता 
प्रदान की गई । दक्षिणापथ के साधुओं के इन दोनो कार्यो 
(गास्त्र लेखन एवं सघ-सगठन) का ही यह परिणाम 
हुआ प्रतीत होता है कि बि० स० १३६ (सन्‌ ७६ ई०) 
मे गुजरात की बलभी नगरी में उस केन्द्र के साधु सघ ने 
स्वय को दक्षिणी साधु सघ से पृथक स्व॒तन्त्र घोषित कर 
दिया । या तो उन्होने स्वय ग्रथवा दक्षिणी साधुझ्रो ने उन्हें 
प्राय, उसी काल से दवेताम्बराम्नायी कहना प्रारम्भ 
कर दिया था? । सभवतया इसी की प्रतिक्रिया के रूप में 
महावीर निर्वाण स० ६०६ (सन्‌ ८२ ई०) मे दक्षिण के 
मूलसघी स!धुओ ने भी, विशेषकर रथवीरपुर मे स्वय को 
रवेताम्बरों से भिन्‍न सूचित करने के लिए दिगम्बराम्नायी 
के नाम से घोषित कर दियार । 
इस समय द्वेताम्बर संघ के नायक वजै्स्वामि के 
पट्टधर वह्असेन थे जिनका निधन €३ ई० मे हुआ । इन्ही 
ग्राचाय वजसेन ने नागेन्द्र, चन्द्र, निवृत्ति एवं विद्याधर 








१. दर्शनसार, भावसग्रह, भद्रबाहु चरित आवि में 
निबद्ध दिगम्बर अनुश्रुति । 

२- तपागच्छ पट्टावली, विशेषावश्यक भाष्य झादि मे 
निबद्ध खवेताम्बर, भ्रनुश्न॒ति । 


प्रतेकान्त 


नाम के चार उपसर्थों की स्थापना की कताई जाती है, 
श्रीर कहा जाता है कि उनके विष्य चद्धसूरि ने चन्ध 
गच्छ को और प्रश्िष्य सामन्तभद्र ने बनवासीगच्छ की 
स्थपना की थी । वज्सेन के पूर्व भी--शुग-शककाल में-- 
शायद कुछ एक गणगच्छ ग्रादि स्थापित हो चुके थे, 
ऐसा कतिपय पट्टावलियो से ध्वनित होता है, किन्तु किसी 
भी पट्टावली में उन पूर्ववर्ती गणगच्छादि की उत्पत्ति एवं 
विकास का कोई इतिहास, या संक्षिप्त सूचनाएँ भी, 
उपलब्ध नही होते । मथुरा के इन शिलालेखो मे अवश्य 
ही उनमें से कुछ के नाम प्राप्त होते है । 


वस्तुतः प्रथम शती ई० के उत्तराध मे जैन संसार में 
घटित होने वाली उपरोक्त क्रान्तिकारी घटनाश्रों के 
प्रभाव से मथुरा के जेनी अ्रछते नहीं रह सकते थे । क्या 
ग्राश्चयं है जो उन्होने भी अपने गण-शाखा-कुल प्रादि 
उन नामों के आधार पर जिन्हे वे सुविधा के लिए 
विशिष्ट स्थानों से श्राने वाले का विशिष्ट गुरु की 
परम्परा मे होने वाले साधुप्रो को चीन्हने के लिये सौ 
दो सौ वर्ष से ही प्रयुक्त करना प्रारम्भ कर चुके थे अत्र 
(प्रथम शती ई० के उत्तराधघ॑ मे) ही विधिवत व्यवस्थित 
एवं सगठित किया हो । 

मथुरा के इन शिलालेखों मे तीन गण--कोटिय, 
वारण और उद्देहकिय; € शाखा--वइरी, उच्चैनगरी, 
विद्याघरी, मज्ममिका, हरितमालगढ़ीय, पचनागरी, 
वज्जनागरी, साकिष्य और पोतपुत्रिका, तथा १४ कुल-- 
स्थानीय, ब्रह्मरासीय, चेटिय (चेतिय), वच्छलिका, 
सतिनिक, पेतिवामिक, हट्टिकिय, कन्यस्त (या श्रय्यम्यस्त), 
कन्यासिका, पुष्यमित्रीय, नाडिक, मौहिक, नागभूतिय शौर 
परिधासिका--के नाम उपलब्ध होते है । इनके भ्रतिरिक्त 
दसवी-ग्यारहवी शती ई० के तीन मूतिलेखों मे से एक मे 
'भोधाय गच्छ' का और दो में (६८१ ई० और १०७७ 
ई० के मे) श्वेताम्बर माथुर सघ का उल्लेख प्राप्त होता 
है । १०२३ ई० में एक प्रतिमा सर्वतोभद्विका दिगम्बर 
आम्नाय की भी यहाँ प्रतिष्ठित हुई थी, किन्तु उसमे 
किसी गण-गच्छ का उल्लेख नहीं है। 'भोधायगच्छ” का 
व्वेताम्बर परम्परा के ८५४ गच्छो भ्रथवा दिगम्बरो के 
अनेक सघ-गण-गच्छों मे से किसी के साथ समीकरण 


प्राचीन सथुरा के जेनों को संघ-स्यवस्था 


नही बंठता | ब्वेताम्बर माथुर संघ के ये उल्लेख भी विरल 
हैं, श्रन्यत्र कहीं इस संघ का उल्लेख पाया गया नही जान 
पडता । दिगम्बर परम्परा के माथुर सघ की स्थापना 
मुनि रामसेन ते मथुरा नगर मे वि० सं० ६५३ मे की थी 
ऐसा देवसेन कृत दर्शनसार से सूचित होता है । यह तिथि 
कुछ सदिग्ध हो सकती है किन्तु उक्त सघ के उल्लेख 
मथुरा के निकटवर्ती ग्रागरा आदि स्थानों मे ११-१२वी 
शती से मिलने प्रारम्भ हो जाते है अन्यश्र भी । अतएव 
ऐसा लगता है कि १०वीं शतती ई० के मध्य लगभग दोनों 
ही परम्पराग्रों ने मथुरा मे अपने सस्थानों के पुनरुद्धार 
का प्रयत्न किया था--प्राप्त श्रवशेषों से सिद्ध होता है 
उस काल में, प्रायः तभी निर्मित एक दिग्रम्बर तथा 
इवेताम्बर मन्दिर ककाली टीला स्थित प्राचीन स्तूप के 
ग्रास-पास विद्यमान थे । ग्रतण्व यह कहना तो कठिन है 
कि किसने किसका अ्रनुकरण किया, सभव है दोनो ने 
सहयोग सडझ््भाव पूर्वक ही यह पुनरुद्धार कार्य किया हो 
और उसी उपलक्ष में इस कार्य का नेतृत्व करने वाले 
उभय सम्प्रदाय के श्राचार्यों मे श्रपना-अभ्रपना माथुर सघ 
स्थापित किया हो । एक बात और ध्यान देने की है कि 
मथुरा में इसके पूर्व दिगम्बर-श्वेताम्बर भेद लक्षित नहीं 
होता । और जबकि उससे प्राचीन शिलालेखों से अकित 
(तथा लेख रहित भी) सभी जिन प्रतिमाएँ पूर्णतया 
दिगम्बर है, उन लेखों मे उल्लिखित उपरोक्त गण- 
गच्छादि में से ग्रनेक का उल्लेख केवल ब्वेताम्बर प्रनु- 
श्रुतियों मे ही प्राप्त होता है, किसी दिगम्बर ग्रन्ध में 
श्रभी तक नही हुआ है । 

इवेताम्बर सम्प्रदाय की पद्टावालियो-गुर्वावालियों 
श्रादि में कल्पसूत्र थेरावली और नदीसूत्र पट्टावली ही 
स्वंप्राचीन मानी जाती है। इन दोनो के मूल रचयिता 
इ्वेताम्बर आ्रागमों के सकलन एव पुस्तकारूढ़ कर्त्ता 
देवड्धिगणी क्षमाश्रमण (४५३-४६६ ई०) बताये जाते 
है । कतिपय निर्यंक्तियो (छठी शती ई०), वसुदेव हिंडि 
(६-७वी शती), हरिभद्रीय विशेषावह्यक भाष्य (८वी 
शती ई०) भद्दे शवर की कथावली (११वीं शती) श्रौर 
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हेमचन्द्राचायं के परिशिष्टपव॑ (१२वी शती) में उबत 
दोनो पट्टावलियों मे उल्लिखित प्राचीन गुरुओ के सबन्ध 
में अमेक सूचनाएं एव कथाएं मिलती है, और तेरहवी से 
लेकर १९वी शती तक लिखी जाने वाली जो दजंनों 
पद्टावलियाँ उपलब्ध है उनमे महावीर निर्वाण से लेकर 
आागमो की संकलना तक, लगभग १००० वर्ष के बीच 
होने वाले श्वेताम्बर परम्परा सम्मत गरुरुभ्रों के विवरण 
उन दोनो पट्टावलियों के आधार पर ही निबद्ध हुए है। 
इन प्राचीन पट्टावलियों (थेरावलियों) की प्राचीनतम 
उपलब्ध प्रतियों भी १२वीं शती से अ्रधिक प्राचीन नहीं 
प्राप्त होती, झ्रतएवं उनके श्राधार पर उनके मूलपाठ 
की वास्तविक प्राचीनता निश्चित करना भी कठिन है। 
यह सभव है कि वे देवड्िगणी के उपरान्त भी कई बार 
परिवर्तित, सशोधित, सवर्धित श्रादि हुई हो । 


जिस रूप में भी ये उपलब्ध है, नन्‍्दी सूत्र की पद्टा- 
वली में तो गण-शाखा-कुलो का कोई उल्लेख ही नही 
है । कल्पसूत्र थेरावलि के दो सस्करणा प्राप्त होते है-- 
एक “मक्षिप्त वाचना', दूसरी 'विस्तार वाचना'। सक्षिप्त 
वाचना में भगवान्‌ महावीर ११ गणधरों के नाम और 
गोश्र तथा उनके उपरान्त सुधमं से लकर वज्सेन पयन्त 
१५ थेरो के नाम और गोत्र अनुक्रम से दिय है। उसमे 
€वे नम्बर पर सुहस्ति के शिष्य युगल-सुस्थित और 
सुप्रतिबद्ध का नाम दिया है श्रीर उनका समुच्चय विशेषण 
'कोडिय काकदण' बताया है। इन दोनों का थेर पद 
स कक्‍त रहा सूचित होता है। भ्रतिम थेर वज्सेन के 
चार शिष्या-- नाइल, पोमिल, जयन्त और तापस से 
न।इली, पोमिला, जयन्ती श्रौर तपस्वी नामक चार 
शाखाओं के चल निकलने का निर्देश करके यह पद्टावली 
समाप्त हो जाती है। किन्तु इसके उपरान्त “व्स्तार 
वाचना' में उपरोक्त १५ थेरो के सम्बन्ध में कतिपय 
प्रन्य सूचनाएँ भी दी है जिनमें प्राचीन गण, शाखा, 
कुलो पश्रादि की उत्पत्ति की कथाएँ उल्लेखनीय एव इस 

प्रसग में महत्त्वपूर्ण हैं । 
(क्रमश: ) 


जैन समाज के लिए तीन सुकाव 


ग्राचायं श्री तुलसो 


विगत दो ही दशकों में हम सबने सामाजिक और 
राष्ट्रीय स्थितियों मे इतने विराट परिवतेन देख लिए 
है, जितने हमारे पूवंज शताब्दियों और सहस्राब्दियो में 
देखा करते थे । शासन-तन्त्र बदला है, अ्रथं-तन्त्र बदला है 
व नाना सामाजिक मूल्य बदले है। वतंमान स्थितियों में 
उस वर्ग व उस समाज के लिए स्वाभिमान का जीवन जी 
लेना कठिन है, जो केवल अपने ढर्रें पर ही अवलम्बित 
रहता है । 

ग्राज मजदूर, किसान व हरिजन सभी अपने संगठन 
के बल पर आगे बढ़ रहे है, अपने आचार-विचार व 
रहन-सहन की पद्धतियाँ बदल रहे है और विभिन्‍न 
क्षेत्रों मे प्रभाव ग्रजित कर रहे है। जैन समाज तो सदा 
से ही दूरदर्शी समाज रहा है। देश-काल के साथ उसने 
सदा ही सामजस्य बंठाया है। वह जितना गअ्रर्थ-प्रधान है 
उतना बुद्धि-प्रधान भी है। इस समाज के आचाय॑े व मुनि 
भी युग-द्रष्टा रहे है। देश-काल के अनुरूप श्ननुसूचन वे 
सदा से ही समाज को देते रहे है। नाना वादों व नाना 
भौतिक विचार-सरणियो से सकुल वर्तेमान युग में उनका 
दायित्व और बढ जाता है कि वे यथासमय यथोचित 
मार्ग-दर्शन समाज का करें। वतंमान युग में जीने की 
ग्रौर विकासोन्मुख बने रहने की पहली शर्ते है--सं गठन 
जैन समाज अनेक शाखाओ्रो व उप-शाखाओ मे बँटा है । 
बीसपथ झौर तेरापथ--ये दो उपशाखाएँ दिगम्बर समाज 
की हैं तथा मूतिपूजक, स्थानकवासी व तेरापथ--ये तीन 
उपश,खाएँं श्वेताम्बर समाज की है । कुछ ग्रन्य भी 
ग्रवान्तर शाखाएंँं होगी । सभी शञ्ाखा-प्रशाखाग्नो मे 
मौलिक भेद बहुत कम है । जो है उसे श्ौर कम करना, 
ग्राज हमारा सबका कतंव्य है। इस दिशा मे आगे बढ़ने 
के लिए मैं वि० स० २०२१ तथा वीर निर्वाण 
स० २४६१ के वीर निर्वाण दिवस-दीपावली पर्व पर 
समग्र जैन समाज के सम्मुख तीन सुझाव प्रस्तुत करता 
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हूँ । 


संवत्सरो पर्व 

जैन-समाज की भावात्मक एकता के लिए अत्यन्त 
अपेक्षित है कि समग्र जन समाज का संबत्सरी पर्व एक 
हो । इससे जेन-समाज मे एक नया उल्लास ब नया बल 
आयेगा, ऐसा विश्वास है । विगत के इतिहास को देखते 
हुए यह कार्य कठिन लगता है, किन्तु बतंमान की अपे- 
क्षाओं को समभते हुए हमे इसे सरल बना लेना 
चाहिए । आग्रह हर समन्वय को कठिन बनाता है और 
उदारता उसे सरल । श्वेताम्बरों मे सम्व॒त्सरी सम्बन्धी 
मतभेद चतुर्थी या पचमी बस इतने में समा जाते है। 
दिगम्बरों में दश लाक्षणिक उसी पञ्मी से प्रारम्भ होते 
है । ब्वेताम्बर परम्पराए यदि चतुर्थी या पचमी के विकल्प 
से केवल पचमी के विकल्प को अपना लेती है तो वे 
परस्पर में एक हो ही जाती है साथ ही दिग्रम्बर समाज 
को भी वे एक-सूत्रता मे जोड़ लेती है। उस स्थिति में 
दिगम्बर समाज का भी नैतिक दायित्व हो ही जाता है 
कि वह ग्रपने दश लाक्षणिक पर्व के अन्तिम दिन की 
तरह झादि को भी आध्यात्मिक महत्व देकर जन एकता 
की कडी को और सुदृढ करे। 

इस परिकल्पना मे न किसी परम्परा की न्यूनता है, 
न किसी परम्परा विज्लेष की अ्रधिकता। यत्‌ किचित्‌ 
सभी को बदलना पड़ता है और बहुत कुछ सभी का 
सुरक्षित रह जात; है। प्रश्न रहता है चिरतन परम्परा प्रो 
में यत्‌ृकिचित्‌ भी परिवतन करने का हमारा अधिकार 
रहता है क्या ? इसका उत्तर परम्पराएँ हां स्वय दे देती 
है । इतिहास ऐसी अनग्रिनत परम्पराएँ हमारे सामन 
रखता है जो देश-काल क॑ साथ बनती है और देश-काल 
के साथ बदलती रही है। शास्त्रीय परम्पराश्रों की भी 
समय-समय पर नवीन व्याख्याएँ बनी है। एकान्तवादिता 
से हटकर सोचने से ऐसे अनेक मार्ग सहज ही मिल सकते 
है जो शास्त्र श्र परम्परा से अवरोध रहकर हमे रास्ता 
दे सकते है । 


जन समाज के लिए तोन युक्काव 


ग्रखिल भारतोय जैव प्रतिनिधि संगठन 


समग्र जैन समाज के प्रतिनिधित्व के लिए एक सुदृढ़ 
ग्रखिल भारतीय जैन प्रतिनिधि सगठन की नितांत ग्रपेक्षा 
है । सभी प्रमुख सम्प्रदायों अथवा सम्प्रदायों की प्रतिनिधि 
सस्थाओ द्वारा प्रेषित प्रतिनिधि सयुक्त रूप से जैनधर्म के 
सार्वभोम हितो के सरक्षरप व विकास पर विचार कर 
सके व तदनुकूल प्रवृत्त हो सके, यह उस संगठन का 
ध्येय हो । सयुक्त राष्ट्घ इस बात का उदाहरण है कि 
परम्परा विरोधी राष्ट्र भी एक सगठन से झा सकते है 
तथा मानव-हित की ग्रनेक प्रवृत्तियाँ सयुक्त रूप से वे 
चला सकते है। जन शाखा-प्रशाखाओं के तो मतभेद ही 
नगण्य है । स्थाद्वाद सबका आधार है । जेनत्व के 
सरक्षण और विकास मे सबका रस है। ऐसी स्थिति मे 
यह जरा भी असम्भव नहीं लगता कि ऐसा सर्वेमान्य 
सगठन जैन समाज बना ही नहीं सकता व उसकी उप- 
योगिता से लाभ उठा ही नहीं सकता। अपेक्षा है कुछ 
ही सक्तिय लोगो के श्रागे बढ कर कदम उठाने की | 
भगवान महावोर की २५वी निर्वारणि-टाताब्दी 

यह सुविदित है कि आज से ठीक १० वर्ष बाद 
महावीर-निर्वाण के २५०० वर्ष पूर्ण हो रहे है। सभी 
जैन परम्पराएँ एतद्‌ विषयक काल-गणना में एक मत है । 
जैनधर्म की प्रभावना का यह सुन्दर अवसर है। बोद्धों 
ने सिहली परम्परा के ग्रन्थ 'महावश की काल-गणना के 
अनुसार कुछ ही वर्ष पूव्व बुद्ध निर्वाण के २४०० ब्ष 
उल्लेखनीय समारोह से मनाये थे। सब बौद्ध परम्पराएँ 
महावश की इस काल गणना से सहमत नहीं थी, फिर 
भी उस समारोह को ग्न्तर्राष्ट्रीय रूप देने के लिए साथ 
दिया । विश्व के कोने-कोने मे एक साथ बुद्ध का सन्देश 
प्रतिष्वनित हुम्ना। जेन समाज के सामने भी ऐसा ही 
अवसर है। काल-गणना मे जिस प्रकार समस्त जेन- 
मान्यताएँ एक है, उस्ती प्रकार यदि समग्र जैन समाज 
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सगठित होकर २५वों महात्रीर-निर्वाण शताब्दी विशेषकर 
त्याग और तपस्या से मनाएँ तो सचमृच ही जैनधघर्म को 
एक नव-जावन मिल सकता है। उसका मौरवपूर्ण इति- 
हास, उसका स्थादवाद सूलक दर्शन व अहिसा मूलक 
आचार एक साथ विश्व के सामने झा सकता है त्याग, 
तपस्या व धमं-प्रभावना मूलक आयोजनो से जेन समाज 
कृतार्थ हो सकता है। अपेक्षा है व्यवस्थित व यौजनाबद्ध 
उपक्रम की । 

इस समारोह की सफलता के लिए यथासमय अखिल 
भारतीय जैन प्रतिनिधि सगठन बनने की तथा सवत्सरी 
पर्व भी तब तक हमारा एक होने की अपेक्षा है। इस 
स्थिति में हम सभी को अविलम्ब इस दिशा में दत्तचित्त 
हो जाना चाहिए । 


सक्षेप मे मैंने ये तीन बाते जैन समाज को सुकाई है । 
आशा है, सभी जाखा-प्रशाखाग्रों के आचाय, उपाध्याय, 
मुनि तथा प्रतिनिधि समठन इन पर सहृदयता से विचार 
करेंगे । इस अपेक्षाशील युग में भी यदि जैन समाज ने 
कुछ करके नही बताया तो ग्राने वाली पीढी वतंमान पीढी 
की अकमंण्यता व अदू रदर्शिता पर अनुताप करेगी । 


जन शिखर सम्मेलन 

उक्त सारी परि कल्पताओ को साकार रूप देने के 
लिए समग्र जैन आचार्यों व प्रभावशाली मुतियों का एक 
शिखर-सम्मलन शी क्र ही आयोजित होने की अपेक्षा है, 
जिसमें सभी समाजो के अग्रणी श्रावको का सम्मिलत 
होना उचित होगा । यह सम्मेलन कहाँ हो, कब हो, और 
कैस हो, ये सभी प्रश्न विचारणीय है। अपेक्षा है, सभी 
मुनि व अग्रणी श्रावक इस विषय पर विचार करे व 
अपने-अपने सुझाव प्रस्तुत करे । इस प्रकार का शिखर 
सम्मेलन हम सब मिलकर कर सके तो ज॑न-शासत के 
लिए सचमुच ही वह एक स्वरशिम घटना होगी । 


दृशवेकालिक के चार शोध-टिप्पण 
मुनिश्रो नथमल जी 


दम बैंकालिक सूत्र मे अनेक शब्द ऐसे है जो प्राचीन 
परम्पराओओ और संस्कृति के द्योतक है। हम यहा घूृव- 
णेति', 'हड”, 'सिणाण' और 'पदमग' इन चार छब्दों की 
मीमांसा प्रस्तुत करते है! इसका आ॥राधार श्रगस्त्यसिंह 
स्थविर तथा जिनदास चूणि द्य झर हरिभद्रसूरि की 
टीका है । 


१. घूम-नेत्र (घूव-णत्ति) 


शिर-रोग से बचने के लिए धूम्र-पान करना ग्रअथवा 
धूम्र-पान की शलाका रखना श्रथवा शरीर व वस्त्र को 
धूप खेना--यह प्रगस्त्यसिह स्थविर को व्याख्या है? । 
जो क्रमशः धूम, धूम-नेत्र श्रौर धूपन के आधार पर हुई 
है । 

धूम-नेत्र का निषेध उत्तराध्ययन में भी मिलता है२। 
यद्यपि टीकाकारो ने धूम और नेत्र को पृथक्‌ मानकर 
व्याख्या की है पर वह अ्रश्नान्त नही है। नेत्र को पृथक्‌ 
मानने के कारण उन्हे उसका अ्रर्थ अ्रजन करना पडा३, 
जो कि बलात्‌ लाया हुआ्ा-सा लगता है । 


१. श्रगस्त्य चूणि । न 

धूम पिबति 'मा सिररोगातिणो भविस्संति' 
ग्रारोगपडिकम्म, अ्रहवा “धूमणे'” त्ति धूमपानसलागा, 
धूवेत्ति वा भ्रप्पाणं बत्थारिण वा । 

२. उत्तराष्ययन, १५।८ 

28४8० रह वमणविरेयणधूमणेत्तसिणाणं । 

ग्राउरे सरणं तिगिच्छिय च त परिचाय परिव्वए स 
भिक्‍ख्‌ ।। 

३. उत्तराष्ययन १५॥८ 
२१७॥। 

नेत्तं ति नेत्रशब्देन नेत्तसंस्कारकमिह समीरांजनादि 


गुछ्मयते 








नेमिचन्द्रिया वृत्ति, पत्र 


जिनदास' महत्तर के श्रनुसार रोग की आशंका व शोक 
आदि से बचने के लिए श्रथवा मानसिक आह्वाद के लिए 
धूप का प्रयोग किया जाता थाई । 
निशीथ में अन्य तीथिक और गृहस्थ के द्वारा घर 
पर लगे धूम को उतरवाने वाले भिक्षु के लिए प्रायश्चित 
का विधान किया है५ । भाष्यकार के श्रनुसार दद्रु श्रादि 
की आऔद्धि के रूप में धूम का प्रयोग होता था६ । 
यह उल्लेख गृह-धूम के लिए है किन्तु अ्रनाचार के प्रकरण 
में जो धूमनेत्र (धूमू-गान की नली) का उल्लेख है, उसका 
सम्बन्ध चरकोक्‍्त वैरेचनिक, स्नैहिक और प्रायोगिक धूम 
से है। प्रति दिन धूम-पानार्थ उपयुक्त होनेवाली वि को 


नज-++- 


४, जिनदास चूरि पृ० ११४ 

घृवणत्ति नाम आरोग्यपडिकम्म करेइ धूमपि, इमाए 

सोगाइणो न भविष्सति, झहवा श्रन्न वत्थारिस वा 

घवेई । 

५. निशीथ १।५७, जे भिक्‍्ख गिहधूम अ्रण्णउत्थिएण 
वा गारित्थएण वा परिसाडावेत वा सातिज्जति । 

६. (क) निशीथ भाष्य गाथा ७&८ 

घरधूमोसहकज्जे, दददु किडिभेदकच्छुप्रगतादी । 

घरघृमम्मि णिबधो, ताज्जातिञ्न सुयणट्ठाए ॥॥ 

(ख) चरकसहिता सुत्र ३४७-६, पृ० २६ 

कुष्ठ, दद्रु, भगन्दर, अर्श पामा आदि रोगों के नाश 
के लिए कई योग बतलाए है। उनमे छठे योग में और 
वस्तुओं के साथ गृह-धूम भी है-- 

मन शीलाले गृहधूम एला 
सर्जा, ॥४॥॥ 

कुष्ठानि कुच्छाणि नव॑ किलासं सुरेन्द्रलुप्त किटिम॑ 
सदद्ु । 

भगन्दराशस्यपची सपामां हन्यु: प्रयुक्तास्त्वचिरास्न- 
राणाम ॥६॥। 


काशीसमुस्ता जुन रो भ्र- 


बशवैकालिक के चार शोधघ-टिप्पण 


प्रायोग्रिकी बति, स्नेहनाथ उपयुक्त होनेवाली वर्ति को 
सस्‍्नैहिकी-वरति भ्रौर दोष-विरेचन के लिए उपयुक्त होने 
वाली वर्ति को वेरेचनिकी वि कहा जाता है। प्रायोगिकी 
बति के पान की विधि इस प्रकार बतलाई गई है --घी 
झादि स्नेह से चुपड कर बत्ति का एक्क पाइवं धूम-नेशत्र पर 
लगाए और दूसरे पाहव पर आग लगाए। इस हितकर 
प्रायोगिकी-बति द्वारा धूम-पान करे १ । 

उत्तराध्ययन के व्याख्याकारों ने धूम को मेनसिल 
शआ्रादि से सम्बन्धित माना हैरे । चरक मे मेनसिल आदि 
के धूम को शिरो-जिवेचन करने वाला साला गया है३। 


धूम-नेत्र कैसा होना चाहिए, किसका होना चाहिए 
और कितना बडा होना चाहिए तथा धूम-पान क्यो और 
कब करना चाहिए, इनका पूरा विवरण प्रस्तुत प्रकरण 
में है । सुश्रुत के चिकित्सा-स्थान के चालीसवे अध्याय मे 
घूम का विश्वद वर्णन है। वहाँ धूम के पाँच प्रकार 
बतलाण है । ् 

चरकोक्त तीन प्रकारों के अतिरिक्त 'सध्म' और 
बामनीय' ये दो और है। 

सूत्रकृताग मे धूपन और धूप-पान दोनो का निषेध 
है४ । शीलाक सूरि ने इसकी व्य,र्या मे लिखा हैकि 
मुनि शरीर और वस्त्र को धूप न दे और खासी आदि 
को मिटाने के लिए योग-वर्ति-निष्पादित घ्रूम न पीए५ । 

सूत्रकार ने धूप के श्रथ में 'धूबण' का प्रयोग किया 
है और सर्वनाम के द्वारा धूप के प्र्थ में उसी को ग्रहण 


आह 3 मम 


१. चरक सूत्रस्थानम्‌ ६।॥२१ 
शुष्कां निगर्भा ता वति घमनेत्रापिता नर: । 
स्नेहाक्तामर्निसप्लुष्टा विवेत्प्रायोगिकी धुखाम्‌ ॥। 
२. उत्तराष्ययन्न १५॥८ नेमिचन्द्रिया वृत्ति, पत्र २१७ 
धूम--मन: शिलादिसम्बन्धि । 
हे चरक सूत्रस्थानम्‌ ५॥२३ 
बता जोतिष्मती चेव हरिताल मन:शिला । 
गन्धाइचागुरुपत्रा८द्या धूम: शीब॑तिरेचनम्‌ ॥ 
४. (क) सूबरकृताग २११५ पत्र २६७ 
णो धूवणे, णो त॑ परिश्राविएज्जा ! 
५. (ख) वही, २।४।६७, पत्र ३७० 
णो धृवणित्त पिश्माइते । 


श२३े 


किया है। इससे जाने पडता है कि तात्कालिक साहित्य में 
धूप श्लौर धूम दोनो के लिए “धृवर्णा शब्द का प्रयोग 
प्रचलित था । हरिभद्र सूरि ने भी इसका उल्लेख किया है । 

प्रस्तुत श्लोक मे केवल 'धूवण” शब्द का ही प्रयोग 
होता तो इसके धूप और धूम ये दोनो ही श्र॑ हो जाते, 
किन्तु यहाँ. 'धूप-णेत्ति' शब्द का प्रयोग है इसलिए इसका 
सम्बन्ध धूम-पान से ही होता चाहिए। वमन, विरेचन 
झौर वस्तिकर्म के साथ 'धूम-नेन्न' का निकट सम्बन्ध है६ | 
इसलिए प्रकरण की दृष्टि से भी 'बूपन' की अपेक्षा 'धूम- 
नेत्र” अधिक उपयुक्त है। 

अ्रगस्त्यसिह स्थविर ने 'घूृवणोत्ति! पाठ को मूल माना 
है७ और 'धूमणेत्ति' को पाठान्तर | हरिभद्र सूरि ने मूल 
पाठ 'धूब्रणेज्ति' मानकर उसका संस्कृत रूप धूपन किया है 
और मतान्तर का उल्लेख करते हुए उन्होंने इसका प्रर्थ 
धूम-पान भी किया हैए। अर्थ की दृष्टि से विचार करने पर 
चूणकारो के अनुसार मुख्य श्र्थ धूम-पान है और घूप- 
खेना गौण अर्थ है। टीकाकार के श्रभिमत में धूप-खेना 
मुख्य अर्थ है और धूम-पान गौर । इस स्थिति में मूलपाठ 
का निश्चय करना कठिन होता है, किन्तु इसके साथ जुडे 
हुए 'इत्ति' बब्द की अर्थ-हीनता और उत्तराष्ययन मे 
प्रयुक्त 'घूमणेत्त' के प्राधार पर ऐसा लगता है कि मूल- 
'वृमणत्त' या 'धूवर्णत्त। रहा है। बाद मे प्रतिलिपि होते- 
होते यह 'धूवर्ण त्ति के रूप में बदल गया--ऐसा सम्भव 
है । प्राकृत के लिग अतन्त्र होते है, इसलिए सम्भव है कि 
यह 'धूवणत्ति' या 'धूमणत्ति' भी रहा हो । 

बौद्धनभिक्षु धूम पान करन लगे तब महात्मा बुद्ध ने 
उन्हे धूम-नेत्र की अनुमति दी€ । फिर भिक्षु सुवर्ण, रौप्य 


६. सूत्रकृताजू ॥११५, टीका पत्र २६६ 
तथा नो शरीरस्य स्वीयवस्त्रणा वा धूपन कुर्यात्‌ 
नापि कासाद्यपनयनार्थ धूप॑ योगवर्तिनिषदितमा- 
पिवेदिति । 

७. चरक सूत्रस्थान ५१७३७ 

८. प्रगस्त्यसिह चूणि-धूवरणेत्ति सिलोगो । 

€. हारिभद्वीय टीका, पत्र ११८ 
धूपनमित्यात्मवस्त्रादेरनाचरितम्‌,  प्राकृतशल्या 
अनागतव्याधिनिवृत्तये घधूमपानमित्यन्ये व्याचक्षते। 


र्२४ 


ग्रादि के घूम-नेत्र रखने लगे१ ? इससे पता लगता है कि 
भिक्षुग्रों और सन्यासियों में धुम पान के लिए घूम-नेन् 
रखते की प्रथा दी, किन्तु भगवान महावीर ने अपने 
निम्नंन्थों मे इसे रखने की भ्नुमत्ति नही दी२ । 
२ हट (हडो) 

सूत्रकृताड़ में 'हड' को 'उदक-संभव' वनस्पति कहा 
गया है। वहाँ उसका उल्लेख उदक, अवग, पणग, सेवाल, 
कलम्बुग के साथ किया गया है३ | '्ज्ञापना' सूत्र में 
जलरुह वनस्पति के भेदों को बताते हुए उदक आदि के 
साथ हढ' का उल्लेख मिलता है४ । इसी सूत्र में साधारण 
शरीरी बादर-वनस्पतिकाय के प्रकारों को बताते हुए हढ' 
वनस्पति का नाम आया है+। आचाराष्ड्र निर्युक्ति मे 
अ्नन्‍्त-जीव वनस्पति के उदाहरण देते हुए सेवाल, कत्थ, 
भाणिका, अ्वक, पणक, किण्णव आदि के साथ 'हढ' का 
नामोल्लेख है६ । इन समान लेखो से मालम होता है कि 


>++>-+- -िजजज-> -. 


१. देखों पृष्ठ ६३, पाद-टिप्पण नं० ८ 
२. विनयपिटक., महावग्ग ८ारा७ : 
भिक्‍खू 3च्चावचानि धूमनेत्तानि--सोवण्णमय 
रूपिमय । 
३. सूत्रव ताड़ २।३।५४, पत्र ३४६ 
श्रहावर पुरक्खायं इहेगतिया सत्ता उदगजोणिया 
उदगसंभवा जाव कम्मनियाणेण तत्थबुक्कमा णाणा- 
विहजोणिएसु उदएसु उदगत्ताएं श्रवगत्ताए पणगत्ताए 
सेवालत्ताए कलबुगत्ताएं हडत्ताएं कसेरुगत्ताए-- 
विउट्टुन्ति 
४. प्रज्ञापना १४५, पृष्ठ १०५ 
से कि त॑ जलरुह्ा ?, जलरुहा श्रणेग विहा पन्नत्ता । 
तजहा--उदए, अबए, पणए, सेवाले, कलबुया, हढेय । 
५. वही, १४५, पृष्ठ १०८, १०६ 
से कि त॑ साहारणसरीरबादरवणस्स इकाइया ? 
साहारणसरीरबादरवणस्स इकाइया अणोगविहा 
पन्नत्ता। तजहा-किमिरासि भद्मुत्था णागलई पेलुगा 
इय । किण्हे पउले य हढे हरतणूया चेव लोयाणी । 
६. आचारांग निर्यूक्ति, गाथा १४१, पृष्ठ ५४ 
सेवालकत्थभाणियश्रवए पणए य किनए य हढें । 
एए अ्रणन्तजीवा भणिया अण्ण लोयाणी ॥। 


धरने कानत 


“'हुड' वनस्पति हढ' नाम से भी जानी जाती थी । 

हरिभद्र सूरि ने इसका अर्थ एक प्रकार की अबद्धभूल 
वनस्पति किया है७ । जिनदास महत्तर ने इसका श्रथ्थ द्रह, 
तालाब आदि में होने वाली एक प्रकार की छिल्नमुल 
वनस्पति किया है८ । इसमे पता चलता है कि 'हड' बिना 
मूल की जलीय वनस्पति है। 

सुश्रुत में सेवाल के साथ 'हट' तृण पद्मपत्र आदि 
का उल्लेख है | इसमे पत्ता चलता है कि सस्कृत मे 'हड' 
का नाम हट' प्रचलित रहा । यही हट से आच्छादित जल 
को दूषित माना है€ | इससे यह निष्कर्ष सहज ही निक- 
लता है कि 'ह॒ड' वनस्पति जल को आ्राच्छादित कर रहती 
है । 'हुढ' को सस्कृत मे 'हठ' भी कहा गया है१० । 

“हड' वनस्पति का अर्थ कई अनुवादो में घास ११ अथवा 


वृक्ष१२ किया गया है। पर उपर्युक्त वर्णन से यह स्पष्ट है कि 
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७ हारिभद्रीय टीका, पत्र ६७ 
अबद्धमूलों वनस्पति विशेष । 

रे जिनदास चरिण, पृष्ठ 5६ 
हढो णाम वणस्सडविसेसो, सो दहतलागादिष छिण्ण- 
मूलो भवत्ति । 

€. सुश्रत (सूत्रस्थान) ४५७ 
तत्र यत्‌ पकर्शवालहटतृणपदुमपत्रप्रभुतिभिरवच्छन्न 
शशिसूर्य्यकिरणानिलर्नाभिजुष्ट गन्धवर्णा सोपसष्टच 
तादव्यापननमिति विद्यात्‌ । 

१०. आचा राग निर्यूक्ति, गाथा १४१, पत्र ५४ 
सेवालकत्थभाणिका वकपनककिण्वहृठादयो नन्‍्तजीवा 
गदिता । 

११. (क) 7295, (का० वा» अ्रभ्यडूूर) नोट्स, पृ० १३ 

वृश€ राव्राश ण॑ पा भा छझ्ीक्ा।5 7 35 9 
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(ख) समीसाजनों उपदेश (गो०जी० पटेल) १० १६ 
ऊंडां मूल न होवाने कारणे वायुथी आम तेम फेकाता 
'हड' नामना घास-- । 
१२. दशवेकालिक (जी० घेलाभाई), पत्र ६ 

हड नामा वृक्ष समुद्रने कीनारे होय छे । तेनु मूल 
बराबर होतू तथी, अने माथे भार घरों होय छे अने 
समुद्रने कीनारे पवनन्‌ जोर घणु होवाथी ते वक्ष 
उखडीने समुद्रमा पडे झने त्यां हेराफेरा कर्या करे । 


वदशबेकालिक के चार शोष-टिप्पण 


ये दोनो अ्र्थ अशुद्ध है । 

हट का श्र्थं जलकुम्भी किया गया है? । इसकी 
पत्तिया बहुत बड़ी, कड़ी और मोटी होती है। ऊपर की 
सतह मोम जैसी चिकनी होती है । इसलिए पानी मे ड्बने 
की अपेक्षा यह आसानी से तरती रहती है। जल-कुम्भी 
के झ्राठ पर्यायवाची नाम उपलब्ध है२ । 


३. गन्ध-चर्ण (सिणाणं ) 

दशवेकालिक ६।६३ में सिणाण' शब्द आझ्राया है । 
उसका अर्थ गन्ध-चू्ण है । टीकाकार ने 'स्नान' को उसके 
प्रसिद्ध श्रर्थ अग-प्रक्षालन में ग्रहण किया है३। वह सही 
नही है । चणिद्य मे इसकी विशेष जानकारी नही मिलती 
फिर भी उससे यह स्पष्ट है कि यह कोई उद्धतंनीय गन्ध 
द्रव्य है४ । उमास्वाति ने इसको प्राणेन्द्रिय का विषय 
बतलाया है५ । उससे भी इसका गन्ध-द्रव्य होना प्रमाणित 
है । मोनियर-मोनियर विलियम्स ने भी अश्रपने सस्कृत- 
ग्रग्मजी कोष मे इसका एक श्रर्थ सुगन्धित चूर्ण किया है६। 


किज-- +» “५ -- »-..तह.-- 


१. सुश्रुत (सूत्रस्थान) ४५७, पाद-टिप्पणी न० १ में 
उद्धृत ग्रश का प्र्थ-- 


हट जलकुम्भिका, अभूमिलग्नमूलस्तृणविशेष: इत्येके । 


२. शालिग्राम निघण्टु भूषण, पृष्ठ १२३० 
कुम्भिका वारिपर्णी च, वारिमूली खमूलिका । 
आकाशमूली कुतृणं, कुमुदा जलवल्कलम्‌ ।। 

३ हारिभद्रीय टीका, पत्र २०६ 
स्नान पूर्वोक्तम्‌ 

४. शभ्रगस्त्य चूर्णि 
सिणाण सामायिगं उवण्हाण ग्रथवा गन्ववट्टवो । 

५. (क) प्रशमरति प्रकरण ४३ 

स्‍्नानाडश रागवतिं कवर्णकध्‌ पाधिवासपटवा से: । 
गन्ध अमितमनस्को मधुकर इव नाशमुपयाति ॥ 
(ख) प्रशमरति प्रकरण ४३ 
स्‍्नानामंगलप्रक्षालनं चूण्णम्‌ । 
6. / $थाऊंता: आाशाजा जिएणाणफाए,.. एव९८ 
266: #गशशशाएगाए ए४९१७ | ३०प्राणा (5. 0. 
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४. पद्म-केसर (पउमगाणि) 


श्रगस्त्य चूणि७ के श्रनुसार 'पह्मक' का प्रर्थ 'पच्च- 
केसर' भ्रथवा कुकुम, टीकाकार८ के अनुसार उसका पर्थ 
कुकुम और केसर तथा जिनदास चूणि६ के भनुसार कुकुम 
है । सर मोनियर-मोनियर विलियम्स ने भी इसका अ्रर्थ 
एक विशेष सुगन्धित द्रव्य किया है१० । 

पद्मक का प्रयोग महाभारत में मिलता है--तुलाधार 
ने जाजलि से कहा “मैंने दूसरो के द्वारा काटे गये काठ 
भ्रौर घास-फूस से यह घर तंयार किया है। श्रलयतक 
(वृक्ष विशेष की छाल), पद्चक (पद्माख), तुगकाष्ठ तथा 
चन्दनादि गन्ध-द्रव्य एव छोटी-बडी वस्तुझो को मैं दूसरो 
से खरीद कर बेचता हूँ११।” सुश्रुत मे भी इसका प्रयोग 
हुआ है--न्यग्रोधादि गण में कहे श्राम्र से लेकर नन्‍्दी वृक्ष 
पर्येन्त वृक्ष की त्वचा, शंख, लाल चन्दन, मुलेहठी, कमान, 
गेरिक, अजन (सुरमा), मंजीठ, कमलनाल, पद्माख-- 
इनको बारीक पीस कर, दूध में घोल कर, शकंरा मधु 
मिला कर, भली प्रकार छानकर ठण्डा करके जलन श्रनु- 
भव करते रोगी को बस्ति देवे १२ । 





७. अगस्त्य चूर्णि 
“पउम' केसर कुकुम वा 
८. हारिभद्रीय टीका, पत्र २०६ 
पद्मकानि च कुकुमकेसराणि । 
€. जिनदास चू्णि, पृष्ठ २३२ 
पउम कृकुम भण्णइ । 
0. 8 ऊ#$2ा807 काक्‍्आाओं ीालातणाक्षए, ४8५ 
584, ?प90४8--० शेश्वा!0प7/ $प्र0शं॥06. 


११. महाभारत, गान्तिपर्व, श्रध्याय २६२, इलोक ७ 


परिच्छिन्नें: काप्ठतुणमंयेद शरण कृतम्‌ । 
अलक्त तुड्ग. गन्वाश्चौच्वावचास्तथा ।। 


१२. सुश्रुत, उत्तर भाग ३६, १४८ 


आमुदीना त्वचं शंख चन्दनामलकोत्पलै: ॥ 
गौरिकांजनमं जिष्ठामृणालान्यथ पद्मकम्‌ । 
इलक्ष्णापिष्टं तु पपसा शर्करामधुसयुतम्‌ ॥। 


नेमिनाह चारिउ 


श्री श्रगरचन्द नाहुटा 


उत्तर भारत की सभी प्रान्तीय भाषाश्रो की जननी 
अपभ्र श भाषा मे ८वी शताब्दी से लेकर संवत्‌ १७०० 
तक में, जो विशाल साहित्य का सृजन हुप्ना, उसमें कति- 
पय सिद्धों तथा 'सन्देश रासक' के अतिरिक्त जितना भी 
साहित्य है वह सभी जैन विद्वानों की रचना है। श्वेताम्बर 
झ्रौर दिगम्बर इन दोनों सम्प्रदाय के कबियों ने विविध 
प्रकार का और बहुत बड़ा साहित्य अपभ्र श मे रचा है । 
उसमे से दि० अपभ्र श साहित्य की जानकारी तो काफी 
प्रकाश में श्रा चुकी है; पर स्वेताम्बर अपभ्र श साहित्य 
की जानकारी बहुत ही थोड़ी प्रगट हो सकी है | क्योंकि 
कुछ रचनाएँ तो प्राकृत और सस्क्ृत ग्रन्थों में सम्मिलित 
है भौर बहुत-सी रचनाएँ भ्रब भी अप्रकाशित अवस्था में 
ही पड़ी है। उन रचताओझो का इतना अ्रधिक प्रचार भी 
नहीं हुआ, इसलिए दि० अपम्रश रचनाओं की तरह 
उनकी हस्तलिखित प्रतियाँ भी अधिक नहीं मिलती | 
महत्वपूर्ण रचनाझ्ो की भी एक-दो प्रतियाँ ही किसी भंडार 
में प्राप्त है, उदाहरणार्थ प्रस्तुत लेख में श्वे० अपभ्रश 
साहित्य के सबसे बड़े काव्य का सक्षिप्त विवरण दिया जा 
रहा है । इसकी एक प्राचीनतम ताड़-पत्रीय प्रति जैसलमेर 
भण्डार मे है। इसी तरह 'विलास-वइ-कहा' नामक बहुत 
ही सुन्दर कथा-प्रन्य की २ ताड-पत्रीय प्रतियाँ भी जैसल- 
मेर भण्डार में ही है। सयम मजरी टीका' की भी एक- 
मात्र प्रति भण्डारकर ओरियण्टल इन्स्टी ट्यूट, पूना में है । 
इसी तरह जिन-प्र भसूरि की कई अपम्र श रचनाएँ है पर 
उनकी ताड्पत्रीय प्रतियाँ केवल पाटण के जैन भण्डार में 
ही प्राप्त है। दि० अपभ्रश साहित्य मे बड़े-बड़े काव्य 
अधिक है। रवे० श्रपभ्र श साहित्य मे नेमिनाह चरिउ' 
झौर विलास-वई-कहा' के ,अतिरिक्त सभी छोटी-छोटी 
रचनाओझो के रूप मे है। 'विलास-वई-कहा' की कथा और 
प्रतियों का सक्षिप्त परिचय मैंने अपने शभ्रन्य लेख में 
दिया है, जो उत्तर प्रदेश सरकार की श्रोर से प्रकाशित 





“ज्िपथगा” नामक पत्रिका में छपने भेजा हुप्रा है। इस 
काव्य का परिमाण ३६२० इलोक का है जब कि प्रस्तुत 
लेख मे जिस 'नेमिनाह चरिउ' का वर्णन प्रस्तुत किया जा 
रहा है उसका परिमाण ८०३२ इलोक का है। भ्र्थात्‌ 
“विलास वई कहा' से दुगनी से भी भ्रधिक है । रायपुर के 
डा७ देबेन्द्रकुमार जैन को मैंने 'विलासवई कहा की प्रति- 
लिपि अहमदाबाद से प्राप्त करने कौ सूचना दी थी१ । 
तदनुसार उन्होंने उसको मगाकर पढ़ा तो उनका कहना है 
है कि समूचे अ्रपभ्रंश कथा साहित्य में 'विलासबई कहा' 
सबसे सुन्दर है | उन्होंने इस कथा का विशेष परिचय 
अपने शोध प्रबन्ध मे दिया है । 

नेमिनाह चरिउ बड़गच्छ के श्रीचन्द्र सूरि के शिष्य 
हरिभद्र सूरि की रचना है। इसका सर्वप्रथम परिचय डा. 
हरमन जाकोबी को प्राप्त हुआ था । उन्होंने उस काव्य 
के २४३ रहा पद्मयो वाले सनतकुमार चरित को सन्‌ 
१६२१ में सम्पादित करके जमंनी से प्रकाशित किया था । 
खेद है कि ४३ वर्ष बीत जाने पर भी इस महत्वपूर्ण महा- 
काव्य के प्रकाशन की बात तो दूर पर उसको पढ़ कर 
आवश्यक विवरण प्रकाशित करने का भी आजतक किसी 
ने कष्ट नही उठाया, यद्यपि सन्‌ १९२३ में प्रकाशित 
जेसलमेर जैन भाण्डागारीय जैन ग्रन्थाताम सूचीपत्रम्‌ के 
पृष्ठ २७-२८ मे इस काव्य के श्रादि और श्रन्त के कुछ 
पद्म भी प्रकाशित हुए थे । फिर भी अ्रपश्न श साहित्य पर 
स्वतन्त्र शोध प्रबन्ध लिखने वाले डा० हरिवश कोछड़ ने 
अ्रपने अपभ्र शा साहित्य' नामक ग्रन्थ के पृष्ठ २२३-२२६ 
में सनतकुमार चरित्र का तो परिचय दिया है पर 'नेमि- 
नाह चरिडउ' का केवल कोष्ठक में नामोल्लेख के ग्रतिरिक्त 





१. डा० याकोवी के सन्‌ १६१५ के लगभग उक्त प्रति 
राजकोट के एक मुनि के पास मिली वह प्रति वे साथ ले 
गये थे । अन्यत्र भी जरूर होगी । 


नेमिनाह चरिउ 


कुछ भी विवरण नहीं दिया है। पं० परमानन्द जैन 
शास्त्री ने अपने ग्रन्थ जैन-ग्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह' की 
प्रस्तावना के पृष्ठ ४१ में 'सनतकुमार चरिउ के अ्रतिरिक्त 
हरिभद्र के नेमिकुमार चरिंउ का अ्रलग से उल्लेख किया 
है ग्रौर उसे मुद्रित लिख दिया है, पर पत्ता नही उनके 
'छुद्गित! का आधार क्या है ।/ सनतकुमार चरिड 'निमि- 
नाह चरिउ' का ही ग्रश है, सम्भव है इसकी उन्हें जान- 
कारी न हो । इसलिए दोनो के नाम अलग-अलग दे दिये 
ओर प्रकाशित है तो सनतकुमार चरिउ पर उसके श्रागे 
मुद्रित न लिखकर नेमिकुमार चरिउ के भागे मुद्रित शब्द 
गलती से लिख दिया होगा या छप गया होगा। 


सन्‌ १६२६ मे प्रकाशित स्व० मोहनलाल देसाई के 
जैन गुजर कवियों प्रथम भाग के प्रारम्भ में 'जूनी गुजराती 
नो इतिहास' ३२० प्रृष्ठों मे दिया गया है, उसके पृष्ठ ७२ 
में नेमिनाहु चरिउ का सक्षिप्त विवरण देते हुए लिखा है 
कि इसे डा० जाकोंबी प्रकाशित करने वाले है। इसके 
प्रथम भाग में नेमि-राजमति के नव पूर्व भवों का विस्तृत 
वर्णन है और द्वितीय भाग मे तीथंड्डूर चरित्र के साथ- 
साथ श्रीकृष्ण और पाण्डबवो का चरित्र भी दिया गया है। 
ग्रन्थ की एक ही प्रति प्राप्त होने के कारण इस महाकाव्य 
को देखने और पढने का अवसर अत्र तक सुलभ न हो 
सका इसीलिये इ्वे० अपभ्रश साहित्य का सबसे बडा 
काव्य होने पर भी विद्वद जगत इस सहत्वपुर्ण ग्रन्थ से 
ग्रज्ञात-सा रहा । 


नेमिताह चरिउ के रचयिता बड़गच्छीय हरिभद्र 
यूरि बहुत बडे कवि और विद्वात थे। “चल्दप्रम चरित्र 
के उल्लेखानुमार इन्होंने २४ तीर्थद्धूरों के चरित्र बहुत 
जिस्तार से और सुन्दर रूप में बनाये थे? पर खेद है अरब 
तो उनके रचित चन्ध्रप्रभ, मल्लिनाथ और नेमिनाथ इन 
तीन तीथंडूरो के चरित्र ही प्राप्त है। इनमे से चन्द्रप्र भ 
चरित्र की एकमात्र ताड़-पत्रीय प्रति पाटण के जन भडार 
मे है, जो सबत्‌ १२२३ की लिखी हुई थी । उसका ग्रन्थ 
परिमाण में भी ८०३२ इलोको का ही है। पता नही 


४+-+++++5 


१. चउवीसइ जिरणपुगवसुचरियरयणाभिराम सिगारो। 
एसो विशेयदेसों जाझ्ो हरिभद्द सूरि त्ति ॥ 


२२७ 


नेमिनाह चरिउ और चन्द्रप्रभ चरित्र दोनों के परिमाण 
में एक भी इलोक का प्रन्तर कंसे नहीं झाया ? मल्लि- 
नाथ चरित्र का परिमाण भी ६००० इलोकों का जिन-रत्न 
कोष में बतलाया है । इस तरह उपलब्ध तीनों तीथंडूर 
करीब २५००० श्लोक परिमित है। इससे श्री मोहनलाल 
देसाई ने अपने “जन साहित्य नो इतिहास पृष्ठ २७६ में 
यह विचार व्यक्त किया है कि इस हिसाब से यदि २४ 
तीथ्थंडूूरों का चरित्र उन्होंने लिखा हो तो उन सब का 
प्रिमाण २ लाख इलोक के करीब का आयेगा । चन्दप्रभ 
और मल्लिनाथ चरित्र प्राकृत भापा में है और नेमिनाह 
चरिउ अपर्रश मे । जिन-रत्न कोषादि में कही-कही इसे 
प्राकृत और अपभ्र व्‌ दोनों भाप, का भी बतलाया है। 
ग्रत. इसमे प्राकृत का कितना श्रश है श्रौर श्रपश्र'/श का 
कितना अंश है यह तो पूरे ग्रन्थ को पढने पर ही नि३चय- 
पूवंक कहा जा सकता है पर प्रधानतया यह श्रपश्नश का 
ही लगता है । 


इस महाकाव्य की रचना सवत्‌ १२१६ कातिक १३ 
को अधश्विनी नक्षत्र सॉमवार को हुई थी | प्राग्वाट ज्ञातीय 
सरस्वती वरलब्ध महामति प्रथ्वीपाल की अमभ्यर्थना से 
यह काव्य ८०३२ इलोकों मे रचा गया। इन सब बातों 
का उल्लेख ग्रन्थ की प्रशस्ति में दिया हुआ्ला है। उपलब्ध 
तोनो चरित्र ग्रन्थ पृथ्वीपाल के लिये ही रचे गये पअतः 
उसके वश की विस्तृत प्रशस्ति तीनो ग्रन्थों के श्रन्त में 
कवि ने दी है। जो ऐतिहासिक दृष्टि से भी बहुत ही 
महत्वपूर्ण है। चन्द्रप्रभ चरित्र की प्राकृत भाषा की प्रण॑स्ति 
पाटण भण्डार यूची के पृष्ठ २५२ से २५६ में प्रकाशित 
हो चुकी है। नेमिनाह चरिउ की प्रशस्ति का थोडा-सा 
ग्रश जैसलमेर भण्डार सूची में छवा था पर अभी मुनि 
पुष्पविजय जी ने ज॑ंसलमर भण्डार का उद्धार करते सभग्र 
पूरी प्रशस्ति की नकल पूरी कर ली थी अत. इस लेख मे 
प्रारम्भ के तीन पद्म तो जैसलमेर सूची से दिये जा रह 
है और अन्त की पूरी प्रञ्नस्ति मुनि पृण्यविजय जी 
सम्पादित, पर श्रभी तक, श्रप्रकाशित जैसलमेर-सूची से 
उद्घृत करके दी जा रही है । 


जैन विद्वानों ने अनेक ऐतिहासिक सांधनों का निर्माण 
किया है, उनमें ग्रन्थ की रचना श्रौर लेखन की प्रशस्तियाँ 


कल्पसूत्र : एक सुकाव 


कुमार चन्द्रसिह दुधोरिया, कलकत्ता 


सम्वत्सरी की परम पावन तिथि पर जैन समाज मे 
प्राचार्य श्रीमटद भद्रबाहु ढारा विरचित कल्पसूत्र के 
वाचन एवं श्रवण की परम्परा है। परन्तु कालान्तर के 
प्रभाव से इनके प्रति स्वसाधारण जेन जनता के आाग्रह- 
भाव में त्रमश. छ्ास होता जा रहा है, जिसे कदापि शुभ 
नही माना जा सकता है । 

जैन धमं श्रौर जैन दर्शन की वह अमूल्य निधि 
--कल्पसूत्र, श्रधंभागधी किवा प्राकृत भाषा मे है और 
इसी भाषा में--जो अरब मतप्राय है--इसका वाचन 
होता है जिसे युवा पीढी समझ नही पाती । यही कारण 
हैं कि इस भ्रनमोल सूत्र के प्रति नवयुवकों में उदासीनता 
बढती जा रही है । मेरे इस कथन के पीछे इस सूत्र के 
बाचन एवं श्रवण की प्रचलित परिपाटी के प्रति किसी 
प्रकार की अ्नास्था अथवा अश्वद्धा का भाव कदापि नटो 
है। मैं तो इस तथ्य की श्रोर समाज का! ध्यान आ्राकृप्ट 
करना चाहता हैं कि जिस काल में आचार्य भद्रबाहु 
महाराज ने इस महान सूत्र को विरचित किया, उस 
समय अधमागधघी ही सर्वंसाध।रण की भाषा थी । सस्कृत 
को छोड कर अ्रध॑मागधी में कल्पसूत्र को विरचित करने 
के पीछे भी पग्राचायं महाराज की यही भावना प्रतीत 
होती है कि वह इस सूत्र को सर्वसाधारण के लिए 
अधिकाधिक बोधगम्य एवं व्यापक बनाना चाहते थे | 
इसीलिए उन्होने इस सूत्र की तत्कालीन लोकभाषा मे 
रचना की । श्रतएव इस कल्पसूत्र का हिन्दी एवं अन्य 
प्रादेशिक भाषाशो मे रूपान्तर करने की श्रोर जब हमारी 
दृष्टि जाती है तो वह श्राचार्य श्रीमद्‌ भवद्रबाहु महाराज के 
दृष्टिकोण एव भावनाओं के स्वथा अनुरूप ही है। इस 
प्रमूल्य सूत्र की सार्थकता वस्तुत इसे भ्रधिकाधि सरल 


एवं बोध्गम्य बनाने से है । 

यदि समय रहते इस श्रनमोल कल्पसूत्र को बोधगम्य 
न बनाया गया तो उसमे निहित भावनाओं एवं आाद्शों 
की जानकारी के अभाव में पर्यूषण एवं क्षमायाचना का 
हमारा यह पर्व केवल एक परम्परागत रीति के रूप में 
ही रह जायगा और जिस महान आदशं एवं लक्ष्य को 
यह अपने में सजोये हुए है वह शने. शने: विलुप्त होता 
जायेगा । 


बतंमान वस्तुवादी युग और सभ्यता की चक्‍ाचौध 
में धर्म एवं धामिक विषयो के प्रति लोगों की आस्था, 
निष्ठा एव रुचि मे यो ही कमी होती जा रही है । ऐसी 
स्थिति में कल्पसूत्र का वाचन अरधंमागधी या प्राइृत 
भाषा में किया जाना नवणुवको को उससे विमुख करने 
में सहायक ही होगा । 


ग्रता[व, झ्राज समस्त जेन समाज और उनके मनी- 
पियो, आचार्यो, विचारकों एवं छुभ-चिन्तको से मेरा यह 
हादिक आग्रह है कि वे जमाने के तकाजे या समय की 
माँग से विमुख न होकर कल्पसूत्र को बोधगम्य बनाने की 
दिशा में ठोस एव निश्चित कदम उठाये जिससे इस 
कल्याणकारी सूत्र को सर्वसाधारण के द्वारा सरलता- 
पूर्वल हृदयगम किया जा सके। आचाये श्रीमद्‌ भद्रबाहु 
ने हम सभी पर जो असीम उपकार किया है और कल्प- 
सूत्र जैसे महान्‌ सूत्र एवं उसमे निहित शभ्रनमोल सन्देशो 
को प्रदान किया है उस महान्‌ सूत्र को बोधगम्य बनाकर 
उनके उन दिव्य सन्देशों को जन-जन तक पहुँचा कर 
हम कुछ अ्रश तक उस उपकार के क्रण से उऋण हो 
सकते है। 


जेन संघ के छः अंग 


डा० विद्याधर जोहरा पुरकर, जावरा 


प्राचीन समय में जैन सच के चार भाग किये जाते 
थे--मुनि, आयथिका, श्रावक व श्राविका। किन्तु जो 
व्यक्ति श्रावक श्रौर मुनि की सीमारेखा पर होते हैं 
उनका इस विभाजन में ठीक त्तरह से वर्णान नहीं हो 
पाता । उदाहरणार्थ--वर्तमान समय में जो क्षुल्लक अथवा 
ऐलक पद के व्यक्ति है वे श्राचार-ग्रन्थों की दृष्टि से 
श्रावक हैं किन्तु व्यवहारतः वे साधुवर्ग मे समाविष्ट 
समभे जाते है। मध्ययुग मे जब दिगम्बर मुनि नहीं के 
बराबर थे तब यह समस्या विशिष्ट रूप मे सामने आरती 
रही होगी । इस विषय पर करीब चार शताब्दी पूर्व की 
एक रचना अभी हमारे अवलोकन में श्राई, जिसे पाठकों 
के लाभार्थ उद्धृत किया जाता है। इस रचना का शीर्षक 
'सघाष्टक' है । इसमे छप्पय छद के दस पद्य है। इसके 
रचयिता ब्रह्म ज्ञानसागर है जो काप्ठासघ-नन्दीतटगच्छ के 
भ० श्रीभूषण के शिष्य थे । विक्रम की सत्रहवी सदी में 
उनका समय निश्चित है। जझञानसागर ने जैन संघ का 
विभाजन इस प्रकार किया है--१. श्रावक, २. श्राविका, 
३. पडित, ४. ब्रती, ५. आयिका, ६. भट्टारक ॥ भट्टारक 
के आदर्श का कवि का वर्णन पठनीय है। यदि सभी 
भट्टारक इस आदर्श को प्राप्त करने का यत्न करते तो 
सायद भट्टारक-विरोधी तेरापथ-सप्रदाय का उद्भव ही 
न हुआ होता ) अस्तु, कवि की मूल रचना इस 
प्रकार है: 


संघाष्टक 


सेवे जिनवर देब धर्म दशलक्षण धारे। 

गृरुसेवे नित साधु व्यसन कथाय निवारे॥ 

बान च्यार नित देत बारे व्रत नितपाले । 

रत्नत्रय मन धरत पंच मिथ्यामति टाले ॥ 
सामायिक नवकार गृरु क्रिया सकल पाले सदा । 
आवक ते जाणो निपुण ब्रह्मज्ञान बोले मुदा॥१॥ 


वरज तीन मकार पंचउबर परित्यागे । 

व्यसन सात गत दूर दयाभाव अ्रनुरागे ॥। 
देव शास्त्र गूर भाव निशिभोजन परिहारी। 
जल प्रासुक पोबंत सप्त तत्व मन घारी ॥ 


दह्विध धर्मामत पियो सिध्य( पंचमन्थ त्यज । 
ब्रह्म ज्ञानसागर बदति सो श्रावक जिनसत भज ॥२।॥। 


श्रावकनी जग कही पतिसहित ब्रत पाले । 

झाराधे जिनदेव पंच मिथ्यामति टाले। 

देत दान नित च्यार जिनवर पूज रचाये। 

करे पर उपकार भावना हुदयमां भाव ॥ 

घरे सम्यक्त्व पाले दया गुरु बंदे पातक त्यजे । 
ब्रह्म ज्ञानसागर वदति सो श्रावकनी पद भज ॥३॥। 


सामायिक मन शुद्ध मुख नवकारह जंपे। 
थावर जगम जीव तास घात मन कंपे ॥ 
धरमंध्यान नित करत देव शास्त्र गुरु बंदे। 
प्रतिमा पालत श्राठ श्राल्वथ सकल निरकंदे ॥ 
व्यवहार धर्म पाले सदा शुद्ध भाव सनमां घरे। 
श्रावकनी ते जाणिये ब्रह्म ज्ञान इस उच्चरे ॥४॥ 


पडित कहिये सोहि जोहि व्याकरण बखाणे। 
पंडित कहिये सोहि जोहि श्रागसम गण जाण ॥। 
पंडित कहिये सोहि हस्त क्रिया जिस झ्रावे। 
पड़ित कहिये सोहि जोहि संयम व्रत पावे ॥ 
मह।भिषंक शांतिक बड़ं होम मत्र जप उच्चरे। 
ब्रह्म ज्ञान सागर वदति सो पडित पूजा करे ॥५॥ 


ब्रह्मचार सो हि जाण जोहि जिनवाणी रत्ता। 
प्रतिमा आ्राठ धरंत व्रत सामायिक जुत्ता ॥ 
इंद्रिय करे निरोध क्षमावंत गुणधारी। 

मदन कषाय निरोध व्यसन सात परिहारी ॥ 

करे तोर्थ समता धरे परम साधु पासे रहे । 
ब्रह्मचार ते जाणिये इस विध ज्ञानसाथर कहे ॥ ६॥। 
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कहिये बाद सुजाण जेहू ब्त प्रण पाले । 
इलेत वस्त्र पेहरंत घर्मध्यान प्रजुझ्ाले ॥। 
संयस निर्मेल धरत दयाभाव बहु राख। 
जिनवर गुण ध्यायत पंचेद्रिय दम शोषे ॥ 
जाप जप जिनराजको परमरय पद संचरे । 
बाइ कहावत सो मलो ब्रह्म ज्ञान इम उच्चरे ॥॥७9॥। 


पंत्र महात्रत सहित मलगृुण निर्मल पाले । 
पढ़त पढ़ाबत शास्त्र राग हृ घसद टाले। 
बविहरत देश श्रनेक धरमृध्यान प्रगटावे। 
करे धर्म उद्योत सकल सज्जन मन भावे ।। 
क्रिया सकल मनिवर तणो विविध भ्रकारे आचरे । 
बड़ा कतो ते जाणिपे ब्रह्म ज्ञान हम उच्चरे।!८॥ 


भट्टारक सोहि जाण भ्रष्टाचार निवारे। 
घमं प्रकाश दोइ भविक जीव बहू तारे ॥ 
सकल शास्त्र संपूर्ण सूरिमंत्र श्राराध। 
करे गचुछ उद्धार स्वात्मकार्य बहु साधे ॥ 
सोम्यमति ज्ञोभाकरण क्षमाधरण गंभीरमति | 
भट्टारक सोहि जाणिये कहत ज्ञानसागर यति ॥६॥ 
श्रावक गुण भंडार श्रावकनी श्रर पडित । 
ब्रह्मचार ब्तधघरम श्राजिका पापविखंडित ॥ 
पंच महावत घोर वोर चारित्र निधानह । 
भट्टारक गुणपुर पावत त्रिभुवन मानह ॥॥ 
सकल धर्म उद्योतकरण संघाष्टक पावनमति | 
भावसहित्त नित सेविये कहत ज्ञानसागर यति ॥१०॥ 





[प्र० २२६ का शेष ] 


वर-वा रि-तुरग-करि-रयणविसयलक्खण विसिद्टिण, 
तयणु लिहाविवि पुत्थयह, सइहि सयल सिद्धंत । 
ग्राराहिवि तित्थाहिबह चलण जणियजम्मत ॥ 
समणुसधु वि विविहवत्युहि पडिलाहिबि 

अ्रप्पु कयकिच्चु करिवि सहम्मकस्मिण । 
नियजणणी जणयइ वि धम्महेउ जिणनाहभत्तिण । 
पुहइप्पाल महाइह अब्भत्थणह वसेण । 

इहु हरिभहमुणी सरिण, चरिउ रइउ लेसेण ॥ 

यह न तारिसु वयणविज्ञाणु न य मत 

ततप्फुूरणु जड् वि तह वि पहुभत्ति जोगिण । 

इहु नेमिजिणेसरहचरिउ रइउ मह गुरू पसाइण । 
इय इहु भुवणमुहावउणड सुयणहु सुणहु चरित । 
भ्रहव सं पि हु ते विवुह, चितामणि सुत्रवि ॥ 
कुमरवालह निवह रज्जम्मि अणहिल्लवाडइ 

नयरि प्रनणुमुयणबुहुयणह सगमि । 

सोलुत्तर बारसई १२१६ कत्तियम्मि तेरसि समागमि 
अ्स्सिणि रिक्खिण सोमदिणि, सुप्पवित्ति लग्गस्मि । 


एहु समत्यिउ कह वि नियपरियणसाहज्जम्मि । 
पच्चकख रगणणाए, सिलोगमभाणण इह पर्बंधम्मि । 
अटठेव यस्सहस्सा, बत्तीस ८०३२ सिलोगया होंति ॥ 
ज किचि मए अरुचिय मुव इट्ट तुच्छमइविसेसाओ । 
ते पसिउ मह सुयणा, सोहतु कयप्पसाय त्ति ॥ 

यस्या हिदयनखमणिमयू खसक्रातसुरपतिश्रे णी. । 
निजलघुता/मव कथयति, वयुषा5पि जयत्वसों नेमि ॥ 


यावच्चन्द्रो यावद्‌ दिवाकरों यावदमरगिरिरत्र । 
राजति तावज्जीयात्‌ श्रीनेमिजिनेन्द्रचरितमद. ॥॥ 
उद्यल्लक्षण ज्ञास्त्रसचयनिधीन्‌ सद्धमम मुद्रावधीन्‌, 
सिद्धान्तेकसहस्त्रपत्रत रणीन्‌ सद्वादि चूडामणीनू ॥। 
तर्काध्वन्यतरूनतू मनोभववधूवेधव्यदीक्षाग्रुरून, 


साहित्यामृत्ततागरान्‌ मुनिवरान्‌ श्रीचन्द्रसूरीन स्तुवे ॥ 


इति श्री चन्द्रसूरिक्रकमलभसल श्री हरिभद्रसूरि 
विरचित नवभवोपनिबद्ध श्री नेमिनाथ 
चरितं समाप्तम्‌ ॥६।। 


जेन संत भ० वीरचन्द्र की साहित्य-सेवा 


डा० कस्तुरचन्द कासलोवाल, एम. ए. पो-एच डी; जयपुर 


चौदहवी-पन्द्रहवी शताब्दी से राजस्थानी जैन मन्तो 
ने साहित्य-रचना मे विद्येप रुचि ली। इन सन्‍्तों के 
प्रमुख थे भट्टारक् सकलकीति (सं० १४४३-१४६६९), 
जिन्होंने साहित्य सेवा को विशेष लक्ष्य बनाया। भट्टारक 
सकलकी ति के पदचात्‌ बागड एवं गुजनत प्रदेश में जितने 
भी भट्टारक हुए उन्होने सस्क्ृत एवं हिन्दी में सैकड़ों 
कृतियाँ लिखी एव उनके प्रचार में श्रत्यधिक योग दिया । 
इन सन्‍्तो की रचनाएँ राजस्थानी के श्रधिक समीप है 
झऔर जिसकी भाषा एवं शेली पर गुजराती का पूरा प्रभाव 
है । इन सन्‍तो की साहित्य सेवा का अभी तक उचित 
मूृल्याकन नहीं हो सका है। इसलिए इस श्रोर विशेष खोज 
की झ्रावदयकता है । कुछ विद्वानों की इतनी अधिक 
साहित्य सेवा है कि उस पर एक-एक शोध-प्रवन्ध लिखा 
जा सकता है और ऐसे विद्वानलो में भ. सकलकीति, ब्रह्मा 
जिनदास, भ० शुभचन्द्र, भ० कुमुदचन्द, रत्नकीति, सोम- 
कीति एवं भ वीरचन्द झादि है। इन्होने साहित्य-सेवा के 
अतिरिक्त भारतीय पुरानत्त्व की बहुत सेवा की ॥ प्रस्तुत 
लेखे मे भट्टारक वीरचन्द की साहित्य-सेवा पर प्रकाश 
डाला जा रहा है । 


भट्टारकीय बलात्कार गण ज्ञाखा के सस्थापक भट्टा- 
रक देवेन्द्रकीति थे जो सन्‍्त धिरोमणि एवं भट्टारक पद्म- 
नन्दि के शिष्यो मे से थे । जब देवेन्द्रकीति ने सूरत में 
भट्टार्क गादी की स्थापना की थी, उस समय भट्ठास्क 
सकलकीति का राजस्थान एव गुजरात में जबरदस्त 
प्रभाव था । सम्भवत. इसी प्रभाव को कम करने के उदृश्य 
से देवेन्द्रकीति ने एक नई भट्टारक सस्था को जन्म दिया। 
भट्टा रक देवेन्द्रकीर्ति के पीछे एवं वीरचन्द्र के पहिले तीन 
झौर भट्टारक हुए जिनके नाम है--विद्यानन्दि (सवत्‌ 
१४६६-१५३७), मल्लिभूषणण ( १५४४-५५ ) और 
लक्ष्म' चन्द्र (१५५६-८२) । वीरचन्द्र भट्टारक लक्ष्मीचन्द्र 
के शिष्य थे और इन्ही की मृत्यु के पश्चात्‌ ये भट्टार्क 


बने थे। यद्यपि इनका सरत गादी से सम्बन्ध था लेकिन 
ये राजस्थान के अध्कि समीप थे और बागड प्रदेश में 
खूब विहार किया करते थे । 

सन्त वीरचन्द्र प्रतिभा सम्पक्त विद्वान थे। व्याकरण 
एव न्यायप्ास्त्र के प्रकाड वेत्ता थे। छन्द, अलकार, संगीत 
शास्त्र में उनकी विशेष गति थी । वे जहाँ जाते अपने 
भक्तो की संख्या बढ़ा लेते एवं विशेधिया का सफाया कर 
देते । वाद-विबाद मे उनमे जीतना बड़े-बड़े महारथियों 
के लिये भी सहज नहीं था। वे साधु-जीवन को पूरी तरह 
निभाते और गृहस्थो को सयमित जीवन रखने का उपदेश 
देते । एक भट्टारक पदावली में उनका निम्नप्रकार परिचय 
दिया जाता है .-- 

“तद्द शमण्डन-कदपंदपंदलन विश्वलोक हृदयरजन 
महातन्नतीपुरन्दराणा नवमहसप्रमुखदेशा धिप महार।ज! धिराज 
महाराज श्री श्रजु नजीवर।ज सभामध्यप्राप्त्सन्मानाना 
पोडशवर्षपयंन्तशाकपाकपवक्‍्वा लशा स्थीदना दिर्साप प्रभूति 
सरसाहार परिवजिताना दुर्वारिवादिसगपबंतीचर्णीकरण 
बज्आापमान प्रथमवचनखण्डनपण्डिताना व्याकरण प्रमय- 
कमलमात्तंण्ड छन्दोलकृतिसार साहित्य-स'्जी त-सकलतक 
सिद्धान्तागम शास्त्रसमुद्रपारगताना सकलमूलोत्तर गुणगण 
मणिमण्डितविवुधवर श्री वीरचन्द्र भट्टाग्काणा'"'*** ।! 

उक्त प्रणस्ति से ज्ञात होता है कि वीरचन्द्र ने नव- 
सारी के शासक अर्जून जीवराज से बहुत सन्मान पाथा 
तथा सोलह वर्ष तक नीरस ग्राहार का सबन किया । 
वीरचन्द्र की बिद्वला का इनके बाद होने वाले कितने ही 
विद्वानों ने उल्लेख किया है। भट्टारक शुभचन्द्र ने अपनी 
काक्त्कियानुप्रेक्षा की सस्कृत टीका में इनकी प्रशसा में 
निम्न पद्म लिखा है -- 

भट्टारक पदाधीदा: मुलसंधे विदांवरा: । 

रमा बीरेन्द्र-खिद्गरप-गरथों हि गणेशिन: ॥१ ०॥ 

भ. सुमतिकीत्ति ने इन्हे वादियों के लिए झ्रजेय स्वी- 
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कार किया है श्रौर वादियों रूपी पंत के लिए इन्हें व 
के समान माना है। श्रपनी प्राकृत पचमग्रह की टीका में 
इनके यश को जीवित रखने के लिए निम्न-पद्य लिखा है-- 
दुर्वार दुर्वादिकपर्वतानां वजायमानों वरवोरचन्द्र: । 
तदनन्‍्वय सूरिवरप्रधानों ज्ञानादि भूषो गणि गरछराज: ॥। 


इसी तरह भ. वादिचन्द ने भ्रपनी सुभग सुलोचना 
चरित में वीरचन्द्र की विद्वत्ता की प्रशसा की है भौर 
कहा है कि कौनसा मूर्ख उनके शिष्यत्व को स्वीकार कर 
विद्वान नही बन सकता :--- 
वीरचन्दः समाशित्य के मूर्खा न विदो भवत्‌ । 
त॑ (श्रये) त्यक्त सर्वान्न वीप्त्या निजित काञजचनस्‌ ॥। 

इस प्रकार उक्त उद्धरणों से वीरचन्द्र की प्रतिभा, 
विद्त्ता एवं लोकप्रियता का सहज ही मे श्राभास मिलता 
है । 

वीरचन्द्र जबरदस्त साहित्य-मेवी थे। वे सस्कृत, 
प्राकृत एवं हिन्दी ग्रजराती के पारगत विद्वान्‌ थे । यद्यपि 
उनकी अब तक केवल ६ रचनाएँ ही उपलब्ध हो सकी है 
लेकिन वे हो उनकी विद्कत्ता का परिचय देने के लिये 
पर्याप्त है। इनकी रचनाओ्रो के नाम निम्न प्रकार है -- 

(१) वीर-विलास फाग_ (२) जम्बू स्वामी वेलि 
(३) जिन आतरा (४) सीमघर स्वामी गीत (५) 
सबोध सत्ताणु (६) चित्त-निरोध कथा । 
१. वोर-बिलास फाग 

वीर-विलास फाग एक खण्ड-काव्य है जिसमे २२वें 
तीथंडूर नेमिनाथ के जीवन की एक घटना का वर्णन 
किया गया है । फाग में १३७ पद्म है। इसकी एक हस्त- 
लिखित प्रति उदयपुर के खण्डेलवाल जैन-मन्दिर के शास्त्र 
भण्डार में सगृहीत है, यह प्रति सवत्‌ १६८६ में भ. 
वादिचन्द के शिष्य भ. महीचन्द के उपदेश से लिखी गई 
थी । ब्र. ज्ञानसागर इसके प्रतिलिपिकार थे । 

रचना के प्रारम्भ मे नेमिनाथ के सौन्दर्य एव शक्ति 
का वर्णन किया गया है इसके पदचात्‌ उनकी होने वाली 
पत्नी राजुल की सुन्दरता का वर्णन मिलता है। विवाह 
के श्रवसर पर नगर की शोभा दशंनीय हो जाती है तथा 
वहाँ विभिन्न उत्सव मनाये जाते है। नेमिनाथ की बारात 
बड़ी सज-धज के साथ प्राती है लेकिन तोरण द्वार पर 


अनेकान्त 


पहुँचने के पू्र ही नेमिनाथ एक चौक में बहुत से पशुम्रों को 
घिराहुप्रा देवते है और जब उन्हे सारथी द्वारा यह मालूम 
होता है कि वे सभी पशु बरातियों के भोजन के लिए एकत्रित 
किये गये है तो उन्हे तत्काल वैराग्य हो जाता है और वे 
ककरा तोड़कर गिरनार पर चले जाते है। राजुल को 
जब उनके वैराग्य लेने की बात मालूम होती है तो वह 
घोर विलाप करती है, बेहोश होकर गिर पड़ती है। वह 
स्वय भी अपन सब आभूपणो को उतार कर तपस्वी जीवन 
घारण कर लेती है। रचना के अन्त मे नेमिनाथ के 
तपस्वी जीवन का भी अच्छा वर्णन मिलता है । 

फाग सरस एव सुन्दर है । कवि के सभी वर्णन अनूठे 
है और उनमे सजीवता एवं काव्यत्व के दर्शन होते है । 
नेमिनाथ की सुन्दरता का एक वर्णन देखिए :-- 

केलि कमलदल कोमल, सामल वरण शरोर । 

त्रिभुवनपति त्रिभुवन तिलो, नौलो गुण गंभीर ॥ 

साननी मोहन जिनवर, दिन दिन देह दिपत । 

प्रलब प्रताप प्रभाकर, भवहर श्री भगवत ॥८॥ 

लीला ललित नेभोश्वर, प्रलवेश्वर उदार । 

सहसित पकज पखडोी, प्रद्धंडी रूपि श्रपार १६॥ 

भ्रति कोमल गल क दल, प्रविसल वाणी विशाल । 

झंगि अनोपस निरुपम, सदन***** निवास ॥॥१०॥ 

इसी प्रकार राजुल के सौन्दय्यं वर्गन को भी कवि के 
शब्दों मे पढिये :-- 

कठिन सुपोन पयोधर, सनोहर श्रति उतंग । 

चंपकवर्णा चन्द्राननी, माननी सोहि सुरंग ॥१७॥। 

हरणो हरावी निज वपगीड, वपणीड साह सुरंग । 

दंत सुपंती दीपंतो, सोहंतो सिरवेणी बध ॥६८॥ 

कनक फेरी जसी पूतली, पातलो पदसनी नारि। 

सतोप शिरोमणि सुन्दरी, भवतरी श्रवनि मक्कारि ।१६। 

शान विज्ञान विचक्षणो, सुलक्षणी कोमल काय । 

बान सुपात्रह पोखतो, पूजतो श्री जिनवर पाय ॥२०॥। 
राजमती रलोयामणी, सोहासणी सुमधुरीय वाणी । 
अंभरम्भोली भामिनो, स्वासिनी सोहि सुराणो ॥२१॥ 
रूपि रंभा सु-तिलोत्तमा, उसस झगि झ्राचार । 
परणितु पुण्यवंती तेहनि, नेहकरों नेसिकुमार ॥२२॥ 


फाग के भ्रन्य सुन्दरतम वर्णनों मे राजुल बिलाप भी 


जन संत भ० वोरचंद्र को साहित्य-सेवा 


एक उल्लेखनीय स्थल है: वर्णन के पढने के पदचात्‌ 
पाठकों के आँसू बह निकलते है। इस वर्णन का एक स्थल 
पर देखिये :--- 
कनकीय कंकडा मोडती, तोडती मणिसि हार | 
लूंचती केश कलाप, विलाप करि श्ननिवार ॥ 
नयणि नोर काजलि गलि, टलवलि भामिनी भूर ! 
किम करू' कहि रे साहेलडी, दिहि नडि गयो मर नाह ॥ 
काव्य के अन्त में कवि ने अपना जो परिचय दिया 
है वह निम्न प्रकार है -- 
श्री मल संधि महिसा निलो, जती निलो श्री विद्यानन्द । 
सुरी श्री मल्लिभूषण, जयो जयो सूरी लक्ष्मीचद ॥१३५॥ 
जयो सूरी श्री वीरचंद गुणिद रच्चो जिणि फाग । 
गातां सांभलता ए मनोहर सखकर श्री वीतराग ॥१३६॥। 
जीहां मेदनी सेरु सहोधर, दीपसायर जगि जाम । 
जिहां लगि ए चंदो नंदो सदा फाग ए ताम ॥१३७॥। 
कवि ने फाग मे रचनाकाल का कही भी उल्लेख 
नहीं किया है । लेकिन यह रचना सवत्‌ १६०० के पहले 
की मालूम होती है । 


२. जम्बू स्वामी वेलि--- 


यह कवि की दूसरी रचना है। इसकी एक श्रपूर्ण प्रति 
लेखक को उदयपुर (राजस्थान) के खण्डेलवाल जैन 
मन्दिर के शास्त्र भण्डार मे उपलब्ध हुई थी। जो एक 
गुटके में संग्रहीत है। प्रति जीर्ण श्रवस्था मे है श्रौर उसके 
कितने ही स्थलो के अक्षर मिट गये है। इसमे प्रन्तिम 
केवली जम्बू स्वामी का जीवन चरित वर्णित है। जम्बू 
स्वामी का जीवन जैन कवियों के लिये अ।कर्षक रहा है। 
इसलिये संस्कृत, अपभ्र श, हिन्दी, राजस्थानी एवं श्रन्य 
भाषाओं मे उनके जीवन पर विविध कृतियाँ उपलब्ध 
होती है । 

वेलि की भाषा गुजराती मिश्रित राजस्थानी है जिस 
पर डिगल का प्रभाव है। यद्यपि वेलि काव्यत्व की दृष्टि 
से उतनी उच्चस्तर की रचना नही है किन्तु भाषा के 
अध्ययन की दृष्टि से अ्रच्छी रचना है। इसमें दोहा 
श्रोटक चाल छन्‍्दो का प्रयोग हुआ है । रचना का ग्रन्तिम 
भाग जिसमे कवि ने अपना परिचय दिया हुश्रा है जो 
निम्न प्रकार है :--- 


२३५ 


श्री मूलसंघे महिमा निलो श्नने देवेन्द्रकी रति सूरिराय । 
थ्री विद्यानंदि वसुधा निलो, नरपति सेवे पाय ॥ १॥ 
तेह पार्ट उदयो जति, लक्ष्मीचंद्र जेण श्राण। 
श्री मल्लिभूषण महिमा घणो, नमे ग्यासुदीन सुलतान ॥२॥ 
तेह गरु चरण कमल नमो, ऊनें चल्लि रची छे रसाल। 
श्री वोरचन्द सूरोवर कहें, गांता पुष्य श्रपार ॥३॥ 
जंब कुमर केवली हवा, झमे स्वर्ग मुक्ति वातार । 
जे भवियण भाषें भाव से, ते तरसे संसार ॥॥४॥ 
कवि ने रचना काल का कोई उल्लेख नहीं किया 
है । 
३. जिन श्रांतरा 
यह कवि की लघु रचना है जो उदयथुर के उसी 
गुटके में सम्रहीत है । इसमे २४ तीर्थकरों के एक के बाद 
दूसरे तीथथंकर के होने मे जो समय लगता है उसका वर्णन 
किया गया है । काव्य सौप्टव की दृष्टि से रचना सामान्य 
है । भाषा भी वही है जो कवि की श्रन्य रचनाओं की 
है । दो वर्णन देखिये .-- 
“उणा अ्रउढ मासे करी वरस हुंता जब छ्यार। 
श्री प्रादिनाथ तब शिव गया त्रीजा काल मझार ॥ १॥! 
सत्तर पथ त्रोहों वरस, सुहनों त्रीयो काल । 
श्री बद्ध भान सिद्धोतरा, भंजनी भव जंजाल ॥२॥। 
जेण पभ्रांतरे जिन जहूवा, तेह न्‌ तेह मांहे श्राप । 
सागरोपम कोडाकाडि एणी पेरें पुरो थाप ॥३॥ 
रचना का अन्तिम भाग निम्न प्रकार है .-- 
“सत्यश्ञासन जिन स्वामीन्‌ जहन तेहनो जग । 
हो जावे बशे भला, ते नर चतुर सुचग |६॥ 
जगे जनम्य॑ धन्य तेहन्‌ं तेहनूं जीव्यूं सार । 
रग लागे जेहन सने, जिन शासनह सभकार ।॥।७॥। 
श्री लक्ष्मीचन्द्र गुरु गक्छपती तिस पार्ट सार श्यृंगार । 
श्री वीरचन्द्र भोरे कहा, जिन श्रांतरा उदार ॥दा। 
४. संबोध संताणु भावना 
यह एक उपदेशात्मक कृति है जिसमे ५७ पद्य है तथा 
सभी दोहो के रूप में है। उसकी प्रति भी उदयपुर के 
उसी गुटके में सगृहीत है जिसमे कवि की श्रन्य रचनाये 
लिखी हुई है। भावना के श्रन्त में कवि ने अपना जो परि- 
चय दिया है वह निम्न प्रकार है .-- 


ब्३े९ 


“सूरि श्री विद्यानंदि जयो, श्रो मल्लिभूवण मुनिवन्ध । 
तस॒ पार महिमा निलो, गुरह श्रो लक्ष्मीचख ॥६६॥। 
तेह कुल कमल दिवसपति जंपती जाति वीरचन्द्र । 
सुणतों भणतां ए भावना, पामीए परसानन्द ॥६७॥/ 
भावना में सभी दोहे शिक्षाप्रद तथा सुन्दर भावों से 
परिपूर्ण है। कवि के कहने को शैली सरल एवं पअ्रर्थगम्य 
है । कुछ दोहो का आस्वादन कीजिए .-- 
“धर्म धर्म तर उच्चरे न धरे धमंनो सम । 
धर्म कारण प्राणि हणे, न गणे निष्ठर कर्म ॥३।॥ 
नी न नः ्ः 
धर धर्म सहु को कहो, न लहे धर्म नूं नाभ । 
राम रास पोषट पढ़े, बूके न तो जिम राम ॥६॥ 
धनपाले धनपाल ते, धनपाल नामें भिखारी । 
लाछि नाम लक्ष्मी तगूं, लाछि लाकडां वहे नारी ॥१७॥ 
रन न रत न 
दया बोज विण जे क्रिया, ते सधली श्रप्रमाण । 
शीतल संजन जन भरघधा, जम चडाल न वाण ७१६७ 
है हः रन न 
धर्म मूल प्राणी वया, दया ते जीवनी माय । 
भाद अआत्ति न प्राणीए, त्रान्ति धर्म लो पाय ॥२१॥। 


अनेकान्त 


प्राणि दया विण प्राणी ने; एक न हक्ष्यूं होय ॥ 
तेल न बेलू पीलत्तां, तुष न तोष विलोय २१२ 
कंठ विहणूं गान जिम, जिस विण व्याकरणें वाणि । 
न सोहे धर्म दया बिना, जिस पोषण विण पाणि ७ 
नीचनी संगति परि हरो, धरो उत्तम शझ्ाचार। 
दुल्‍्लंभ भव मानव सणो, जीव तूं आलिस हार ॥४ १७४ 
४,  सीमधर स्वामी गोत : 
यह एक लघु गीत है जिसमे सीमधर स्वामी का 
स्तव॒त किया गया है। 
५ चित्त निरोध कथा 
यह १४ पद्यों की लघु कृति है जिसमे चित्त को वश 
में रखने का उपदेश दिया गया है। यह भी उदयपुर वाले 
गुटके में ही सग्रहीत है । श्रन्तिम पद्म निम्न प्रकार हँ-- 
“सूरि श्री सल्लिभूषण, जयो जयो श्री लक्ष्मीचंद्र । 
तास बंश विद्यनिलु, लाड नीलि श्युंगार । 
श्री वीरचन्द्र सूरो भणी, चित्त निरोध विचार ॥१४५॥ 
इस प्रकार भ० वीरचन्द की अ्रब तक छ: कृतिया 
उपलब्ध हुई है, जो इनके साहित्य प्रेम के दशशन प्राप्त 
करने के लिए पर्याप्त है। राजस्थान एवं ग्रुजरात के 
शास्त्र भण्डारों की पूर्ण खोज होने पर अभी और मी 
रचनाये प्रकाश में आवेगी ऐसी आशा की जाती है । 


तृतीय विश्व-धर्म-सस्मेलन 


डा० बलचन्द जेत 


विश्वधर्म संगम की महासभा ने यह निश्चय किया 
है कि तृतीय विश्वधर्म सम्मेलन का आयोजन दिल्‍ली मे 
श्रागमी २६, २७ और र८ फरवरी सन्‌ १६६५ को 
किया जाय । 
विश्व धर्म संगम का उद्देश्य 

विश्व धरम संगम एक पंजीकृत सरस्था है । जिसके 
प्रवतेक हैं-मूनि श्री सुशीलकुमार जी महाराज | इस 


संस्था का उद्दश्य विभिन्‍न धर्मों में परस्पर सहिष्णुता की 
भावना का विकास करना और विश्व-बन्धुत्व के द्वारा 
विश्व-शान्ति के लिए अनुकूल वातावरण तैयार करना 
है । 
विह्व धर्म सम्मेलन क्‍यों ? 

मानव-मानव के बीच जो तत्त्व-भेद तथा संघर्ष का 
निर्माण कर रहे है, उनका निराकरण समस्त धर्मों की 


तृतीय विश्व-धर्मं-सम्मेलन २३७ 


सयुकत नैतिक शक्ति को सयोजित करने से सभत्र है। 
विदव धर्म सम्मेलन का झ्रयोजन इसका साधन है । 

विश्व धर्मं सम्मेलन के आयोजन का एक शुभ परि- 
णाम यह भी होगा कि विभिन्‍न धर्मों का, सास्कृतिक 
पृष्ठभूमि का, तथा ज्ञान-विज्ञान का समन्‍्वयात्मक अ्रध्ययन 
का योग्य अवसर प्रतिनिधियों को उपलब्ध हो सकेगा । 
जिससे अन्ततोगत्वा धर्म के सारभूत तत्त्वो पर मानव की 
श्रद्धा तथा निष्ठा जमेगी और विश्ववन्धुत्व की स्थापना 
मे सहायता मिलेगी । इस तरह घामिक शक्तिया विश्व- 
शान्ति की स्थापना की दिशा मे सक्रिय रूप से उपकारक 
सिद्ध होगी । एक दिन ऐसा भी आ सकता है जब धर्म 
के नाम पर होने वाले संघर्ष एवं पृथकतावादी तत्त्व 
समाप्त होगे । इस श्र में विश्व धर्म सम्मेनन अ्रहिसा, 
सत्य और भातृभाव पर आधारित विश्व-शान्ति का एक 
पावन अ्रभियान है । 


विच्व धर्म सगम द्वारा आयोजित विरव धर्म सम्मेलनो 
में भाग लेने वाले भिन्‍न-भिन्‍न धर्मों के प्रतिनिधि अपने 
ही धर्म का गुगगान नहीं करते बल्कि वह इस बात पर 
बल देते है कि उनका धमं किस प्रकार समूचे विश्व में 
मानव कल्याणकारं शक्तियों का सप्रोजित करने से 
उपयोगी सिद्ध हो सकता है 


प्रथम सम्मेलन 


प्रथम विश्व धर्म सम्मलन सन्‌ १६५७ में दिल्‍ली में 
हुआ था। जिसमे भिन्‍न-भिन्‍न धर्मों के कोई २०२ प्रति- 
निधियों ने लगभग २४८ देशों से झ्राकर भाग लिया था । 
खुले अधिवेशन में ५ लाख से अधिक नागरिकों ने उप- 
स्थित होकर सम्मेलन की कार्यवाहियों मे सहयोग प्रदान 
किया था। भारत के महामहिम राष्ट्रपति जी तथा 
उपराष्ट्पति जी, प्रधान मन्त्री, शिक्षा मन्त्री जी तथ्य 
अनेकों घामिक पुरुषों एव राजनेताञो ने उपस्थित हो, 
सम्मेलन के उद्देश्यों को बल प्रदान किया था। 

द्वितोय-विदव-धर्म सम्मेलन कलकत्ते मे फरवरी 
१६६० मे हुआ या। इस सम्मेलन में विश्व के श्रनेक 
देशो के २५० से भी अ्रधिक प्रतिनिधियों ने भाग लिया 
था। 


तृतीय विश्व धर्म सम्मेलन 


इस बार तृतीय विश्व धर्म सम्मेनन पुनः दिल्ली मे 
करने का निश्चय जागतिक परिस्थितियों को ध्णन में 
रख कर किया गया है। यह आशा की जा रही है कि 
इस बार सम्मेलन मे बाहर से बहुत बडी सख्या मे प्रति- 
निधि तथा गरामान्य महानुभाव पधारेगे | 

यह प्रसन्‍नता की बात है कि विश्व धर्म भगम के 
प्रवतंक मुनि श्री सुशील कुमार जी महाराज जिन्होंने 
पहले दोनो सम्मेलन कराये थे, तृतीय विश्व धर्मं सम्मेलन 
को अपना पुनीत आशीर्वाद प्रदान करने की अनुकम्पा की 
है । 

इस सम्मेलन को सफल बनाने के लिए अझ्रनेक महा- 
पुरुषों, राजनेताओं एव विशिष्ट जनों की एक स्वागत- 
समिति गठित की गई है। प्रबन्ध के लिये अनेक सक्षम 
समाज-सेवकों के सहयोग से विभिन्‍न उपसमितियों का 
निर्माण किया गया है । तृतीय विद्व धर्म सम्मेलन मे भाग 
लेने वाले समस्त अतिथियों, प्रतिनिवियों तथा श्रामन्तुक 
महानुभावों के स्वागत, सत्कार का यथष्ठ प्रबन्ध होगा । 
खुला आमन्त्रण 

तृतीय विश्व धर्म सम्मेलन मे भाग लेने के लिये 
समस्त उन नागरिकों एवं सस्थाझ्रों को साग्रह निमन्त्रण 
है--जो धामिक, विश्व-बन्धुत्व की भावना के विस्तार में 
विश्वास रखते है। झौर इसको प्रसारित करने में अपना 
योगदान देना चाहते है। इसका प्र।तानधि शुल्क ५०) 
रुपया रखा गया है । सदस्वता के लिये एक गआात्रेदन-पत्र 
प्रेपित करना होगा । 


मुनि श्री सुशीलकुमार जी का भाषण 

हम विश्वास करते है कि विश्व के सभी देशों, सभी 
राप्ट्रो एव सभी जातियो का विकास, धर्म एवं संस्कृति के 
श्राधार पर ही हुआ है । धर्म ने ही मनुष्य को गाप्टमेद, 
भाषाभेद, भौगोलिक एवं रहन-सहन के भेदों से ऊचा उठा 
कर कौटुम्बिकता के धागे में पिरोया है । 

समार की कोई विचारधारा और विश्व का कोई 
दूसरा वाद बिना धर्म के मानव जाति को एक नहीं कर 
पकता | धर्मिक एकता के झ्ाएु बिना सानव-जाति के 


र३६ 


पिछडेपन भ्रौर वैचारिक दरिद्रता को हम मिटा नही सकते। 

विध्व-धर्म सम्मेलन के द्वारा हमें सारे संसार की 
धामिक-शववितियों की, समूचे मनुष्य समाज के दुख और 
दैन्य को मिटाने के लिए उन्मुख करना है। युद्धजनित 
पीड़ाएं और धर्महीत समाजवादी पैशाचिक व्यवस्थाए 
मनुष्य को सदा के लिए जड़ता की ओर धकेल देगो । 
लाखों वर्षों के चिन्तन के बाद मनुष्य-समाज केवल धरती 
और घन के बटवारे में ही मिट्टी, पानी, अरगिन के समवाय 
मे ही उलभा रहे, इससे कृपर उठकर अपने आत्मा के 
गाश्वत अस्तित्व को मान ही न सके--इससे बड़ा ससार 
के लिए अभिशाप श्रौर क्‍या हो सकता है । 

धरती और धन जैसी प्रकृति वस्तुओं पर मनुष्य का 
एकाधिकार धर्म की दृष्टि से निषिद्ध है। ससार के किसी 
भी धर्म के द्रप्टा या धर्म-प्रवतंक ने किसी भी प्रकार के 
संग्रह और शोषण को प्रश्नय नहीं दिया । यह तो केवल 
राजनीतिक महत्वकॉक्षाओं और सामाजिक कुरीतियो का 
दुप्परिणाम है-“जों आज ससार में विपभता के रूप में 
दिखाई दे रहा है। 

हमे ग्राइ्चर्य होता है कि जब धर्महीन समाजवादी 
मत्ताधीश मानव-जाति की आध्यात्मिक सस्कृति को नप्ट 
करने पर उतारू होते है--यहे सस्कृति एवं धर्म के लि. 
बड़ा सकटकाल है। हमे पूर्ण विश्वास के साथ ससार की 
समस्त धामिक शक्तियों को इकाई गौर समप्टि की 
शाइवत एकता, अखण्डता और पूर्ण विकास की सुरक्षा के 
लिए विश्व-व्यापी मोर्चा बनाने जा ग्हेहै। 

झ्रापको यह जानकर प्रसन्नता होगी कि आज से 
बारह वर्ष पूर्व विश्व-धर्म सम्मेलन का सूत्रपात बहुत छोटे 
से रूप में बम्बई से हुआ था। सन्‌ १६५७ के विव्व-धर्म 
सम्मेलन का विराट्‌ रूप आज देख चुके है। कलकत्ता के 
द्वितीय विश्व-धर्म सम्मेलन के बाद विश्व के भूखण्डो मे 
इस धर्म सम्मेलन ने श्राशातीत प्रगति की है--यह हमारे 
लिए गौरव का विपय है | 

ससार के पचास राष्ट्रों का विश्व-धर्म सम्मेलन को 
सहयोग प्राप्त हो चुका है। हम विश्वास करते है कि 
ग्रागामी २६, २७ और २८ फरवरी १६६५ को होने वाले 
ततीय विश्व-धर्मं सम्मेसन मे साठ देशो का प्रतिनिधित्व 
प्राप्त होगा । 


प्रनेकान्त 


एशिया के भूखण्डो से उठे इस धर्म के प्रकाश ने 
सारी मानव-जाति को सास्कृतिक एवं श्राध्यात्मिक चेतना 
में आाबद्ध किया है। हम इस अभियान को ऐसे समय 
चलाने जा रहे है--जब कि भारत पर चारों ओर से धर्म- 
हीन-समाजवादी व्यवस्थाएं, सस्कृति नष्ट करने पर-- 
आक्रमण के लिए सन्‍्नद्ध हो रही है । 
हम समभते हैं कि यह नास्तिकता का भ्राक्रमण 
भारत पर ही नहीं--मानवीय धर्म और सस्क्ृति पर है । 
अगर धामिक शक्तियाँ ऐसे सकट के समय पर भी एक 
नही हो सकती तो मानव-जाति को सवनाश से बचाए 
रखना अत्यन्त कठिन है । 
हम विश्व-धर्म सम्मेलन को मानवीय धाभिक चेतना 
को बचाए रखने का सजग प्रहरी समभते है--और इसी 
पवित्र विश्वास के आधार पर हम इस धर्म-गझ्रानदोलन को 
समार की सभी धामिक शक्तियों के सहारे से एवं मानव- 
के सहयोग से एवं प्रभु की पवित्र-प्रेरणा से ही इस काम 
में जुटे है। हम शभ्राशा करते है कि हमारा यह प्रयास 
समाजवाद के अन्तःस्थल में भी धर्म को प्रतिष्ठित करने 
में सहायक हो सका तो राम, कृष्ण, महावीर, बुद्ध, जर- 
थुस्थ, मूसा, ईसा, मोहम्मद, नानक और गाँधी तक की 
निर्दिष्ट मानवता का पूर्ण रूप ससार मे निखर उठेगा । 
ईराक के प्रेजीडेण्ट का सन्देश 
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साहित्य-समी क्षा 


१. दिगम्वर जेन मन्दिर सू्ति-लेख संग्रह--संग्रह- 
कर्ता ग्नने प्रकाशक, मूलचन्द किसनदास कापडिया, 
क पड़िया भवन गांधी चौक, सूरत | पृष्ठ ३३४ बिना मूल्य 
६ पैसे पोष्टेज भेजने पर प्राप्त । 

शिलालेखो की तरह मूतिलेख भी इतिहास में उप- 
योगी होते है । प्रस्तुत पुस्तक मे सूरत और सूरत जिले के 
मन्दिर और सूर्तिलेखो का सग्रह किया गया है। इससे 
अनेक ज्ञातव्य बातों पर प्रकाण पड़ता है। इन मूतिलेखो 
से भट्टारको, आचार्यो, विद्वानों और श्रावक-श्राविकाग्रो 
आदि के इतिवृत्त का मकेत मिलता है, साथ ही सामयिक, 
धामिक कार्यों की जानकारी भी प्राप्त होती है। ये लेख 
ऐतिहासिक तथ्यो के निर्णय मे सहायक होते है। इनसे 
विविध जातियो के इलिहास पर भी प्रकाश पडता है । 
इस सग्रह में विक्रम की १२वीं शताब्दी से २०वी शताब्दी 
तक के मूतिलेखों का सम्रह किया गया है। 

श्री कापडिया जी ग्रपनी लगन के एक ही व्यक्ति है, 
जो इतनी वृद्धावस्था म भी समाज-सेवा के कार्यो से दिल- 
चस्पी रखते है। जैन समाज में अनेक रिटायर्ड पेन्सन- 
याफ्ता व्यक्ति है जो आजीविकादि कार्यो से पेन्सन पा गये 
है और अ्रपना शेप जीवन घामिक एवं सास्क्ृतिक कार्यों 
में व्यतीत करना चाहते है। उन्हें ऐसे धामिक और 
साहित्यिक कार्यो में सहयोग देना चाहिए। भारत में जन 
मन्दिर और मूर्तियाँ प्रचुर मात्रा में है। यदि उन सबके 
लेखो का सकलन हो जाय, तो जैन इतिहास के निर्माण में 
बहुत कुछ सहयोग मिल सकता है। झ्राशा है समाज इस 
पर ध्यान देगी । पुस्तक सुन्दर और सम्र हणीय है । 

२. समाधि मरणोत्साह-दीपक--मूलकर्ता गरिग 
सकलकी ति, अनुवादक प० हीर।लाल जैन सिद्धान्त शास्त्री, 
प्राककथथन प० जुगलकिशोर मुख्तार, सम्पादक और 
प्रस्तावना लंखक प० दरबारीलाल जैन कोठिया एम. ए., 
न्यायाचार्ये प्राध्यापक हिन्दू विश्वविद्यालय वाराणसी, 
प्रकाशक मन्त्री वीरसेवा मन्दिर टुस्ट, २१ दरिवागज 


दिल्‍ली-६ । पृष्ठ संख्या १६६, मूल्य दो रुपया । 

प्रस्तुत ग्रन्थ में ब्रती जीवन के श्रन्त में होने वाले 
समाधि-मरण का सुन्दर विवेचन किया गया है। मूलग्रथ 
भ. सकलकीत्ति गणि की एक भ्रप्रकाशित कृति है जिसे 
प्रकाश में लाया गया है। ग्रथ सस्कृत के २१५ पद्यों में 
समाप्त हुआ है । पुस्तक में मानव जीवन की सफलता- 
सूचक सलेखना के साथ देहोत्सर्ग करने का विधि-विधान 
अकित करते हुए उसकी महत्ता पर प्रकाग्न डाला गया है 
अनुवाद मूलानुगामी है। ग्रन्थ की जो बाते अनुवाद में 
स्पष्ट नही हो सकी, उनको स्पष्ट करने के लिए सम्पादक 
ने विशेषार्थ द्वारा स्पष्ट करने का प्रयत्न किया है ग्रीर 
उसे दूसरे बारीक टाइप मे छपाया है । 

वयोवृद्ध विद्वान श्री जुगलकिशोर मुख्तार ने अपने 
प्राक्कथन में सललेखना के स्वरूप, उसका प्रयोजन लथा 
सल्लेखना की विधि का अह्छा दिग्दशन कराया है। 
ग्रौर सम्पादक ने अपनी प्रस्तावना में भ० सकलकीति 
और उनकी कृति का ऐतिहासिक परिचय कराते हुए 
सल्लेखना के सम्बन्ध में अच्छा प्रकाश डाला है, मरण के 
१७ प्रकारो का उल्लेख करते हुए, समाधि-मर*॥ कश्ने 
वाले साधुओं की सख्या और उनका कर्तव्य भगवती 
आराधना के अनुसार बतलाया है। समाथिमरण की 
ग्रावश्यक्ता और प्रयोजन का उल्लेख करते हुए समाधि- 
मरण कराने में कम से कम दों व्यक्तियों के सहयोग का 
निर्देश किया है। साथ ही १रिशष्टो द्वारा हिन्दी के 
समाधि-विपयक अन्‍न्र पाठो को भी सद्धूलित कर दिया 
है। जो समाधि के इच्छुक व्यक्ति के लिये उपयोगी है। 
इससे ग्रन्थ की उपयोगिता भ्रधिक बढ़ गई है। समाधि- 
मरण के इच्छुको को चाहिये कि वे इस ग्रन्थ को मगाकर 
प्रवश्य पढे और अपने इष्ट-मित्रों को पढ़ने की प्रेरणा 
करे। इस सुन्दर सस्करण के लिये सयोजक, सम्पादक 
झौर प्रकाशक धन्यवाद के पात्र है। 

३. कुण्डलप्र- रचयिता श्री नीरज जैन, धुपमा 


२४० 


प्रकाशन सतना (म० प्र०)। पृष्ठ संख्या ६२ मूल्य 
चालीस पैसा। 


प्रस्तुत पुस्तक में श्रीनीरज जी ने मध्य प्रदेश के अ्ति- 
शय क्षेत्र कुण्डलपुर का परिचय, इतिहास झौर पूजन दी 
है, जो सर्व साधारण के लिए उपयोगी है। वहाँ के मन्दिर 
में विराजमान मृति जिसके कारण वह अतिशय क्षेत्र 
बना, और जिसे लोग बडे बाबा के नाम से पुकारते है 
तथा उसे महावीर स्वामी की मृति बतलाते है। लेखक ने 
ग्रपनी प्रस्तावना में उसे झ्रादिनाथ की मूति सप्रमाण 
बतलाई है । इसमे सन्देह नही कि प्रस्तुत मूर्ति आदिनाथ 
की ही जान पड़ती है * 


इस पुस्तक में नीरज जी की तीन कविता और पूजन 
दी हुई है, जो महावीर की मूर्ति को लक्ष्य करके लिखी गई 
है पुजन यदि आधुनिक स्तर पर जिखी जाती तो अ्रधिक 
उपयुक्त होती । अ्रस्तु, कविता सुन्दर है, भावपूर्ण है, श्ौर 
चित्त।कपंक है । कविता के कारण पुस्तक बोल उठी है । 
उससे क्षेत्र का बैभव साकार हो उठा है। नमूने के कुछ 
पद्म देखिये । 
घर्मानरकत नप छत्रसाल, क्‍या कभी भुलाया जावेगा। 
उसका यह गौरव घर-घर में, सदियों तक गाया जावेगा ॥ 


श्रनेकान्त 


वह महावीर का परमभष्त, जिन शासन का भ्रन॒यायो था। 
ओ्रो' दीन-हीन दुखियों का वह रक्षक भी था सुखदायी था | 
प्रभु के ढिय श्राक्रर एक बार बोला, छरणों में कुका शीश । 
में श्राज मांगने श्राया हूँ, यह वर मुक्त को दीज मुनीश 


क्षण-भर में हो कुछ यवन वहाँ वेदी पर चढ़से टूट णड़े , 
दशक-पूजक हत-बुद्धि हुए श्रौ' विस्मित से रह गये खड़े । 
सबसे श्रागे खुद बादशाह, कर सें टांकी लेकर श्राया , 
पर जाने क्‍यों कर श्रकस्मात उसका तन श्रौ' मन थर्राया। 
वह वीतराग छवि निनिमंष भ्रब भी बंसी मृस्काती सी , 
थी प्रटल शांत पर लगती थी--उसको उपदेश सुनाती सी। 
सुन पड़ा शाह के कानों में “मिट्टी के पुतले सोच जरा, 
यह श्रहकार धन-घान्य सभी कुछ रह जावेगा यहीं घरा।”' 
जोवन को धारा में श्रब भी, तू परिदर्तन ला सकता है , 


«् 


श्रव॒ भी श्रवसर हे श्ररे मूढ़ | तूं मानव कहला सकता है । 


नीरज जी उदीयमान लेखक और कवि है। उनसे 
समाज को बडी आाशाएँ है। पुस्तक सुन्दर है, लेखक से 
मंगाकर पढ़ना चाहिए। 


परमानन्द शास्त्री 


अनेकान्‍न्त के ग्राहक बनें 


अनेकान्त' पुराना ख्याति प्राप्त शोध-पत्र है। श्रनेक विद्वानों श्रोर समाज के प्रतिष्ठित व्यक्तियों 
का अभिमत है कि वह निरन्तर प्रकाशित होता रहे । ऐसा तभी हो सकता है उसमें घाटा न हो और 
इसके लिए ग्राहक संख्या का बढ़ाना श्ननिवाय है | हम बिद्दानों, प्रोफेसरों, विद्याथियों, सेठियों, शिक्षा- 
संस्थानों, संस्कृत विद्यालय , कालेजों श्नौर जनश्रुत की प्रभावना में श्रद्धा रखने वालो से निवेदन करते है 
कि वे शोच्र ही 'अनेकान्त' के ग्राहक बनें श्रौर बनावे। 


एक महत्त्वपूर्ण पत्र 


बीर सेवामन्दिर दिल्‍ली से प्रकाशित है मासिक अनेकान्त पत्र का एक अंक मिला । मै उसे आद्योपात पढ गया । 


जैनसमाज का यह ऐतिहासिक पत्र सुन्दर निकल रहा है, इसमें पाठक को पइने और अनुमधान करने के लिए बहुत सामग्रो 
रहती है। सभी लेख महत्त्वपूर्ण और पठनीय होते है। दुर्भाग्य है कि जैन-समाज ऐसे प्रभाविक और महत्त्वपूर्ण पत्र 
को अपना सहयोग प्रदान करती मालूम नही होतो, ग्रन्यथा यह पत्र “कल्याण” के समान प्रगति करता । जैनसमाज के 
धनिक वर को चाहिए कि वह आथिक सहयोग प्रदान करे, जिससे सचालकगण इसे झौर भी ऊँचा उठा सकें। मै 
पत्र को उन्नति का इच्छुक हूँ । 


सुरेशचन्द सक्सेना एम ए. 
लूधियाना । 





वीर-सेवा-सन्दिर और “अनेकान्त” के सहायक 


श्री मिश्वीलाल जी धमंचन्द जी जन, कलकत्ता 


श्री देवेन्द्रकुमार जन, ट्रस्ट, 
श्री साहु शीतलप्रसाद जी, कलकत्ता 


श्र! रामजीवन सराबवगी एण्ड सस, कलकत्ता 


श्री गजराज जी सराबगी, कलकत्ता 
श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 
श्री वेजनाथ जो धर चन्द जी, कलकत्ता 
श्री रतनलाल जी भांभरी, कखकत्ता 
श्री रा० बा० हरखचन्द जों जेन, रांची 
श्री प्रमरचन्द जो जन (पहाडद्या), कलकत्ता 
श्री स० सि० धन्यकुमार जी जन, कटनो 
श्री सेठ सोहनलाल जो जंन, 

मंससे मुन्तालाल द्वारकादास, कलकत्ता 
श्रो ल,ला जयप्रकाश जो जन 

स्वस्तिक मेटल वक्‍स, जगाघरो 
श्रो मोतोलाल हो राचन्द गांधी, उस्मानाबाद 
श्री बन्शीबर जो जुगलकिशोर जी, कलकत्ता 
श्री जुगमन्दरवास जी जन, कलकत्ता 
श्री सिचई कुन्दनलाल जी, कटनो 
श्री महावी रप्रसाद जो श्रग्रवाल, कलकत्ता 
श्री बो० श्रार० सी० जन, कलकत्ता 
श्री रामस्वरूप जी नेशभ्िचन्द्र जी, कलकत्ता 
श्री बजरंगलाल जी चन्द्रक्मार जो, कलकत्ता 


१५०) 
१५०) 
१५०) 
१५०) 
१५० ) 
१५० ) 
१५०) 
१५०) 
१५० ) 


श्री चम्पालाल जो सरावगी, कलकत्ता 


जगमोहन जो सरावगोी, कलकत्ता 

» कस्त्रचन्द जो श्रानन्दी लाल कलकत्ता 

# कन्हयालाल जी सीताराम, कलकत्ता 

» पं० बाबूलाल जो जन, कलकत्ता 

» मसालोरास जी सरावगी, कलकत्ता 

» प्रतापमल जी मदनलाल पांड्या, कलकत्ता 

» भागचन्द जो पाटनी, कलकत्ता 

» शिखरचन्द जी सराबगी, कलकत्ता 

» सुरेन्द्रनाथ जो नरेन्द्रनाथ जी कलकत्ता 

मारवाड़ी दि० जन समाज, व्यावर 

» दिगम्वर जैन समाज, केकड़ो 

» सेठ चन्दूलाल कस्तूरचन्दज्ी, बम्बई नं० २ 

» लाला शञान्तिलाल कागजी, दरियागंज दि९ नो 

, सेठ भंवरोलाल जो बाकलोबाल, इम्फाल 

शान्ति प्रसाद जी जेन 

जैन बुक एजेन्सो, नई दिल्‍ली 

» सेठ जगन्‍नाथजी पाण्डया ऋूमरीतलेया 

» बेब्रोध्रसाद जी श्रात्माराम जो, पटना 

» रूपचन्दजी जेन, कलकत्ता 

» जैन रत्न सेठ गुलाबचन्द जी टोग्या 
इन्दोर 

बाब्‌ नपेन्द्रकुमार जी जेन, कसकत्ता 


)् 


वीर-सेवा-सन्दिरि के उपयोगी प्रकाशन 
सभी ग्रन्थ पौने मूल्य में 
(१) प्ररातन-जेनवाक्य-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-प्रन्थो की पद्मानुक्मणी, जिसके साथ ४८ टीका दिय्नन्धों में 
उदधृत दूसरे पद्यों की भी श्रनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्च-वाक्यों की सूची । सम्पादक 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जो की गवेषणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से अलंकृत, डा० कालीदास 
भाग, एम. ए. डी. लिट के प्रावकथन (7ण८क्ृणा0) और डा० ए. एन उपाध्ये एम. ए. डी. लिट की भ्रूमिका 
(77०0ए०४०१) से भूषित है, शोध-खोज के विद्वानों के लिए अनीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द १५) 
(२) प्राप्त परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक श्रपूर्व कृति, आाप्तों की परीक्षा द्वारा ईश्बर-विषय के 
सुन्दर विनेचन को लिए हुए, न्यायाचाये पं० दरबारीलालजी के हिन्दी अनुवाद से युक्त, सजिल्द । ८) 
(३) स्वयम्भूस्तोत्र--समन्तभद्रभप्रती का श्रपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद तथा महत्व 
की गवेपषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । २) 
(४) स्तुतिविद्या-स्वामी समन्‍्तभद्र की भ्रनोखी कृति, पापो के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद और श्री जुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से अलक्ृत सुन्दर जिल्द-सहित । १॥) 
(५) श्रध्यात्मकमलमातेण्ड--परचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर आ्राध्यात्मिक रचना, हिन्दी-श्रनुवाद-स हित १॥।) 
(६) युक्‍यनुशासन-- तत्वज्ञान से परिपूर्ण समन्तभद्र की असाधारण कृति, जिसका अ्रभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 


हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से अनक्ृत, सजिल्द । टी ह १॥) 
(७) :श्रीपुरपाइवेनाथस्तोत्र--आचार्य विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तुति, हिन्दी अनुवादादि सहित ॥ *** ॥॥) 


(८) शासनचतुस्त्रिशिका--(तीर्थपरिचय) मुनि मदनकीति की १३वी शताब्दी की रचना, हिन्दी-प्रनुवाद-सहित ॥॥ ) 
(६) समीचीन धमंशास्त्र--स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विपय्रक अ्त्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य श्रौर गवेषणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । 9४ ३) 

(१०) 'जैनग्रन्थ-प्रशस्ति सग्रह--सस्क्ृत और प्राकृत के १७१ अप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियो का ममल।चरण सहित 
ग्रपृवे सग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टो की और पं ० परमानन्‍्द शास्त्री की इतिहास-विपयक साहित्य परिचयात्मक 


प्रस्तावना से अलकृत, सजिल्द । हि ४) 
(११) प्रनित्यभावना--श्रा० पद्मनन्दी की महत्व को रचना, मुख्तार श्री के हिन्दी पद्मानुवाद और भावार्थ प्रहित ।) 
(१२) तत्वार्थसूत्र--(प्रभाचन्द्रीय)--मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद तथा व्याख्था से युक्त । डड ।) 
(१३) श्रवणबेलगोल और दक्षिण के भ्रन्य जनतीथ। १) 
(१४) महावोर का सर्वोदय तीर्थ 5 ), (१५) समन्‍्तभद्र विचार-दीपिका 5), (१६) महाबरीर पूजा ॥ 
(१७) बाहुबली पूजा--जुगलकिशोर मुख्तार कृत ।) 
(१८) अध्यात्म रहस्य--/० आ्राशाधर को सुन्दर कृति मुख्तार जी के हिन्दी अनुवाद सहित १) 


(१६) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति सग्रह भा० २ अन्न श के १२२ पप्रकाशित ग्रन्थोकी प्रशस्तियोका महत्वपूर्ण संग्रह ५५ 
ग्रन्थका रोके ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय और उनके परिशिष्टों सहित | स० पं० परमानन्द शास्त्री सजिलल्‍्द १२) 
(२०) जैन साहित्य श्र इतिहास पर विशद प्रकाश, पृष्ठ सख्या ७४० सजिल्द (वीर-शासन-संघ प्रकाशन “*' ५) 
(२१) कसायपाहुड सुत्त--मूलग्रन्थ की रचना आज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणधराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवुषभाचाय ने पन्द्रह सौ वर्ष छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे । सम्पादक प० हीरालाल जी 
सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी पररेशिष्टो और हिन्दी अनुवाद के साथ बड़ी साइज के १००० से भी श्रधिक 
पृष्ठो मे । पुष्ट कागज और कपड़े की पक्की जिलल्‍्द । २०) 
(२२) एेट्शा9 श्रा० पूज्यपाद की सवर्थिसिद्धि का प्रग्नेजीमे शभ्रनुवाद बड़े आकार के ३०० पृष्ठ पवको जिल्द मू० ६) 


प्रकाशक --प्रेमचन्द जैन, वीरसेवा मन्दिर के लिए, रूपवाणी प्रिटिंग हाउस, दरियागज दिल्‍ली से मुद्रित 


हैं मासिक फरवरी १६६५ 
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खजुराहो का श्रादिनाथ जिनालय 
(१२ वी शती ) 
छायथा--नी रज जन 
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श्रीसुपाश्वं-जिन-स्तवन--समन्तभद्राचार्य २४१ 
होयूसल नरेश विष्णुवर्धन और जैनधर्म 


>-के० भुजंबली शास्त्री मूडबिद्री र्र्र 
. श्रीपुर में राजा ईल से पूर्व का जैन मन्दिर 
-नेमचन्द धन्नूसा जैन न्यायतीर्थ र४५ 
. वाग्भट्ट के मगलाचरण का रचथिता 
-+लछ्लुल्लक सिद्ध सागर रड८ 
. रदधृ कृत 'सावयचरिउ' 'समत्तकउमुइ' हो हैं 
--प्रो० राजा राम एम. ए, झ्रारा २५० 
जैन-दर्शन मे सप्तभंगीवाद 
-:उपध्याय मुनि श्री श्रम रचन्द २५३ 
यज्ञ और अ्हिसक पर म्पराएँ है 
-+आचाये श्री तुलसी २५६ 
प्रपश्न श का एक प्रमुख कथाकाव्य 
डा» देवेन्द्रकुमार शास्त्री रायपुर २६३ 


- खजुराहो का प्रादिनाथ जिनालय 


>>नीरज ज॑न ग्७५ 
म्णिकचन्द . एक भक्त कवि 

“गगगाराम गगे एम. ए, जयपुर रछ८ 
३े८वे ईस।ई तथा सातत्रे बौद्ध विश्व सम्मेलत 

की श्री जैन सघ को प्रेरणा 

-+केनक विजय जो महाराज-वाराणसी २८१ 


साहित्य-समी क्षा--परमानन्द शास्त्री रघ५ 
वापिक विपय-सूची र्‌८७ 
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है ४ 
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अनेकान्त को सहायता 


११) श्रोमान्‌ सेठ भगवानदास शोभालाल जी जैन 
चमेली चौक सागर, (म० प्रदेश) ने निसई जी तीथे क्षेत्र 
मल्हारगढ पर कलशारोहण और स्वाध्याय भवन के 
उद्घाटन के समय निकाले हुए दान में से ग्यारह रुपया 
धन्यवाद सहित प्राप्त हुए । ! 

--व्यवस्थापक 
अनेकान्त' 


और 


स्थायी सदस्यों की >तवश्यकता 


अनेकान्त जेसे प्रतिष्ठित और रू तिप्राप्त शोधपन्र 
के लिए हमे.,२५४४' .र "5 रूपया प्रदान करने 
वाले ३१ स4,4। सदस्य * हुये । समाज के प्रतिष्ठित 
धर्मात्मा धनी महानुभावो से प्रार्थना है कि वे अनेकान्त 
के स्थायी सदस्य बने, और अपने मित्रो को बनाएँ । 
जिससे अनेकान्त को और भी ऊँचा उठाया जा सके । 


्-व्यवस्थापक 
भ्रनेकान्त 
बोर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज, 
दिल्ली । 


ै 


ग्रनेकान्त का वार्षिक मूल्य ६) रुपया 
एक किरण का मूल्य १ रुपया २५ पै० 





अनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए सम्पादक 


सण्डल उत्तरदायी नहां हैं । 


ज 


प्रोम्‌ अहस्‌ 


अनेफान्त 


परमागस्य बोजं निषिद्ध जात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयबिलसितानां विरोधमथन नमास्यनेकान्तम्‌ ॥ 


वर्ष १७ 


बीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्‍लो-६ फरवरी 
का ई्‌ 


वीर निर्वाण सवत्‌ २४६१, वि० स० २०२१ सन्‌ १६६५ 





शीसुपाए्व-जिन-स्तवन 


_ एआस्थ्यं यदात्यन्तिकमेष पुसां। 

स्वार्थो न॒ भोगः परिभंगुरात्मा ।, 

तृषो5्नुषंगान्न च॒ तापशान्ति-- 

रितीद मास्यद्भगवान्‌ सुपाइवं: ॥१$। 
“समन्‍्तभद्राचार्य 


“यह जो आत्यन्तिक स्वास्थ्य है--वह विभाव परिरात्ि से रहित अपने श्रनन्तज्ञानादिमय स्वात्म-स्वरूप में 
प्रविनश्वरी स्थिति है--वही पुरुषों का--जीवात्मा का--सच्चा स्वार्थ है--निजी प्रयोजन है, क्षणभगुर भोग-- 
इन्द्रिय-विषय--सुख्व का अनुभव--स्वार्थ नही है, क्योकि इन्द्रिय-विषय-सुख के सेवन से उत्तरोत्तर तृष्णा की--भोगा- 
काक्षा की--वृद्धि होती है और उससे ताप की--शारीरिक तथा मानसिक दुःख की--श्ान्ति नहीं होने पाती । यह 
स्वार्थ भ्रौर भ्रस्वार्थ का स्वरूप शोभनपाश्वो--सुन्दर शरीराड्भों के धारक (भ्रौर इसलिए प्रन्वर्थ-सज्ञक) भगवान 
सुपाण्व ने बतलाया है। 

भावार्थ--इस पद्म मे श्राचार्य समन्तभद्र ने सातवे तीर्थड्भूर सुपाइबं नाथ का स्तवन करते हुए स्वार्थ भर 
अस्वार्थ का जो स्वरूप निर्दिष्ट किया है, वह महत्वपूर्ण है। ज्ञानी जीवो का स्वार्थ स्वात्मोपलब्धि की प्राप्ति है। वे 
उसी की सम्प्राप्ति का निरन्तर प्रयास करते है। क्षणाभंगुर इन्द्रिय-विपयों की श्रोर उनका भुकाव नही होता, क्योंकि 
वे सन्‍्ताप बढाने वाले हैं, शान्ति के धातक हैं, प्रतएव वह ज्ञानी जनो का अस्वार्थ है। भगवान सुपादर्व ने उसी सम्यक्‌ 
स्वार्थ को प्राप्त किया, भौर जयत्‌ को उसी की सम्प्राप्ति का मार्ग भी बतलाया है। 


होयसल नरेश विष्ण॒वर्धन ओर जेनपर्म 


के० भुजबली शास्त्री, मूडबिद्रो 


[ होयूसल नरेश महाराजा विष्णवधंन बंष्णव थे, किन्तु ज॑नधर्म पर भो उनक्रा अ्रगाध प्रेम था, यह बात 
विद्वान लेखक ने प्रामाणिक उद्धरणों से सिद्ध को है। प्रन्त में एक किवदन्ती का उल्लेख है कि दारसमुद्र के ७५० 
सनोज्ञ जैन-मन्दिरों को विष्णुवर्धन ने ही, वेष्णब होने के उपरान्त नष्ट करवाया था। जश्ायद लेखक इससे सहमत 


नहीं है | भ्रच्छा हो कि कोई भ्रन्य विद्वान इसे भ्रपनो खोज का विषय बनायें । 


पश्चिमी घाट की पहाड़ियों मे कट्टर जिले के मूडगेरे 
तालुका में 'अ्रगडि' नामक एक स्थान है। इसका प्राचीन 
नाम शशकपुर था। यही स्थान होयसलो का उद्गम 
स्थान है। यहाँ पर श्राज भी वासन्तिकादेवी का पुराना 
मन्दिर मौजूद है । क्योकि इस समय यह मन्दिर बंदिको 
के पश्रधिकार मे है। पर मैने अपने एक लेख मे इस 
वासन्तिकादेवी को पद्मावतीदेवी सिद्ध किया है। वासतिका 
पद्मावती का ही अपर नाम है। ज॑त मन्दिर होने के 
कारण ही मुनि सुदत्त यहाँ पर रहा करते थे। आज भी 
देखने पर वासन्तिका की मूर्ति पद्मावती की मूर्ति से ज्यों 
की त्यो मिलती है । 

एक रोज यही पर 'सल' नामक एक सामन्‍्स ने एक 
व्याध्न से सुदत्त मुनि की रक्षा करने के हेतु 'पोय्सल' नाम 
प्राप्त किया था। यही 'पोयूसल' नाम आगे चल कर 
'होयूसल' बना । इस वश के भावी नरेशों ने अपने को 
'मलपरोल्गण्ड' अर्थात्‌ पहाडी सामन्तो में प्रधान कहा है । 
इसमे सिद्ध होता है कि प्रारम्भ मे होयुसल वश पहाड़ी 
था। इस वश में ञ्रागे विनयादित्य, बललाल आदि कई 
प्रतापी नरेश हुए है। बल्कि बल्‍लाल ने ही अपनी राज- 
धानी शशकपुर से 'बेलूर' में हटा ली। हाँ उनकी राज- 
धानी “बेलूर' के सिवा द्वारसमुद्र या वर्तमान हलेबाडु मे 
भी रहने लगी । बल्‍लाल के उत्तराधिकारी विष्णुवर्धन के 
समय में होयूसल नरेशो का प्रभाव बहुत बढ़ गया। 
गगवाडि का पुराना राज्य सब उनके पश्रधीन हो गया और 
विष्णुवर्धन ने कई श्रभ्य प्रदेश भी जीते । 

अधिकाश विद्वानो का मत है कि प्रारम्भ में विष्णु- 
वर्धन जैनधर्मावलम्वी थे, पर बाद मे वैष्णव हो गये थे । 


--सम्पादक | 


किन्तु इस विषय में मै निम्नलिखित बातों पर विद्वानों का 
ध्यान ग्राकपित करना चाहता हूँ । पहली बात यह है कि 
विष्णुवर्धन की 'सम्यकत्व-चूडामणि' उपाधि स्वय उन्हे 
जैनधमं-श्रद्धालु सिद्ध करती है | दूमरी बात है कि विष्णु- 
वर्धन के द्वारा मन्दिरों के जीणोडार और मुनियों के 
आहार दानार्थ शल्य आदि ग्रामो का दान देना भी उन्हे 
स्पष्ट जैनधमं का प्रेमी प्रकट करती है? । तीसरी बात है 
कि गगराज, हुल्ल, भरत और मरियण्ण ग्रादि कट्टर जेन- 
धर्मावलम्बियो को सचिव, सेनानायक जैसे दायित्वपूर्ण 
सर्वोच्च पदों पर स्थापित करना भी जैन धर्मानुयायियों 
से विष्णुवधंन का अटूट अनुराग व्यक्त करता है । 
खासकर गगराज पर बिष्णुवर्धन को बड़ा गये था । 
नरेश प्रधान सेनानायक गगर,ज को बहुत मानते थे | 
श्रवण बेल्गोल के लेख न० ६० (२४०) में पाया जाता 
है कि “जिस प्रकार इन्द्र का बज्न, बलराम का हल विष्णु 
का चक्र, शक्तिधर की शर्ति और अर्जुन का गाण्डीव उसी 
प्रकार विष्णुवर्धन नरेश के गगराज सहायक थे ।” गगराज 
जन्म से ही सनानायक-परम्परा के रहे । श्राप नृपकाम के 
विश्वासपात्र महासेनानी एच के सुयोग्य पुत्र थे । श्रपने 
शौर्य, साहस एवं राजनिप्ठा के कारण गगराज द्रोहघरदट्ट' 
--द्वोहियो को चूर-चूर करने वाले इस समुन्नत उपाधि से 
विभूषित थे । विष्णुवर्धन अपने को पित्‌ तुल्य मानने पर 
भी गगराज उन्हें बड़ी गौरव-दृष्टि से देखते रहे। गगराज 
वयोवुद्ध, ज्ञानवुद्ध एव समरविद्या पारद्धत थे। उन्हे ज॑न 


१. श्रवणशवेल्गोल लेख न० ४६३ (शक (१०४८) 
देखे । 





होयूसल नरेश व्रिष्णवधन झौर जेनघर्म 


धर्म पर श्रचल थरद्धा रही। तलकाड़ के गज्ज-नरेशों की 
परम्परा में जन्म लेने वाले स्वाभिमानी तथा राष्ट्रप्रेमी 
गंगराज शक्ति, साहस, युडनैपृण्य, देश निष्ठा आदि सदगुणो 
के मूत॑स्वरूप ये । 

गगराज शौयेंनिध्ि एवं उत्त॒ग पराक्रमी होने के का गण 
उनके समय में होयूसलों को सर्वत्र विजय ही विजय प्राप्त 
हुई। साथ ही साथ पर्याप्त कीति भी | पुनीण, भरत 
आदि ग्रन्य जैन सेनानायकों को भी गंगराज पर बडा 
झभिमान था । खासकर तलकाड श्रौर चोलों के युद्ध भे 
गगराज को इन सेनानायकों ने सकल सहयोग प्रदान 
किया था । गगराज धर्मात्मा थे । श्रत विजित राज्यो की 
ए्जाओ्रो को किसी भी प्रकार का कंप्ट नहीं देते थे । 
घरणागतवत्सल' उनकी यह उपाधि सार्थक थी। श्रपने 
सेनापट्टा सिषेक के शुभावसर पर गगराज नरेश के द्वारा 
सहर्प प्रदत्त 'जिडिगेन विले” ग्राम को अपने उत्तराधिका- 
रियो को न सौंप कर तुरन्त श्रद्धेय स्त्रगुरु शुभचन्द्रदेव के 
चरणों मे समर्पित करते है। देखिये गगराज की नि स्वार्थ 
धार्मिक बुद्धि ! वस्तुत गगराज ग्रादर्श मन्‍्त्री, प्रताभी 
सेनानायक, अनन्य स्वामिभक्त, असीम प्रजानूरागी एव 
अ्रप्रतिम देशभक्त ये । ऐसे महान्‌ व्यक्तियों पर जैनधर्म 
आज भी गवे कर रहा है । 

चौथी बात है कि प्रधान महिप्री गातला का ग्रत तक 
जैनधर्म पर अचल रहना भी एक विधारणीय गम्भीर 
बात है। अगर विष्णवर्धन जैनधर्म के कट्टर विरोधी होते 
तो दातलादेवी जैनधर्म की पक्‍की अ्रनु शयिनी नहीं हो 
सकती थी । नरेश मभातला के ज॑नधर्म सम्बन्धी किसी भी 
श्रार्भिक कार्य मे बाधक नही बने है। बल्कि शातला के 
प्रत्येक घाभिक कार्य मे सहायक ही रहे है। शातनादेवी ने 
श्रवण बेल्गोल में 'सवतिगन्धवारगावस्ति' के नाम से एक 
सुन्दर जिनालय निर्माण करा कर उसमें स्वनामानुकूल 
जातिनाथ भगवान्‌ की प्रतिमा स्थापित की थी । सवर्ति- 
गन्धवारण' झातलादेवी की अन्यतम उपाधि थी । 

रानी शातला के श्रद्धय गुरु प्रभाचन्द्र एव प्रगुर नेमि- 
चन्द्र तअंविद्येव उस समय के प्रमुख भ्राचार्यों मे से थे । 
शातला रूप, णील, दया, भक्ति आदि मानवोन्ग्ति सभी 
गुणों से अनकृत थी । रानी के पिता शव होने पर भी 


र४ऐ 


माता माचिकब्बे कट्टर जिनभक्ता रही । उन्होंने अत समय 
में प्रभाचन्द्र, वर्धभान और रविचन्द्र के तत्वावधान में 
विधिवत्‌ सललेखन। स्वीकार कर एक माह के उपरान्त 
श्रवणबेल्गोल में शरीर त्याग किया | शातला के मातृगह 
वाले भी शुद्ध जेनधर्मानुयायी ही रहे । 

शातलादेबी श्रादर्श गृहिणी थी। साथ ही साथ बीर- 
पत्नी भी । महाराज विष्णुवर्धन के राज्य-कार्यो मे भी 
शातला बराबर भाग लेती थी । एक बार प्रधान सेना- 
नायक ग्रगराज को भी उन्होंने ललकारा था। हाँ, बाद में 
उन्हे इसके लिए पश्चाताप अ्रवश्य हुआ | यो तो शातला- 
देवी गगराज को बहुत मानती थी । एक बार गंगराज के 
हारा रानी 'माता' के नाम से पुकारी जाने पर वह 
सविनय कहने लगी कि “अ्रमात्य जी, भविष्य मे कभी भी 
मुझे झाप इस नाम से सम्बोधित ने करें। मैं श्रापकी 
बेटी हैं, माता नही हूँ । शातला वाद्य, गीत श्रौर नृत्य इन 
तीनो में बड़ी विदुपी थी। इस प्रकार रानी अनुकूल पत्नी, 
प्रादर्श राजक!रिणी, प्रजावत्मला एबं उत्तमकुलपरिशुद्धा 
होने के कारण भारतीय श्रेष्ठ नारी-मणियों की पहली 
पक्ति में शामिल होने की योग्यता रखती थी । 

ग्रन्त में शांतसलदेवी ने शक १०४० में बेगल्र से 
करीब ३० मील दूरी पर स्थित 'शिवगंगे' में समाधि- 
भर्णापूवक शरीर त्याग किया था | बेगलूर के के० बी० 
अय्यर नामक लेखक ने 'शॉंतला' नामक अपनी रचना में 
शातला की इस मृत्यु को आत्महत्या" लिख मारा है। 
मैने उसका विदोध किया था। बल्कि हाल ही मे मेसुर 
विश्वविद्यालय के कन्नइ प्राष्यापक डा० चिदानन्दमृति ने 
अपने महाप्रबन्ध में मरे ही मत्त का समर्थन किया है। 
उनका भी कहना है कि शिलालेख मे स्पष्ट “मरुडिवि 
स्वगंते या दलु- मरकर स्वर्गासीन हुई ।” लिखा है। 
ऐसी विवेकशीला शव धर्मात्मा महिला की मत्यु को 
पात्मह॒त्या कहना निरी भूल है। शॉतला वस्तुत. एक 
झादर्श महिला थी । 

पाँचवी बात हैं कि गगराज के पुत्र बोप्पदेव ने प्रपने 
पूज्य पिता की स्मृति में द्वारसमुद्र पर जो विशाल एव 
सुन्दर जिन-मन्दिर निर्माण कराया था, उसकी प्रतिष्ठा के 
बाद पुजारी लोग श्षेपाक्षत लेकर महाराजा विष्णुवर्धन के 


श्डंडं 


पास बंकापुर गये । उसी समय महाराज ने मसन नामक 
छात्र को वधकर उसका देश प्राप्त किया था और उनकी 
रानी लक्ष्मी महादेवी को पुत्ररत्न की प्राप्ति हुई थी । 
नरेश ने उन पुजारियों की वन्दना की और भक्ति से 
गन्धोदक एवं शेषाक्षत भ्रपने मस्तक में लगाये। उस समय 
विष्णुवर्धन ने कहा कि “इन भगवान्‌ की प्रतिष्ठा के पुण्य 
से ही मैंने विजय एवं पुत्र का जन्म पाया। इसलिए मैं 
इन भगवान्‌ को “'विजयपाहवंनाथ” नाम से पुकारूँगा। 
झोर मैं प्रपने पुत्र का नाम (विजय नरसिहदेव” रक्खूगा। 
साथ ही साथ महाराज ने मन्दिर के जीर्णोद्धार के लिए 
'जावगल्लु” नामक ग्राम भेट किया था। न० १२४ सन्‌ 
११३३ का यह. लेख बस्तिहलल (हलेबाडु) मे पाइवेनाथ 
मन्दिर के बाहरी भीत पर एक पाषाण में अकित है । 


छठी बात है कि जिस समय विष्णुवर्धन के बड़े भाई 
बलल्‍लाल एक भ्रसाध्य रोग से विशेष पीड़ित थे तब विष्णु- 
व्ंन के श्राग्नह से ही श्रवणबेल्गोल के तत्कालीन मठा- 
घीश श्री चारुकीति जी का इल/ज किया गया और उस 
इलाज से बल्‍लाल स्वस्थ हो गये थे । बल्कि इसी के उप- 


झनेकान्त 


लक्ष्य में मट्टारक जी को 'बल्‍लाल जीवरक्षक' की उपाधि 
भी दी गई थी जो कि शिलालेखों में भी इस बात का 
उल्लेख पाया जाता है। प्रगर विष्णुवर्धन को जैनधर्मं एवं 
जैन गुरु पर भक्ति नही होती तो वह चारुत्नीतिं जी के 
इलाज के लिये भ्राग्रह ही क्‍यों करते ? 


सारांश यह है कि महाराज विष्णुवर्धन कारणात से 
वेष्णव होने पर भी जैनधमं पर उन्हें प्रेम तथा प्रभिमान 
कम नही हुआ था । इस बात को स्पष्ट करने के लिये 
उपर्युक्त प्रमाण पर्याप्त है । हाँ, एक किवदन्ती है कि द्वार- 
समुद्र माहलेबीडु मे विष्णवर्धन के समय मे लगभग ७५० 
विशाल एवं मनोज्ञ जैन मन्दिर थे श्रौर वैष्णव होने के 
उपरान्त विष्णुव्धंन ने ही उन सब मन्दिरों को नाश 
कराया । भ्राज हलेबीडु मे दृष्टिगोचर होने वाले मन्दिरो 
के भग्नावशेषों से भी मन्दिरों के विनाश की बात यथार्थ 
मालूम होती है। पर यह विनाश-कार्य कब शौर किससे 
हुआ यह बात अनिश्चित है। इस विषय मे श्रनुसन्धान 


की आवश्यकता है । तब ही इस बात की सच्चाई प्रकट 
हो सकती है । 





अग्रनेकान्त' के स्वासित्व तथा भ्रन्य ब्योरे के विषय सें--- 


प्रकाशन का स्थान 


बीर सेवा मन्दिर भवन, २१ दरियागज, दिल्ली 


प्रकाशन की अवधि द्विमासिक 

मुद्रक का नाम प्रेमचन्द 

राष्ट्रीयता भारतीय 

पता २१, दरियागज, दिल्‍ली 


प्रकाशक का नाम 
राष्ट्रीयता 

पता 

सम्पादक का नाम 


प्रेमचन्द, मन्त्री वीर सेवा मन्दिर 

भारतीय 

२१, दरियागज, दिल्‍ली 

डा० आा. ने. उपाध्ये एम. ए. डी. लिट, कोल्हापुर 


डा० प्रेमसागर , बडौत 
यशपाल जेन, दिल्ली 


राष्ट्रीयता 
पता 
स्वामिनी संस्था 


भारतीय 
मार्फत वीर सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, दिल्ली 
बीर सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, दिल्ली 


मैं, प्रेमचन्द घोषित करता हूँ कि उपरोक्त विवरग मेरी जानकारी झोर विश्वास के भ्रनुसार सही है। 


१७-२-६४ 


हु० प्रेमथन्द 
(प्रेमचन्द ) 


श्रीपुर में राजा ईल से पूर्व का जेन मन्दिर 


नेमचन्द धन्नुसा जेन, न्यायतोर्थ 


[शरीपुर 'अ्रतरिक्ष पाइवंनाथ' का अ्िष्ठान रहा है । इसे भ्रतिशय क्षेत्र कहते हैं। इसके मन्दिर 
में 'प्रभु पादर्वनाथ' की प्रतिमा भ्रधर में स्थित है । इसका उल्लेख बि० स० पहलो शताइबडी के कुन्वकुन्दाचार्य 
की “निव्वाणभत्ती' में प्राप्त होता है। इस मन्दिर का निर्माण राजा ईल से पूर्व खरदूषण ने करवाया था । 


लेखक ने परिश्रमपूर्वक प्रन्वेषणबुद्धि से एतव्‌ सम्बन्धी ऊहापोह किया है । 


झ्राम तौर पर समभा जाता है कि श्रीपुर पाइवनाथ 
क्षेत्र का निर्माण राजा ईल ने ही किया है। लेकिन उप- 
लब्ध जैन साहित्य, ताम्रपत्र तथा दतकथाओ्ों के ग्राधार 
पर यह सिद्ध हो सकता है कि श्रीपुर मे ही खरदूपण 
राजा के समय से इस सातिशय प्रभू की स्थापना हो गयी 
थी। श्रीपुर का उल्लेख सातिशय क्षेत्रों म हमेशा हुआ्रा 
है | हाँ इतना तो जरूर मानना पडता है कि ईल राजा 
के कुछ पहले इस क्षेत्र का विध्वस हो गया हो और प्रभु 
जी को हस्ते-परहस्ते जल प्रवेश करना पड़ा हो। उसके 
बाद ईल राजा ने यहाँ धर्म प्रभावना के साथ क्षेत्र का 
उद्धार किया, उस समय भी यह प्रतिमा अधर (अतरिक्ष) 
रहने से इसका नाम तभी से अ्रत्तरिक्ष पडा । 'तस थी 
प्रतरिक्ष कहा' यह उल्लेख इसका साक्षी है । 


अब सवाल यह पैदा होता है--प्राचोन मन्दिर था, 
तो क्‍या श्रीपुर नगर भी प्राचीन है ? मन्दिर कहाँ था, 
और पहले प्रतिमाजी कसी विराजमान थी ? 

इस सातिशय प्रतिमा को राजा खरदूपण ने ही 
निर्माण किया, इस बाबत सब दिगम्बर साहित्य एकमत 
है। लेकिन ए्वेताम्बर साहित्य में दो मत है। प्राचीन 
इवेताम्बर श्राचार्य माली-सुमाली को निर्माता मानते है, तो 
लावण्य विजय से लेकर बाद के सब ह्वेताम्बर आचायें 
भी खरदूषण को निर्माता मानते हैं। इसका सीधा भ्रथ॑ 
यह है कि इनके ऊपर दिगम्बरी साहित्य का प्रभाव 
पड़ा है ॥ 

आओपुर को प्राचीनता--चारुदत्त श्रेष्ठी (भ० नेमि- 
नाथ के समकालीन) धन कमाने के इरादे से इस 


--सम्पादक ] 


भाग में जब भ्राया थ।, तब उसका आगमन श्रीपुर में 
हुआ था। (देखो चारुदत्त चरित्र) तथा कोटीभट 
श्रीपाल--भ ० नेमिनाथ के समकालीन-वंत्मनगर (वाशीम 
जिला अ्रकोला) झ्राया था तब वह इस नगर के बाहर 
उद्यान मे स्थित एक विद्याधर को विद्यासाधन में सहायक 
हुआ था । वत्सगुल्म (वाशीम) महात्म्य/ इस किताब में 
बताया है कि, पौराणिक काल में वाशीम का विस्तार 
१२ कोस का था। श्रत. हो सकता है “उस श्रोपाल के 
जमाने में श्रीपुर का स्थान वासम नगरी के बाहर नजीक 
उद्यान जैसा हो। श्रन्यथा गाँव के हलकललोल में विद्या- 
साधना नहीं हो सकती । 

श्रोपुर का सातिशय क्षेत्र में उल्लेख--(१) इसका 
उल्लेख करने वाले पहले आचार श्री कुन्द कुन्द (ई० सन्‌ 
की पहली शताब्दी) के है। वह 'निव्वाण भत्ती' में यहाँ के 
पादर्वनाथ को बदन करते है। देखो 'पास सिरपुरि वद्सि । 
होलगिरी शख दीवम्मि। 

(२) दूसरा उल्लेख (जन शिलालेख संग्रह भाग २ 
पृष्ठ 5५५) राजा चालनुक्य जयसिह के ताम्रपत्र मे है। ई० 
स० (४८८) मे इस क्षेत्र को कुछ भूमि दान दों 
गई थी । तथा भ्रकोला जिले के १९११ के गजेटियर में 
लिखा है कि 'आज जहाँ मूर्ति विराजमान है उसी भोयरे 
में यह मृति संवत्‌ ५५५ ई० स० ४६८ के वैसाख शुद्ध 
११ को स्थापित की गई थी ॥ वहाँ राजा का नाम गंग- 
सिंह है, जो जयसिंह भी हो सकता है । 

इस पर से विश्वास होता है कि यह गजेटियर लिखते 
समय उनके पास कोई प्रबल प्रमाण जरूर होगा, नहीं तो 


२४६ 


वढ़ निश्चित तिथि और जगह नही देते | झ्रत: इस उल्लेख 
से हमे विश्वास झ्राता है कि प्राचीन मन्दिर गाँव में है 
उसी जगह होगा । इसका समर्थन नीचे के प्रमाण से भी 
होता है । 

(३) जैन शिलालेख संग्रह भाग २ पृष्ठ १०६ में 
बताया हे कि, “मुनिश्री विमलचन्दाचा्य के (ई० स० 
७७६) उपदेश से पृथ्वी निर्गुन्दराज की पत्नी कु दाच्ची 
ने श्रीपुर के उत्तर मे 'लोकतिलक' नाम का मन्दिर बन- 
वाया पा । तथा इसकी मरम्मत, नई वृद्धि, देवपूजा प्रादि 
के लिए एक ग्राम दान दिया था।” टन श्रीविमलचट्राचार्य 
की प्रतिप्टित और भी छोटी-छाटी धातु तथा पापारा की 
प्रतिमाएं श्रीपुर मे सलेख पाई जाती है । 

इस पर से स्पष्ट प्रमाणत होता है कि, वह मन्दिर 
श्रीपुर के उत्तर दिशा में बनाया गया था। मन्दिर श्रीपुर 
के उत्तर भाग में ही है। तथा उत्तर दिज्ञा नकशे मे अग्न- 
भाग में ही रहने से या सिद्धस्वरूपी त्रिलोकीनाथ यहां 
विराजमान होने से इस मन्दिर का 'लोकजिलिक' ऐसा 
नाम रखा होगा। 

(४) प्राठबी सदी के इ्वेताम्बर विद्वान्‌ हस्भद्वमूरि 
सम २ाइच्चकहा में पृष्ठ २९८-३६६€ पर श्रीपुर का उल्लेख 
करते है। उस श्रीपुर का खुलासा अभ्नकात जून १६६२ 
में पृष्ठ घ६ पर इस प्रकार आया है---"४६ श्रीएर-- 
विविध तीर्थ कल्प के प्रनुमार श्रीपुर में अ्रतरिक्ष पाण्वंनाथ 
की प्रतिमा स्थापित की गई है। पुर का निर्माण 
माली सुनाली ने किया है । 

इसका सीधा अथे यह है कि श्वेताम्बरों के प्राचीन 
साहित्य में भी श्लीपुर का अ्रस्तित्व मालासुमाली के जमाने 
में माना जाता है। 

(५) श्री जिनसेनाचाय (६० ० ७८४) हन्विण 
पराण अध्याय ५७ इलोंक ११०-१२३ में श्रीपुर, अचल- 
पुर (प्रचलसपुर ) आदि ८५५ नगरो को दिव्य नगर कहा 
है ॥ और भ्रागे कहा है कि 'वहाँ के जिन मन्दिर में स्थित 
प्रतिमाएँ यद्यपि भ्रपने-अपने स्थान पर रिथत है, तथापि 
स मने खड़े होकर देखने वालों को ऐसी दिखाई देती है 
मानो उन स्थानों से निकलकर श्राकाहा में ही विद्यमान 
हो ॥ श्नोक १३६॥। 


इनेकान्त 


इसमें श्रीपुर की जिन प्रतिमा प्रंतरिक्ष में श्रधर 
स्थित होने की स्पष्ट सूचना मिलती है तथा उसकी ऊँचाई 
भी स्पष्ट बताई है कि सामने खडे होने वाले व्यक्ति के 
ऊँचाई से निकलकर अर्थात्‌ कुछ श्रधिक ऊँचाई पर वह 
प्रतिमा स्थित थी । 

इ्वेताम्बर विद्वान्‌ श्री जिनप्रभयूरि, सोमधर्मंगणी तथा 
लावण्यविजय सूरि भी इस बात की पुष्टि करते है कि 
श्रीपुर में पहले एक पुरुष से अधिक ऊँचाई पर प्रतिमा 
अधर स्थित थी । 

देखों --जिनप्रभयूरि--'श्रीपुर मे पहले पानी भरने 
वाली स्त्री (मूि के नीचे) से निकल जायगी इतनी 
अधर प्रतिमा थी।! (श्री ग्रतरिक्ष पाव्वेनाथ कल्प) 
सोसधमंगणी--'एक स्त्री अपने मस्तक पर घट-पर-घट 
रख कर उस बिब के नीचे से पहले निकल जा सकती 
थी। ऐसा श्रीपुर के वृद्ध लोग कहते है।” (उपदेश 
सप्तति ब्लोक (२१-२२) । लावण्य समय---'प्रतिमा के 
नीचे से पहले एक असवार निकल जा सकता था' आदि । 
(श्री भ्रतरिक्ष पाइवंनाथ छद) साथ में ये तीनो श्वेताम्बर 
विद्वान एक आवाज में कहते है कि “अब यह प्रतिमा एक 
अगुल भर ही प्रधर है ।' 

आ्राचाय श्री विद्यानन्दी (६० स० ६४०) का श्रीपुर 
पाश्वनाथ स्तोत्र' सूचित करता है कि, ईल राजा के पहले 
श्रीपर में गातिशय पाण्वंनाथ की मूर्ति तथा मन्दिर था । 

बाबू कामताप्रसाद जी लिखते है कि “श्रीपर में पाइर्ब- 
नाथ भगवान का समवशरण आया था (स० जैन इ० 
भाग १ प्रृ० ८८) 

इसके बाद का तथा श्रीपाल ईल राजा के पहले का 
कोड और स।हित्यिक उल्लेख दृष्टि में नहीं आया। हां, 
जो आया है उस पर अगर विश्वास रखे कि वह वादिराज 
मुनि का ही है तथा श्रीपुर सबन्धी ही था तो श्रीवादिराज 
के (ई० स० ८५६०-७० ) जमाने मे श्रीपुर के मन्दिर का 
विध्व स हो गया होगा । और मूर्ति जलकूप में विराजित 
हुई होगी । यह जलक्रप वह ही जान पड़ता है, जो पौलो 
मन्दिर के बाजू में ही है। [ऐसा आज भी प्रनुभव होता 
है, कि उस कुएँ का जल एक मास तक सेवन करे तो 
उससे सब उदर रोग चले जाते हैं ।] भानुविजयगणी के 
(वि० स० १७१५) के कथनानुसार भी, यह कृप इमली 


आओपुर में राजा ईल से पूर्व का जन मन्दिर २ को 


के पेड़ के नीचे ही भ्राता है । जहाँ ईल राजा ने विश्वांति 
ली थी । झ्ौर हाथ-मुह धोकर जल पान किया था। तथा 
इवेताम्बर वि० विजयराज (स० १७३७) लिखते हैं-- 
“एक दिन राजा घूमते हुए बगीचे मे गया। वहाँ उसको 
मुड़े जल का प्रवाह मिला। राजा घोड़े पर से नोचे 
उतरा। वह वहाँ बैठा श्रौर हाथ-पाँव धोये तथा श्रपने 
महल को लौटा' झ्रागे फिर कुएँ को जाने का तथा कुएं से 
मूर्ति निकलने का वर्णन है । 

झ्रत. राजा ईल ने इस कप में सयत्न यह मूर्ति निकाल 
कर प्रथम वहाँ के तोरणद्वार (महाद्वार) मे स्थापना की 
श्रौर पूजी तथा राजधानी की तरफ उसे ले जाते समण बह 
अपनी पुराणी जगह झा गई और रुक गयी । राजा ने पीछे 
देखा तो प्रतिमाजी स्थिर हो गयी। या मान लो योगायोग 
राजा ने वहा कहो पीछे देखा तो, मूर्ति वहाँ से न हटी । 
तब राजा ने जोशी लोगो से जाना कि, मूर्ति राजधानी 
एलिचपुर नही चलेगी, तो उसने सोचा होगा कि भ्रच्छा 
हो जहाँ से इस लाया वहाँ पर ही विराजमान करदू । इसी 
विचार से पौली मन्दिर का निर्माण हुश्रा । इसमे भट्टारक 
रामसेन ( ई० स० ६८० से १०३५ ) का पूरा सहयोग 
था। स्थानीय लोग उनके हाथ से प्रतिष्ठा होना पसन्द 
नही करते थे । इसलिए वाद उपस्थित होने लगा तो राम- 
सेन ने भी श्रधूरे मन्दिर मे जल्दी से प्रतिमा विराजमान 
कर बाद मे जेप काम (शिखर आदि) करने का विचार 
किया होगा । किन्तु योग के प्ननुसार प्रतिमा वहाँ से न 
हटी । तब मन्दिर को श्रधूरा ही छोड़कर रामसेन वहाँ से 
झलग हो गये है। 

फिर राजा की श्रनुमति से मलधारि पद्मप्रभ को 


बुलाया गया । उन्होंने 'लक्ष्मी महातुल्य सती...” स्लोज : 
प्रभु की स्तुति कर धरणेद्र को प्रसन्‍न किया । श्रौर धरणें 
से प्रतिमाजी वहाँ से न हटाने का समाचार जानकर (गाँ 
में) वहाँ ही प्रतिमा के ऊपर मन्दिर निर्माण कराया । ह 
सकता है राजा को काष्ठासघीय समभकर या सध झाम्नाः 
भेद का भगडा फिर खडा न हो । इसलिए ग्राम जन? 
को भी श्राथिंक भौर श्रमिक मदद देकर मन्दिर निर्मा' 
का उपदेश दिया हो । 

यहाँ पौली मन्दिर निर्माण मे राजा को गय होने क 
सवाल ही पैदा नही होता, श्रतः यह भ्रामक कल्पना बा 
में शामिल की होगी। क्योकि व्वेताम्बर जिन प्रभर्सा 
सोमधमंगणि श्रादि विद्वान भी प्रतिमा के ऊपर ही भन्दि, 
का निर्माण मानते है। (झ्रचीकरच्च प्रोत्तृगं प्रासादं प्रतिई 
परि ।) झादि। 

इस प्रकार सिद्ध हो सकता है कि खरदूषण राजा २ 
आजतक श्रीपुर ही अ्न्तरिक्ष पादर्बनाथ भगवान क 
अधिष्ठान है। ऐसा नहीं होता तो, दिगम्बर या दवेताम्ब 
साहित्य में उस भ्रन्य जगह का जरूर उल्लेख मिलता । 

कुछ लोग एलोरा का इस मूर्ति के प्रथम स्थान रे 
सम्बन्ध लगाते है, लेकिन वह भ्रात है, क्योकि एलोरा * 
गुफा निर्माण करने से ही ईल राजा का उससे सम्बन्ध है 
न कि मृतिं वहाँ से लाने से । ऐसा नहीं होता तो एलोर 
ओर श्रीपुर सम्बन्धी लिखने वाले ब्रह्मज्ञानसागर ज॑ 
(१७वीं सदी) इसका जरूर उल्लेख कश्ते । इति प्रलम्‌ 

हो सकता है इसमे मेरी भी भूल हो गयी हो तो 
विद्वान लोग इस पर अधिक प्रकाश डाले । 


“बादल सागर का क्षार (खारा) जल पीकर भ्रोर उसे सोठा एवं स्वादिध्ट बना कर लोक हित 
को दृष्टि से बरसा देता है। उसी तरह सज्जन पुरुष भी दुर्णनों के दुबंधनों को सुनकर झौर उनके 
परिताप को सह कर उत्तर में मधुर, हिसकारी भ्रौर प्रिय सद्चन ही बोलते हैं ।”” 


वागभट्ठट के मंगलाचरण का रचयिता 


श्रो क्षुल्लक सिद्धसागर 


[सेठ कन्हैयालाल पोहाार के प्रसिद्ध ग्रन्थ संस्कृत साहित्य का इतिहास (प्रथम भाग पु० २५४) 
में तोन वार्भटों का उल्लेख मिलता है। पहले वाग्भट जन थे, और उन्होने 'बाग्भटालंकार' का निर्माण 
किया था। उस पर पाँच टीोकाएँ उपलब्ध हैं । टीकाकार सिह गणि ने उन्हें कवीन्द्र, सहाकवि श्रौर राज- 
मंत्री कहा है। दूसरे वाग्भट श्रजन थे, उनके पिता का नाम सिहगुप्त था, उन्होंने एक वंद्यक ग्रन्थ का 
निर्माण किया था। इसो ग्रन्थ के मंगलाचरण को वाशनिक पहलू से श्रांक कर क्षुल्लक सिद्धसागर ने जन 


घिद्ध किया है । प्रतीत होता है कि उनका कथन प्रामाणिक है । 


रागाविरोगान सततानषक्ता- 
नद्ोषकायप्रसतानशंषान । 

झ्रोत्सुक्यमो हारतिदाऊजघान 
योध्पूव॑बच्याय नमोस्तु तस्मे ।॥। 


जो लोग जीव के अस्तित्व को नही समभते है, उनके 
मे जीव के ने होने वाले रागादिको का अस्तित्व 
म्मव नहीं हो सकता है। तथा जो जीव को सवंथा 
नत्य या शुद्ध ही मानते है, उनके मन्तव्य के अनुसार भी 
। भाव रागादि हो सकते है और न द्वव्य ही । ऐसी कोई 
स्तु नही, जो सबंथा नित्य ही हो ओर अनित्यता उसमें 
। हो । इसका कारण है कि वस्तु सत्‌ है तथा परिणामी 
नत्य है । इसके विपरीत जो सर्वथा क्षणिक ही है, जिसमे 
नेत्यता किसी प्रकार भी नही है, उस वस्तु का अ्रस्तित्व 
गरी नही हो सकता । बस्तु सत्‌ स्वरूप होती है श्रौर सत्त्‌ 
त्पाद-व्यय-भ्रौव्ययुक्त होता है । 

रागादि रोग उत्पन्न हो तथा वे जीव मे कुछ काल 
कि कायम रहें तभी तो उसका रत्नत्रय रूप त्रिफला से 
(र करने का उपाय भी बन सकता है। किन्तु जिसके 
न्‍्तव्य के अनुसार उनका होना तथा कुछ काल तक 
श्री संसारी जीव के उनका बना रहना श्रसम्भव है, उसके 
_त्त मे उनका निराकरण भी सम्भव नहीं है । 

जो लोग सदा से भ्रनादि से ही जिस ईश्वर विशेष को 
गगादि रहित मानते है उनका यह कहना कि उसने 
पगादि रोगो को नष्ट किया है स्वकचन बाधित है, अतः 


-सम्पादक | 


इस मगलाचरण का रचयिता न तो सर्वथा नित्यवादी ही 
हो सकता है और न ॒ क्षणिकवादी बौद्ध ही । तथा जो 
ईश्वर को सर्वव्यापक तथा अ्रनादि शुद्ध मानते है, उनके 
मत से रागादि का उसके उत्पन्न होना तथा रागादि रोगों 
का नष्ट किया जाना सम्भव नहीं हो सकता है, अ्रत यह 
सिद्ध होता है कि उक्त वाग्भट्ट कृत मगलाचरणा परिणामी 
नित्य वस्तु को मानने वाले किसी झ्राहंतू मतानुयायी का 
रचा हुश्रा है । 


जिसके मत मे न ईश्वर के कोई शरीर है और न वह 
सर्वव्यापक होने से कोई परिस्पन्दवती क्रिया ही करता है, 
वह जीवो के रागादि तथा आश्रानुषाज्भिक और काय मे होने 
बाले रोगो को कंसे दूर कर सकता है ? वह जरीर के 
बिना जीवो को मोहादिक रोगों को दूर करने के उपाय 
को बताने वाला श्रपुर्व बद्य कैसे हो सकता है ? 

हाँ, जो पहले संसारी जीव होता है तथा जो अपने 
मोहादिक को दूर कर, भ्रठारह दोष रहित, निर्दोष सकल 
परमात्मा बनता है, वह परमौदारिक निरोग शरीर मे 
स्थित परमात्मा, जिसके दिव्य-वाणी पाई जाती है, वह 
अपने और दूसरे के रागादि रोगो को दूर करने वाला हो 
सकता है । 

“स्थित्युत्पत्तिलयानू_ गच्छति, इति जगवू ।” इस 
कथन के श्रनुसार सम्पूर्ण विश्व या जगत परिणामी नित्य 
है तथा उस मन्तव्य के अनुसार जीव के रागादिक रोग 
तथा काय में होने वाले रोगों का होना तथा उनका 


वागभट्ट के संगलाचरण का रचयिता 


निदान आदि करके निराकरण किया जाना सम्भव है । 


दरीरमेंया जीव में होने वाले रोगों के प्रकार अनेक है। 

तथा उनके उपाय भी श्रनेक हैं। एक रोगक़े लिए भनेक झौष- 
घियाँ हो सकती हैं तथा प्रनेक रोगो के लिए एक झौषधि भी 
उपयोगी हो सकती है। ६स प्रकार रोगी, रोग, उनके कारण 
ग्रौर शमन के उपाय अ्राहत्‌ मतानुसार अनेकान्तमय है। 

जीव के रागादिक रोग होते हैं, वे निष्कारण नही 
हो सकते हैं । जीव, शरीर श्रौर कर्म से बेचा हुआ है। 
उस बंध के हेतु मोहादिक है । यदि नवीन अपराध, मोह, 
हिसा झादि रूप से न किया जावे तथा कर्मोदयादि से 
होने वाले पुराने रोगों का अ्रन्त करने के लिये इच्छा- 
निरोध रूप तप करके उनको आंशिक रूप से समाप्त 
किया जावे, तो फिर पूर्णरूप से मुक्ति भी श्रसम्भव नहीं 
है । जो निर्दोष सबंज्ञ हैं उनके छारीर में मोहादि का 
अभाव होने से कोई रोग श्रौर उपसगग नही होता है । 

यदि जीव को काया से सववंथा अबद्ध माना जावे तो 
काय में उत्पन्त होने वाले रोगो का श्रसर ससारी जीव में 
क्यो हो ? अन्य के शरीर के समान निजी शरीर के रोग 
से भी उसे वेदना नहीं होनी चाहिये ? किन्तु पीड़ा का 
ग्रनुभव मोही जीव को होता है। वह राग जीव का परि- 
णाम है। वह रागादिक रोग निष्कारण नही होता है। 
जीव विवेकरहित होकर अपराध कर कम बन्ध कर उसके 
फल पाता है । इसी लिये ग्राचा्य धतञ्जय ने कहा है कि-- 

“नरक यात्य मेघश ।* 

उक्त कथनों पर से यह फलित होता है कि--जीव 
अजीव के साथ अपराध करने से बँधा हुआ शरीर रूपी 
कारागार मे पड़ा हुप्रा है। बीतराग सर्वज्ञ हितोपदेशी 
भगवान्‌ पूर्व वेद्य है--जैस। कि वैद्यक ग्रथों मे स्वयंभू 
प्रजापति या ग्रादिदेवरूप धनवन्तरी को रागादि रोगों को 
दूर करने वाला वंद्य प्रतिपादित किया है। जीवका स्वरूप 
जानना देखना है या उपयोग है, तथा भ्रजीव ग्रचेतन रूप 
है, अपराध ग्राश्नव है, तथा उससे कर्म बन्ध होता है, जब 
जीव भ्रपराध को नहीं करने रूप (सम्यकत्व सहित) संवर 
को करता है, तथा रागादि रोगों के कारण कम को अंश 
रूप से निजंरारूप करते हुए पूर्णहप से जब उसे खिरा 
देता है, मुक्त होता है । 


२४६ 


चार्वाक नास्तिक इस मंगलाचरण का रचयिता नहीं 
हो सकता है, क्योंकि वह पुदूगल मे श्रलग जीव का 
ग्रस्तित्व नहीं मानता, उसके मत में जीव के रागादिक का 
होना सम्भव नही है। 


आहंत्‌ मत के सिवाय किसी भी मन्तव्य के भ्रनुसार 
उपर्युक्त मंगलाचरण का रचा जाना संभव नहीं है । जो 
क्षणिकवादी है, वह मंगलाचरण के रचने के विचार के 
समय ही चल बसेगा। अत. वह तो उसे रच ही नहीं 
सकता है। तथा जो सर्वथा नित्य है, बढ मगलाचरण 
रचने के पहले ज॑से नित्य मंगलाचरगा रचने के विचार 
से रहित था, वसे ही रहने से मंगलाचरणा रचने के नवीन 
कार्य को नही करा सकता है । 

जो द्रव्य दृष्टि से वस्तु को ऊध्व॑ सामान्य या पअ्रन्वय 
की अपेक्षा से कथज्चित्‌ नित्य तथा पर्याय श्रपेक्षा से 
कथड्चित्‌ उत्पाद-व्यय-भ्रौव्ययुक्त मानता है उस श्राहत्‌ 
मत की अपेक्षा से उस मगलाचरण का रचा जाना सम्भव 
है। “अ्रसद्‌ का उत्पाद नहीं होता है तथा सत्‌ निर्मूल 
नही होता है।” इस कथन के अनुसार समस्त वबस्तुएँ 
अ्नादि निधन है। जो वस्तु है उसी में कुछ उत्पाद व्यय 
भ्रादि होते रहते है । जो कुछ भी नही है उसमे न कोई 
उत्पाद है न व्ययादिक है। जो वस्तु है, वही परिणामी 
नित्य है, वही वस्तु हो सकती है । इस प्रकार वस्तु उभ- 
यान्वय से और झविनाभाव से सहित है । 


यदि रोग का कारण सव्वथा नित्य है, तो रोग का 
उपचार व्यर्थ होता है । यदि रोग क्षणिक है, वह स्वत. 
नष्ट होता है, तो भी उसका उपाय ब्यर्थ है। जो रोग 
निष्का रण प्रति क्षण उत्पन्न हो तथा नष्ट हो, उसके मत 
में आयुर्वेद शास्त्र कायंकारी नही हो सकता है। किन्तु 
जो रोग के श्राधार रोग के कारण, रोग तथा रोग के 
उपचार की, आाहंत्‌ मत में कहे हुए द्र॒ध्य, क्षेत्र, काल श्रौर 
भाव से सहित परिणामी नित्य, मानता है, उसके मत में 
हो प्रायुवेंद शास्त्र तथा मगलाचरण-प्रणयन आ्रादि की 
सफलता सम्भव है । 

यदि झ्रौपधि रूप से पाये जाने वाले द्वब्य स्ंधा 
नित्य हैं, तो वे कोई श्रसर नही कर सकते तथा क्षणिक 

[शिष पृष्ठ २५२ पर 


रइधू कृत सावयचरिउ' 'समत्तकउसमुइ' ही है 


थ्रो० राजाराम जन, झारा 


[रइध प्रपश्रंश के प्रसिद्ध कवि थे। उन्होंने 'समत्तकउमुद्द” का निर्माण किया था। उनकी रचना 
'सावयचरिउ' का ही दूसरा नाम 'समततकउमुद था। पं० परसानंव झौर प्रो० राजाराम दोनों की ऐसी 
मान्यता है। भरी भ्रगरचंद नाहुटा ने 'भूल की पुनरावत्ति कहकर उसका खण्डन किया है| किन्तु प्रस्तुत 
निबंध में प्रो० राजाराम ने नाहुटा जी के कथन को नितान्‍्त भ्रामक प्रमाणित कर दिया है। श्रच्छा 


होता यदि नाहटा जो श्रपने खण्डन' को श्रखण्ड न मानते । 


अ्रनेकान्त के वर्ष १७ किरण १ (पअप्रैल १६६४) में 
सिद्धान्ताचार्य श्री बाबू श्रगरचन्द्र जी नाहटा ने एक लेख 
लिखकर महाकवि रहधू कृत “सावयचरिउ” का “समत्तक- 
उमुइ्” नाम अनुपयुक्त माना है। उन्होंने अपने मत का 
समर्थन करते हुए भिक्षस्मृति ग्रंथ (कलकत्ता १६६१) मे 
प्रकाशित “ग्रपञ्न श-भाषा के सन्धिकालीन महाकवि रइघू" 
नामक मेरे निबन्ध एवं श्री प० परमानन्द जी शास्त्री 
द्वारा सम्पादित ' प्रशस्ति संग्रह द्वि० भाग की प्रस्तावना 
(पृ० १०२) मे उल्लिखित रइबूकृत “समत्तकउमुइ” नाम- 
कोभी” “ठीक नहीं” बतलाया है । किन्तु जिसे श्री नाहदा 
जी ने “भूल की पुनरावृत्ति” कहा है, मेरे दृष्टिकोण से 
सत्य का समर्थन वस्तुतः: उसी से होता है । 

“सावयचरिड” के शब्राद्योपान्त अध्ययन से यह स्पष्ट 
ज्ञात हो जाता है कि 'सावयचरिउ' एवं 'समत्तकउमुद्द' 
एक हो रचना के दो नाम है। रइधू-साहित्य का विद्यार्थी 
होने के कारण मुझे रइघू का प्रायः समस्त उपलब्ध 
साहित्य देखने का अवसर मिला है तथा उसकी कई 
विशेषताओं में से एक यह विशेषता भी दृष्टिगोचर हुई 
है कि लेखक ने नायकों, भट्टारकों एव रचनाप्नों के कई- 
कई पर्यायवाची नाम भ्रपनी रचनाओ्रों मे प्रस्तुत किये हैं । 
जैसे--- 

रविपहु--अश्रकंकी त्ति (पासणाह० ३।१११), 

हयसेणु--भ्रश्वप्तेन (पासणाहु० ३॥१४४, ३१२१४), 

सत्तुदमन--अभ्ररिदमन (सिरिबाल० ३॥२), 

हरिन्रह--मृग रथ (सिरिवाल० २॥१) आदि नायकों, 


--सम्पादक | 


सुरसेन--देवसेन (मेहेसर० १॥६) श्रादि लेखकों, 
कजकित्ति--कमलकीत्ति (णेमि० अन्त्यप्रशस्त्ति ) 
श्रादि माथुर-गच्छीय पुप्करगणशाख्ा के भट्टारको , एव 
रामचरित--पउमचरिउ एवं बलहदृचरिउ, 
मेहेसरचरिउ--आदिपु राण, 
सम्मइजिणचरिउ---वी रचरिउ एवं वड्ढमाणचरिछ, 
सिरिवालचरिउ--सिद्धचककमा हप्प एवं सिद्धचक्‍्क- 
विहि, 
वित्तसार--च रित्तमार, तथा 
णेमिणाहचरिउ--पअ्ररिट्ुण मिचरिउ एवं हरिवशपुराण 
झ्रादि स्वचरित रचनाओ्रों के नाम-नामान्तरों के प्रयोग 
उपलब्ध होते है । यही नहीं, उसने स्वयं अपने नाम के 
भी नाम-नामान्‍्तर प्रस्तुत किये है। जैसे उसने 'रइश्ृ” 
इस नाम का तो प्रयोग किया ही किन्तु कही-कही 'सिहसेन' 
(सम्मइ० १।५।१०-११; मेहेसर० १॥३॥८-६) का भी 
प्रयोग कर लिया तो सन्धियों के गअ्न्त्य पत्तों मे रइ, 
(सम्मइ० ११६११, २१६१७, र२।३८।१७, ४२११४, 
५१३६।१२: ६।१७।१३, सावय० ३॥।२६€) रइधर (सावय० 
१॥१३) जैसे नामान्तरों के उल्लेख भी किये हैं। ठीक 
इसी प्रकार 'सावय चरिउ' के भी कवि ने कई नामों के 
उल्लेख किये है । ज॑से “कौमुदी कथा प्रबन्ध” (जीवन्धर० 
११३); कौमुदी प्रबन्ध! (णेमि० १२) 'कौमुदी कथा 
(जीवन्धर० १४४ तथा उसकी अत्यन्त प्रशस्ति) “सम्मत्त 
कउमुइ' (सावय० अन्त्य पुष्पिका) एवं 'सावय चरिउ । 
उपयु क्त उदाहरणो से यह भी स्पष्ट श्रवगत होता है कि 


रइध्‌ कृत 'सावयचरिउ” 'समतकउमुह' हो है 
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कवि रइधू ने 'सावय चरिउ' मे ही 'सावय चरिउ' का 
नामोल्लेख किया है किन्तु श्रपनी भ्रन्य रचनाओं मे 
पूबंवर्ती स्वरचित रचनाओ्रो के उल्लेखो के प्रसंग मे सर्वत्र 
'कौमुदी कथा श्रादि के नाम से ही उसका स्मरण किया 
है, 'सावय चरिउ' के नाम से नहीं । फिर सावय चरिउ' 
की चतुर्थ सन्धि की पुष्पिका में 'सम्मत्त कहतर' एवं 
उसीकी अन्त्य पुष्पिका मे सम्मत्तकउमुइ' का स्पष्ट 
तामोल्लेख मिलता ही है, तब पता नही उसे 'सावयचरिउ' 
के कहलाने का ही आग्रह श्री नाहदा जी क्‍यों करते हैं ? 
जहाँ तक विषयवस्तु का प्रइन है 'सावयचरिउ' एव 
'समत्तकउमुइ' मे कोई अन्तर नही । सस्कृत की सम्यकत्व- 
कौमुदी ही इसका मूलाधार है अथवा यदि चाहे तो यह 
भी कह सकते है कि सस्क्ृत की सम्यक्त्व कौमुदी का 
यह कुछ थोड़े से हे र-फेर के साथ अ्रपश्रंश-सस्करण ही है । 
इसके उदितादय एवं सुयोधन राजा, सुबुद्धि मत्री, रूपखुर 
एब सुवर्णवुर चोर, अर्हहास सेठ तथा उसकी मित्रश्नी 
आ्रादि ग्राठ सेधानियाँ दोनो ही ग्रथो मे समान है, 
कथानक भी वही है । दोनो ही ग्रन्थों में 'कौमुदी-महोत्सव' 
कथानक-विस्तार का मूल कारए है । इस आधार पर यह 
स्पष्ट है कि 'सावय चरिउ' एवं 'समत्त कउमुदद एक ही 
रचना के दो नाम है । 
श्री नाहअे जी ने सावयचरिउ' का ग्रन्थ प्रेरक सेउ 
साहू के पुत्र कुसराज को माना है। मैं इससे भी सहमत 
नहीं । सावयचरिउ' के प्रणयन की मूल प्रेरणा बस्तुत. 
टेक्कणि साहु ने ही की । यथा-- 
श्रायमचरिउपुराणवियाण । टेक्कणिसाहु गुणेणपहाणे ॥ 
पडितच्छतेण विणततड ॥ करमउलेप्पिणु वियसियवत्तउ ॥ 
धत्ता 
भो भो कइयणवर दुक्कियरयहर 
पइकदत्त भरे वहिउऊ सिरि | 
ग्पिसुणहि णिम्मलमणरजिय 
बरुहयण सव्व सुहायर सच्च॒गिरि ॥ 
सावय० १२।१३-२० 
20900 97 तह॒सावइ चरिउ भणेहु इच्छ ॥ 
सावय० १।३।४ 
कवि टेक्कणिसाहु की प्रार्थना सुनकर अपनी कुछ 
ग्रसमर्थता दिखलाता है । वह कहता है-- 


२०५६ 


ता कहदणा पडिउत्तरुपउतु । 

तुह कहिउ करमि हउ सुह णिरुत्तु ॥ 

परणियमिणसोयाणरपहाणु . । 

जो सच्छभानु उव्बहद जाणु॥ 

जाचहिणठ कोवि महत्तु होइ॥ 

ता किम विच्छरइ ससच्छु लोइ ॥ 
सावय० १॥३॥।५-८ 


प्रतीत होता है कि टेक्कणि साहु की प्राथिक स्थिति 
बहुत अच्छी न थी तथा कवि बिना प्राश्रय श्राप्त किए 
रचना कर सकने में झ्समर्थ था। ग्रतः उक्त साहु ने 
तुरन्त ही गोपाचल के श्री कुशराज का परिचय कवि को 
दिया तथा समय पाकर एक दिन वह कुशराज को लेकर 
स्वय कवि के पास पहुँचे तथा कुशराज की पूर्व चार 
पीढ़ियो का परिचय देते हुए । कुशराज के विषय में 
कहा-- 
एयाहु मज्मि कुल-भवण-दीउ | 
कुसराज महासइणिरुविणीउ ॥। 
तुहु पुरु सठिउ विण्णवद्दट एहु । 
सत्थत्थज्जाणू किण्णठ मुणेहु ॥। 
इहु णिव्वाह्‌इ सकद्ृत्त भार । 
इय मुणिवि करहि किण चरिउ चारु ॥ 
इहु कवियण मणभत्तउ पहाणु॥ 
तुम्हह कीरेसइ अहिऊ माणु ॥ 
सावय० १।४॥ १३-१६ 
टक्कणि साहु से कुशराज का परिचय प्राप्त कर रइधू 
ग्रन्थ प्रणयन की स्वीकृति देते हुए कहते हैं .-- 
इहु सच्चु कदत्तहु भरू वहेंद। 
णिम्मलु जस पसरु विदृह लहेइ ॥। 
साहम्मिय वचछल ग्रुरा/ पवित्तु । 
कि किण करमि एयहु पउत्तु ॥ 
सावय० १।४१८-१६ 
इसके बाद रदभू एवं कुशराज का परस्पर में कुछ 
वार्तालाप होता है और रइघू अपना कार्यारम्भ कर देते 
है । इन प्रसगो से यह बिल्कुल स्पष्ट ही है कि कुशराज 
ग्रंथप्रेरक नही बल्कि आश्वयदाता है । ग्रंथप्रेरक तो वस्तुत, 
टेक्कणि साहु ही है, क्योकि टेक्कणि साहु यदि कवि से 


रबर 


परिचित न होते श्रथवा कुशराज से कवि का परिचय न 
कराते तब 'सावयचरिउ' के लिखे जाने का कोई प्रइन ही 
न उठता । रहधू की अस्य रचनाओं में भी यही परम्परा 
उपलब्ध होती है कि ग्रन्थ-प्रणयन की प्रेरणा कोई अन्य 
करता है जबकि प्राश्नयदाता वही ग्रथवा श्रन्य दूसरा कोई 
होता है। 

सावयचरिउ अथवा समत्त कउसुदद के विषय में जो 
कुछ अआच्त धारणाएं जगी है, उसका मूल करण यथार्थ में 
नागौर शास्त्र-भण्डार के श्रधिकारी भट्टारक एवं वहाँ की 
प्रबन्ध समिति ही है। मध्यकालीन राजनैतिक, साम्प्रदायिक 
एवं धार्मिक उथल-पुथल के समय जब जन साहित्य, कला 
एवं सस्क्ृति श्रवनति के कगारे पर खड़ी एक धक्के की 
प्रतीक्षा कर रही थी। उसी समय भट्टारकों ने उनके 


प्रनेकान्त 


संरक्षण के लिये जो कुछ किया वह भारतीय वाहइमय का 
एक शब्रद्भुत अध्याय है। उनकी कृपा से साहित्य-प्रणयन 
का जो एक तूफान झ्राया उसी का यह फल है कि भारतीय 
जैन शास्त्र भण्डार उनसे भरे-पड़े है। शत-श्रतिशत 
भट्टारक प्रायः साहित्यकार थे, जिन्होंने विशाल साहित्य 
लिखा, साथ हो उन्होंने जैन-जैनेत्तर विद्वानों से भी 
साहित्य-सूजन का कार्य कराया । भट्टारक यश: कीत्ति की 
प्रवुलि हिन्दी के भारतेन्दु बाबू की भाँति थी। उन्होने 
साहित्य एव साहित्यकार दोनों का ही निर्माण किया । 
एक ओर साहित्य-प्रशयन का ऐसा उत्साह-भरा वातावरण 
था तो दूसरी ओर नागोर श्ञास्त्र-भण्डार का द्वार साहित्य- 
जिज्ञासुओं के लिए बन्द रहता है, दोनों प्रवृत्तियों मे कोई 
मेल नही । 





[पृ० २४६ का शेष ] 


द्रव्य एक क्षण में गुण-रहित हो जाता है, तो वह रोग 
श्रौर रोगी पर अपना प्रभाव कैसे डालेगा ? 

यदि सब द्रव्य एक रूप ही हैं तो एक ही झौषधि से 
सत्र रोग दूर हो जाबेगे । शेष श्रौषधियों से भी वेसा ही 
होगा किन्तु इस विषय में कोई एकान्त नियम नही पाया 
जाता है। भ्रनेक औषधियाँ भी एक रोग को दूर करने के 
निमित्त होती है तथा एक श्रौषधि भी अनेक रोगो को दूर 
करती है, अत: प्रत्येक द्रव्य ग्रनेकान्तात्मक तथा उत्पाद- 
व्यय-प्रौव्य युक्त है । 

ओपषधि की मात्राश्रो मे जो भिन्नता पाई जाती है, 
वह वस्तु की शक्तियों की भिन्नता की द्योतक है। जब 
वस्तु को स्वत. झनेकान्त रुचिकर है तो हम आहंत्‌ मत 
को कैसे टाल सकते है ? 


वस्तुओं के क्षेत्र के प्रनुसार भी भिन्नता होवी है तथा 
अनेकता होती है। भिन्न-भिन्न देशों की प्रकृतियों का 
उल्लेख प्रायुवेद में प्रतिपादित है तथा कक क्रनुसार रोग 
का निदान उपचार श्रादि यथासम्भव करके उचित है । 


भिन्न-भिन्न कालों या ऋतुओं में भिन्न-भिन्न प्रकार के 
रोगों के कारण रोगी और उपाय पाये जाते है भ्रत. काल 
की श्रपेक्षा भी द्रव्य का विचार किया जाता है । 


किस वस्तु मे कौन-सा ग्रुण या विटामिन कितनी 
मात्रा में पाया जाता है तथा किसमें किस प्रकार की शक्ति 
कम मात्रा में मौजूद है और कौन-सी शअ्रधिक मात्रा में 
विकसित है, यह सब वस्तु को 'अनेकान्दात्मक” सिद्ध 
करती है ॥ 





जेन-दर्शन में सप्तमंगीवाद 


उपाध्याय मुनि श्रो अश्रमरचन्द 


[सप्तभगीवाद जनदशंन के 'स्याद्वाद! का विजलेषण है। जेन आ्राचायों ने स्थाद्वाद को सात रूपों में 
विभकत कर समभाने का सफल प्रयास किया है । इन सात रूपों को ही सप्तभंग कहते हैं। नंयायिकों ने 
झ्रपनी भाषा में उलभा कर इसे दुरूह बना दिया, परिणामतः बिह्ठान्‌ भी 'सप्तभंगी' का नांस सुन कर 
घबड़ाते है। इस निबन्ध में मुनि भ्रमरचन्द जी ने 'सप्तभंगी' को रोचक ढंग से प्रस्तुत किया है। प्राशा है 


कि पाठक न ऊबेंगे न उकतायेगे, श्रपितु उनकी जिज्ञासा वृत्ति को झ्ानन्द प्राप्त होगा 


साख्यदर्शन का चरम विकास प्रकृति पुरुष-वाद से 
हुआ, बेदान्तदर्शन का चिद्‌ अद्वत मे, बौद्ध दर्शन का 
का विज्ञानवाद में और जैन दर्शन का अनेकान्त एव 
स्पाद्ाद में । स्याद्वाद जेनद्शन के विकास की चरम- 
रेखा है। इमको समभाने के पूर्व प्रमाण एवं नण को 
समभना आवश्यक है। और प्रमाण एवं नय 
को समभने के लिए सप्तभमगी का समभना भी झावश्यक 
ही नहीं परम आवश्यक है । जहा वस्तुगत अ्रनैकान्त 
के पश्वबोध के लिए प्रमाण और नय है, वहा प्रतिपादक 
वचन-पद्धति के परिज्ञान के लिए सप्तभगी है। यहाँ पर 
मुख्य रूप में सप्नभगीवाद का विश्लेपरप ही अभीष्ट है । 
श्रत प्रमाण और नय की स्वतन्त्र परिचर्चा मे न जाकर 
सप्तभगी की ही विवेचना करेगे । 
सप्तभंगो--- 

ब्रशइन उठता है कि सप्तभगी क्‍या है ? उसका प्रयो- 
जन क्‍या है ? उसका उपयोग क्‍या है? विश्व की 
प्रत्येक वस्तु के स्वरूप-क्थन में सात प्रकार के वचनो 
का प्रयोग किया जा सकता है, इसी को सप्तभगी 
कहते है? । 

वस्तु के यथाय॑ परिबोध के लिए जैनद्शन ने दो 
उपाय स्वीकार किये है-प्रमाण॒ुर और नय । ससार की 
किसी भी वस्तु का अधिगम (बोध) करना हो तो वह 
बिना प्रमाण और नय के नहीं किया जा सकता । 


१. सप्तभि प्रकारेव॑ंचन-विन्यासः सप्तभंगीतिगीयते । 
-+स्थाद्वाद मजरी, का० २३ टीका । 
२. प्रमाण नर्यरधिगम.---तत्त्वार्थागम सू० १-६ ॥ 


-सम्पावक | 


अधिगम के दो भेद है-स्त्रार्थ और परार्थ३ । 
स्वार्थ ज्ञानात्मक होता है, परार्थ शब्दात्मक । भग का 
प्रयोग परार्थ (दूसरे को बोध कराने के लिए किया जाने 
वाला शब्दात्मक अधिगम) में किया जाता है, स्वार्थ 
(झपने आपके लिए होने वाला ज्ञानात्मक श्रधिगम) में 
नही । उक्‍्तवचन-प्रयोग रूप शब्दात्मक पराथ प्रधिगम 
के भी दो भेद किये जाते है--प्रमाण-वाक्य और नय- 
वाक्य । उक्त आधार पर ही सप्तभगी के दो भेद किये 
हैं--प्रमाण सप्तभंगी ञ्रौर नय सप्तभगी । प्रमाण वाक्य 
को सकलादेश श्रौर नय वाक्य को विकलादेश भी कहा 
गया है । वस्तुगत झनेक धर्मो के बोधक वचन को सकला- 
देश और उसके किसी एक धर्म के बोधक-बचन को 
विकलादेश कहते है। जैनदर्शन मे वस्तु को श्रनन्त 
धर्मात्मक माना&४ गया है। वस्तु की परिभाषा इस 
प्रकार की है--जिसमे गुण श्रौर पर्याय रहते है, वह वस्तु 
है५। तत्त्व, पदार्थ भ्ौर द्रव्य ये वस्तु के पर्यायवाची शब्द है । 


३. अ्धिगमोद्विविध. स्वार्थ, परा्थंड्च, स्वार्थोज्ञानात्मक. 
पराथ शब्दात्मक । से च्‌ प्रमाणात्मको नया- 
त्मकश्च' '* '** इयमेव-प्रमाणसप्तभगी च कथ्यते । 

+-सप्तभगीतरगिणी, पृ० ६ 
अधिगमहेतु द्विविब्व."** ४ ** तत्त्वा० रा० १-६-४ 


४. अनन्तधर्मात्मकरमब तत्त्वम्‌ 


अन्ययोग ब्यवच्छेदिका का० २२ 
५. वसन्ति गुण-पर्याया अस्मिन्नितिवस्तु--धर्माधर्मा- 

55काश पुदुगल-काल जीवलक्षणं द्रव्य पदुकम्‌ । 

+स्यादवादमजरी, कारिका २३ टीका । 


र्घ्४ 


सप्तभगी की परिभाषा करते हुए कहा गया है, 
कि--“प्रदन उठने पर एक वस्तु मे अविरोध-माव से जो 
एक धर्म-विधयक विधि और निषष की कल्पना की 
जाती है, उसे सप्तभगी कहा जाता है? । भंग सात 
ही क्‍यों हैं ? क्योंकि वस्तु का एक धर्म-सम्बन्धी प्रइन 
सात ही प्रकार से किया जा सकता है। प्रशइन सात ही 
प्रकार का क्यो होता है? क्योकि जिज्ञासा सात ही 
प्रकार से होती है । जिज्ञासा सात ही प्रकार से क्यों होती 
है ? क्योंकि संशय सात ही प्रकार से होता है। अ्रत 
किसी भी एक वस्तु के किसी भी एक धर्म के विषय में 
सात ही भग होने से इसे सप्तभंगी कहा गया है। गणित- 
शास्त्र के नियमानुसार भी तीन मूल वचनों के सयोगी 
एवं प्रसयोगी अपुनस्कत भग सात ही हो सकते है 
कम झ्रौर अधिक नही । तीन भ्रसयोगी मूल भग, तीनद्वि- 
सयोगी भंग और एकत्रिसंयोगी भंग । भग का श्र्थ हे--- 
विकल्प प्रकार और भेद । 


सप्तभंगी और अनेकान्त-- 


वस्तु का प्ननेकान्तत्त्व और तत्‌ प्रतिपादक भाषा की 
निर्दोष पद्धति स्थाद्ाद, मूलतः सप्तभगी में सन्निहित है। 
अनेकान्त दृष्टि का फलितार्थ है, कि प्रत्येक वस्तु मे 
सामान्य रूप से श्रौर विशेष रूप से, मित्रता की दृष्टि से 
झौर अभिन्रता की दृष्टि से, नित्यत्व की अपेक्षा से और 
अनित्यत्व की श्रपेक्षा से तथा सदरूप से और असद्रूप से 
अनन्त धर्म होते है सक्षेप मे-- प्रत्येक धर्म अ्रपने प्रति- 
पक्षी धर्म के साथ वस्तु में रहता है ।”“--यह परिबोध 
अनेकान्त दृष्टि का प्रयोजन है। अनेकान्त स्वार्थाधिगम 
है, प्रमाणात्मक-श्रुतज्ञान है। परन्तु सप्तभगी की उप- 
योगिता इस बात में है कि वह वस्तु-गत अनेक अथवा 
अनन्त धर्मों की निर्दोष भाषा में अपेक्षा बताए, योग्य 
अभिव्यक्ति कराये । उक्त चर्चा का साराश यह है कि 
अ्रनेकान्त श्रनन्तधर्मात्मक वस्तु स्वरूप की एक दृष्टि है, 
श्रौर स्थाद्ाद श्रर्थात्‌ सप्तमगी उस मूलज्ञानात्मक दृष्टि 
को बअ्भिव्यक्त करने की भ्रपेक्षा-सूचिका एक वचन-पद्धति 


१. प्रश्नवशादेकस्मिन्‌ वस्तुन्यविरोधेन विधि- प्रतिषेघ 
विकल्पना सप्तभगी । (तत्त्वा० रा० वा. १,६,५१ ।) 


प्रनेकॉन्‍्त 


है । अ्नेकान्त एक लक्ष्य है, एक वाच्य है और सप्तभंगी 
स्थाद्राद एक साधन है, एक बाचक है, उसे समभने का 
एक प्रकार है। अनेकान्त का क्षेत्र व्यापक है, जबकि 
स्पाद्वाद का प्रतिपाद्य विषय व्याप्य है, दोनों में व्याप्य 
व्यापक-भाव सम्बन्ध है। अनन्तानन्त अनेकान्‍्तों में 
शब्दात्मक होने से सीमित१ स्याद्वादों की प्रवृत्ति नही 
हो सकती, श्रत' स्याद्वाद अनेकान्त का व्याप्य है ब्यापक 
नही । 

भंग कथन पद्धति-- 

शब्द शास्त्र के अनुसार प्रत्येक शब्द के मुख्य रूप में 
दो वाच्य होते है--विधि और निषेध ॥ प्रत्येक विधि के 
साथ निषेध है और प्रत्येक निषेध के साथ विधि है । 
एकान्त रूप से न कोई विधि है, और न कोई निषेध । 
इकरार के साथ इन्कार और इन्कार के साथ इकरार 
सत्र लगा हुआ है । उक्त विधि और निपेष के सब 
मिलाकर सप्तभंग होते है । सप्तभगों के कथन की पद्धति 
यह है .-- 

१. स्थादस्ति, २. स्थादनास्ति, ३. स्पांद्‌ ग्रस्ति- 
नास्ति, ४. स्याद्‌ ग्रवक्‍तव्य, ५ स्थाद अस्ति अवकक्‍्तव्य, 
६. स्थाद्‌ नास्ति ग्रवक्‍तव्य, 3. स्थाद्‌ अस्ति नास्ति 
अवक्तव्य । 

सप्तभगी में वस्तुत: मूलभग तीन ही है--अश्रस्ति, 
नास्ति और अ्रवक्‍तव्य । इसमे तीन द्विसयोंगी और एक त्रि- 
सयोगी--इस प्रकार चार भंग मिलाने से सात भंग होते 
है । डिसंयोगी भंग ये है प्रस्ति-नास्ति, भ्रस्तिग्रवक्तव्य और 


१. अभिलाप्पभाव, अनभिलाप्यभावों के ग्ननन्तवे भाग 
है--पण्णवणिज्जाभावा, अ्रणन्तभागों दूं अणभिनल- 
प्पाण । गोम्मटसार--अश्रनन्त का अनन्तवां भाग भी 
ग्रनन्‍्त ही होता है। ग्रत वचन से भी अनन्त है । 
तत्त्वार्थश्लो० १,६,५२ के विवरण में कहा है-- 
“एकत्र वस्तुनि अ्रनन्तानां धर्माणामभिलापयोग्यना- 
मुपगम।दनन्ता एक वचन मार्गा स्याद्गादिता भवेयु । 
यह ठीक है कि वचन अनन्त है फलत स्थाद्वाद भी 
अनन्त है, परन्तु वह अनेकान्तधर्मो का अ्नन्तवाँ 
भाग होने के कारण सीमित है, फलत व्याप्य है । 


अन-दर्शन में सप्लभंगीवाद 


नास्ति अ्रवक्‍तव्य । मूलभग तीन होने पर भी फलिताथ 
रूप से सात भगो का उल्लेख भी आगमों में उपलब्ध 
होता है । भगवती सूत्र मे जहाँ त्रिप्रदेशिक स्कन्ध का 
वर्णन आया है वहाँ स्पष्ट रूप से सात भंगों का प्रयोग 
किया गया है! ? आचार्य कुन्दकुन्द ने सात भंगों का नाम 
गिनाकर सप्तभग का प्रयोग किया है२। भगवती सूत्र 
में अवक्तव्य को तीसरा भंग कहा है३। जिन भद्रगणी 
क्षमाश्रमण भी अ्रवक्‍तव्य को तीसरा भग मानते हैं४ । 
कुन्दकुन्द ने पचास्तिकाय मे इसको चौथा माना है, पर 
भ्रपने प्रवचनसार में इसको तीसरा माना है५ | उत्तरकालीन 
आचार्यों की कृतियों में दोनों क्रमो का उल्लेख मिलता है । 
प्रथम भंग:--स्थाद श्रस्तिघट 

उदाहरण के लिए घट गत सत्ता धर्म के सम्बन्ध में 
सप्तभगी घटाई जा रही है। घट के अनन्त धर्मों मे एक 
धर्म सत्ता है, अस्तित्व है। प्रशन है कि वह अस्तित्व किस 
ग्रपेक्षा से है ? घट है, पर वह क्यो और कैसे है ? इसी 
का उत्तर प्रथम भग देता है । 

घट का अस्तित्व स्थात्‌ है, कथ-चित्‌ है, स्वचतुष्टय 
की अपेक्षा मे है। जब हम चाहते है कि घडा है, तब 
हमारा ग्रभिप्राय यही होता है, कि घड़ा स्वद्रव्य स्वक्षेत्र, 
स्वकाल और स्वभाव की दृष्टि से है । यह घट के अस्तित्व 
की विधि है, अ्रत यह विधिभग है। परन्तु यह अस्तित्व 
की विधि स्व की भ्पेक्षा है, परकी श्रपेक्षा से नहीं है । 
विश्व की प्रत्येक वस्तु का अस्तित्व स्वरूप से ही होता 
है, पर रूप से नहीं। “सर्वमस्ति स्वरूपेण, पररूपेण 
नास्ति च । यदि स्वयं से भिन्‍न अ्न्यसमग्र पर स्वरूपों 
से भी घट का अस्तित्व हो, तो घट फिर एक घट ही 
क्यों रहे, विश्व रूप क्यो न बन जाए ? और यदि विश्व- 
रूप बन जाए, तो फिर मात्र अपनी जलाहरणादि क्रियाएँ 
ही घट में क्‍यों हो, अ्रन्य पटादि की प्रच्छादिनादि क्ियाएँ 
क्यो न हो ? किन्तु कभी ऐसा होता नहीं है। एक बात 
गौर है। यदि वस्तुओं में प्रपने स्वरूप के समान पर 


१. भगवती सू० श० १२, हे. १०, प्र० १६-२० । २. 
पंचास्तिकाय गाथा १४, ४। ३. भगवती सू ० श० १२, 
३०, १० प्र० १६-२०। ४. विशेषावश्यक भाष्य गा ० 
२, ३२। ५. प्रवचनसार जेयाधिकार गा० ११५। 
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स्वरूप की सत्ता भी मानो जाय१, तो उनमे स्व-पर 
विभाग कंसे घटित होगा ? स्व-पर विभाग के प्रभाव में 
सकरदोप उपस्थित होता है, जो सब गुड़-गोबर एक कर 
देता है। अत. प्रथम भग का यह अर्थ होता है कि घट की 
सत्ता किसी एक श्रपेक्षा से है, सब श्रपेक्षाओ्रो से नहीं । 
और वह एक अपेक्षा है स्व की, स्वचतुष्टय की । 
दितोयभंग:--स्थाद नास्ति घट 

यहाँ घट की सत्ता का निषेध पर-द्रव्य, परक्षेत्र, पर 
काल और परभाव की भ्रपेक्षा से किया गया है। प्रत्येक 
पदार्थ विधिरूप होता है, वैसे निषेध रूप भी । भ्रस्तु घट 
में घट के अ्रस्तित्व की विधि के साथ घट के श्रस्तित्व का 
निपेध्-तास्ति भी रहा हुश्रा है। परन्तु वह नास्तित्व 
प्र्थात्‌ सत्ता का निषेध, स्वाभिनन श्रनन्त पर की श्रपेक्षा 
से है। यदि पर की अ्रपेक्षा के समान स्व की श्रपेक्षा से 
भी अस्तित्व का निषेध माना जाए, तो घट नि स्वरूप हो 
जाये२ । और यदि नि स्वरूपता स्वीकार करे, तो स्पष्ट 
ही सर्वेशन्यता का दोष उपस्थित हो जाता है। भ्रत: द्वितीय 
भंग सूचित करता है कि घट कथचित्‌ नहीं है, घटभिन्न 
पटादि की, परचतुष्टय श्रपेक्षा मे नही है। स्वरूपेग ही 
सदा स्व है, पर रूपेरा नही । 


तृतीय भंग : प्रस्ति नास्ति घट 

जहाँ प्रथम समय में विधि की श्रौर द्वितीय समय में 
निषेध की क्रमशः विवक्षा की जाती है, वहाँ तीसरा भंग 
होता है । इसमे स्व की श्रपेक्षा सत्ता का श्रौर पर की 
अ्रपेक्षा असत्ता का एक साथ, किन्तु क्रभश' कथन किया 
गया है। प्रथम और द्वितीय भग विधि और निपेध का स्व- 
तन्त्ररूप से पृथक-पृथक प्रतिपादन करते है, जबकि तृतीय भंग 
एक साथ, किन्तु क्रमश विधि-निरषंध का उल्लेख करता है । 


चतुर्थ भंग : स्थाद भश्रवक्तव्य घट 
जब घटास्तित्व के विधि श्रौर निषेध दोनों की बुगपत्‌ 
अर्थात्‌ एक समय में विवक्षा होती है, तब दोनो को एक 


१. स्वरूपोपादानवत्‌ पररूपोपादाने सर्वथा स्वपर-विभागा- 
भाव प्रसंगात्‌ । स चायुक्तः । 

--तत्त्वार्थंडलोक वातिक १,६,५२ 

२. पररूपापोहनवत्‌ स्वरूपापोहने तु निरुपाख्यत्व-प्रसंगात्‌ । 

--तत्त्वा्थंड्लो० वा० १,७४२ 
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कालावच्छेदेन एक साथ अक्रमश. बताने वाला कोई शब्द 
न होने से घट को अवक्तव्य कहा जाता है। शब्द की शक्ति 
सीमित है। जब हम वस्तुगत किसी भी धर्म की विधि 
का उल्लेख करते है, तो उसका निषेध रह जाता है, और 
जब निषेध कहते हैं तो विधि रह जाती है। यदि विधि- 
निषेध का पृथक्‌-पृथक या क्रमश. एक साथ प्रतिपादन 
करना हो तो प्रथम तीन भगों मे यथाक्रम 'अस्ति-नास्ति' 
श्रौर अस्ति-नास्ति शब्दों के द्वारा काम चल सकता है, 
परन्तु विधि-निषेध की युगपद वक्तव्यता मे कठिनाई है, 
जिसे अवक्तव्य दाब्द के द्वारा हल किया गया है। स्पादु 
श्रवक्तव्य भग बतलाता है कि घट वक्तव्यता क्रम में ही 
होती है, युगपद्‌ मे नहीं | स्याद श्रवक्तव्य भग एक और 
ध्वनि भी देता है । वह यह कि घट के युगपद्‌ ग्रस्तित्व 
नास्तित्व का वाचक कोई दब्द नही है। झ्रत. विधि-निषध 
का युगपतत्त्व श्रवक्तव्य है। परन्तु वह अवक्तव्यत्व सबंधा 
सवंतोभावेन नही है । यदि सबंधा सबंतोभावेन अ्रवक्तव्यत्व 
माना जाये, तो एकान्त अवक्तव्यत्व का दोष उपस्थित होता 
है, जो जेन दर्शन में मिथ्या होने से मान्य नहीं है । अ्रत. 
स्याद्‌ प्रवक्‍तव्य सूचित करता है कि यद्यपि विधि निषध 
का युगपत्व विधिया निपेत्र शब्द से वक्‍तव्य नही है, 
श्रवक्‍तव्य है, परन्तु वह झ्रवक्‍तव्य स्वेथा अ्रवक्‍तवब्य नहीं 
है ग्रवक्‍तव्य' शब्द के द्वारा तो बह युगपत्व वक्‍तव्य ही है। 
पञ्चम भंग स्याद्‌ भ्रस्ति श्रवक्‍तव्य घट 


यहाँ पर प्रथम समय में विधि और द्वितीय समय में 
युगपद्‌ विधि-निपेध की विवक्षा करने से घट को स्याद 
अस्ति अवक्‍तव्य कहा गया है । इसमे प्रथमाश भअस्ति, स्व- 
रूपेण घट की सत्ता का कथन करता है और हितीय 
अवबतव्य झ्रश युगपद्‌ विधि-निर्षध का प्रतिपादन करता 
है । पंचम भग का अर्थ है--घट है, और अ्रवक्‍तव्य भी है। 
षढ्ठ भंग : स्पाद नास्ति ग्रवक्‍तव्य घट 

यहाँ पर प्रथम समय में निषेध और द्वितीय समय में 
एक साथ युगपद्‌ विधि निपेघ की विवक्षा होने से घट 
नही है, और बह श्रवकक्‍तव्य है-+यह कथन किया गया है। 
सप्तम भंग : स्पाद प्लस्ति नास्ति श्रवक्‍तव्य घट 


यहाँ पर क्रम से प्रथम समय मे विधि और द्वितीय 
समय में निषेध तथा तृतीय समय एक साथ में युगपद्‌ 


अ्रने कान्‍त 


विधि-निपेध की अ्रपेक्षा स--'घट' है, घट नहीं, घट 
अवक्तव्य है” यह कहा गया है । 
चतुष्टय की व्याख्या 

प्रत्येक वस्तु का परिज्ञान विधिमुखेन और निपेधमुखेन 
होता है । स्वात्मा से विधि है और परमात्मा से निषेध 
है, क्योंकि स्वचतुप्टयन जो वस्तु सत्‌ है वटो वस्तु पर- 
चतुष्टयेन असत्‌ है। द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव--इसको 
चतुप्टय कहते है | घट स्व-द्रव्यरूप में पुदूगल है, चेतन्य 
आदि पर द्रव्यरूप में नही है । स्वक्षेत्र रूप मे कपालादि 
स्वावयवो मे है, तन्त्वादि पर अवयबों में नही है। स्व- 
कालरूप में अपनी वर्तमान पर्यायों में है। पर पदार्थों की 
पर्यायों में नहीं है । स्वभाव रूप में स्वयं रक्तादि गुणों मे 
है, पर पदार्थों के गु॒ग्गों में नही है। अतः प्रत्येक वस्तु सव- 
द्रव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल और स्व-भाव से सत्‌ है, और पर- 
द्रव्य, परक्षेत्र, परकाल, पर-भाव से अ्रसत्‌ है। इस अपेक्षा 
से एक ही वस्तु के सत्‌ और असनत्‌ होने में किसी प्रकार की 
बाचा अथवा किसी प्रकार का विरोध नहीं है । विश्व का 
प्रत्येक पदार्थ स्वचतुप्टस की अपेक्षा से है, श्र परचतुप्टय 
की अपेक्षा से वह नहीं भी है। 
स्यात्‌ शब्द की योजना 

सप्तभगी के प्रत्येक भग में स्व-धर्म मुख्य होता है । 
और शेप धर्म गौण अथवा अप्रधान होते है ॥ इसी गौण- 
मुख्य विवक्षा की सूचना 'स्थात्‌ शब्द करता है। “स्यथात्‌! 
जहाँ विवक्षित धर्म की मुख्यत्वेन प्रतीति कराता है, वहाँ 





१ जिसमे घटबुद्धि और घट शहद की प्रवृत्ति (व्यवहार) 
है, वह घट का स्वात्मा है, श्ौर जिसमें उक्त दोनों 
की प्रवृत्ति नही है, वह पट का पटादि परात्मा है। 
“घटबुद्धथभिवान प्रवृत्ति लिज्न स्वात्मा, यत्र तयो- 
रप्रवृत्ति., स परात्मा पटादि । 

>-तत्वार्थ राजवातिक १, ६, ५ प_र. ३३ 

२. अथ तथथा यदस्ति हि तदेत नास्तीति तच्चतुष्क च । 

द्रव्येण क्षेत्रण च कानेन तथा5थवापि भावेन ॥। 
-5परवाध्यायी १, २६३ 

३. स्याह्गाद मजरी (का० २३) में घट का स्वचतुष्टथ 

ऋमशः पाथिव, पाटलियुत्रकत्व, शैशिरत्व और 

इ्यामत्व रूप छपा है, जो व्यवहार प्रधान है । 


जन-वशंन में सप्तभंदोवाव 


अविवक्षित धर्म का भी सवंथा भ्रपलापन न करके उसका 
गौणत्वेन उपस्थापन करता है। वक्‍ता और श्रोता यदि 
शब्द-शक्ति और वस्तु स्वरूप की विवेचना में कुणल है? 
तो 'स्यात्‌' शब्द के प्रयोग की शभ्रावव्यकता नही रहती । 
बिना उसके प्रयोग के भी श्रनेकान्त का प्रकाशन हो जाता 
है । अ्रहम्‌ अ्रस्मि' मैं हैं। यह एक गावय प्रयोग है। इस 
में दो पद है--एक 'अ्रहम' और दूसरा 'अस्मि'। दोनों मे 
से एक का प्रयोग होने पर दूसरे का ग्र्थ स्वत ही गम्य- 
मान हो जाता है, फिर भी स्पष्टता के लिये दोनों पदों 
का प्रयोग किया जाता है। इसी प्रकार पार्थो धनुर्घर'' 
इत्यादि वावयों में एवं कार का प्रयोग न होने पर भी 
तम्निमित्तक “ग्र्जन ही धनुर्धर है--यहाँ ग्रथंबोध होता है 
झ्रौर कुछ नही २ । प्रकृत मे भी यही सिद्धान्त लागू पडता 
है । स्यात्‌-शून्य केवल 'श्रस्ति घट' कहने पर भी यही श्रथे 
निकलता है, कि “कथचित्‌ घट है, किसी अश्रपेक्षा से घट 
है ।” फिर भी भूल-चक को साफ करने लिए किवा वक्ता के 
भाधों को समभने में श्रान्ति न हो जाये, इसलिये 'स्थात्‌' 
शब्द का प्रयोग अभीष्ट है । क्योकि ससार में विद्वानों की 
अपेक्षा साधारण जनो की सख्या ही अधिक है । अ्रतः 
सप्तभगी जैसे गम्भीर तत्त्व को समभने का बहुमत-सम्मत 
राजमार्ग यही है, कि सर्वत्र 'स्यात्‌'३ छब्द का प्रयोग 


१. अप्रयुक्तो5पि सत्र, स्पात्का रोषर्थात्प्रतीयते । 
विधौ निषेधेध्प्यन्यत्र, कुशलब्चेत्प्रयोजक ॥६३॥ 
--लघधीयस्त्रय, प्रवचन प्रवण 
२. सो5प्रयुक्तो:पि तज्ज्ञ सर्वत्रार्थात्नतीयते, 
तथैवकारों योगादि व्यवच्छेद प्रयोजन. ॥ 
--तस्वार्थ हब्लोक वा० १, ६, ४४ 
३. स्वादित्यव्ययम्‌ अ्रनेकान्त चयोतकम्‌ ॥ स्याद्गाद मजरी 
का० ५ आचार्य हेमचन्द्र सूरि स्थात्‌ को प्ननेकान्त 
बोधक ही मानते हैं, श्रतः उन्हे स्यात्‌ प्रमाण में 
ग्रभीप्ट है, नय में नहों ।--सदेव सत्‌ स्यात्मदिति 
त्रिधार्थ  *** * “अयोग० का० २८। जबकि भट्टाकलक 
लघीयस्त्रय ६२ मे स्यात्‌ को सम्यग्‌ अनेकान्त और 
और सम्यग्‌ एकान्त उभय का वाचक मानते है, अत. 
उन्हें प्रमाण और नय--दोनो में ही स्यांत्‌ अभीषप्ट 


है । 
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किया जाए। 
श्रन्य दक्षनों में भंग-योजना का रहस्य--- 

भगों के सम्बन्ध में स्पष्टता की जा चुको है, फिर 
भी श्रधिक स्पष्टीकरण के लिए इतना समभना ग्रावश्यक 
है, कि सप्तभगी मे मूलभग तीन ही है--भ्रस्ति, नास्ति 
और अवकक्‍तव्य । शेष चार भग सयोगजन्य है त्तीन द्वि- 
सयोगी ओर एक त्रिसयोगी है । अ्रद्वत वेदान्त, बौद्ध श्रौर 
वैशञेपिक दर्शन की दृष्टि से मूल तीन भगों की योजना 
इस प्रकार की जाती है । 


अद्वत वेदान्त में एकमात्र तत्त्व ब्रह्म ही है। किन्तु 
वह “अ्रस्ति' होकर भी ग्रवक्तव्य है। उसकी सत्ता होने 
पर भी वाणी से उसकी अभिवष्यक्ति नहीं की जा सकती । 
ग्रतः वेदान्त में ब्रह्म अ्रस्त' होकर भी 'अ्रवकक्‍्तव्य' है 
बौद्ध-दर्शन मे भ्रन्यापोह 'नास्ति' होकर भी प्रवक्‍तव्य है । 
क्योकि वाणी के द्वारा भ्रन्य का सर्वथा भ्रपोह करने पर 
किसी भी विधिरूप वस्तु का बोध नहीं हो सकता। श्रतः 
बौद्ध का अन्यापोह 'नास्ति! होकर भी प्रवक्तव्य रहता 
है । वश्षेपिक दर्णन में सामान्य श्रौर विशेष दोनो स्वतन्त्र 
है । सामान्य-विशेष अस्ति-नास्तिश? होकर भी श्रवक्‍तथ्य 
रहता है | वैशेषिकदर्शन मे सामान्य श्रौर विशेष दोनों 
स्वतन्त्र है । सामान्य-विशेष अ्रस्ति-नास्ति होकर अ्रवकक्‍तथ्य 
है । क्योकि वे दोनो किसी एक शब्द के वाच्य नही हो 
सकते है शरर न सर्वथा भिन्‍न सामान्य-विशेष में कोई श्रथं 
क्रिया ही हो सकती है। इस दृष्टि से जन सम्मत मूल- 
भगों की स्थिति भ्रन्य दर्शनों मे भी किसी न किसी रूप 
में स्वीकृत है२ । 


सकलादेदा शोर विकलादेदा 


यह बताया जा चुका है कि प्रमाण वाक्य को सकला- 
देश और नय-वाक्य को विकलादेश कहते है। फिर भी 
उक्त दोनों भदो को और अधिक स्पप्टता से समभने की 
आवश्यकता है। पाच ज्ञानों में श्रुतज्ञान भी एक भेद है । 


१. विशेष व्यावृत्ति हेतुक होने से नास्ति है। 
२. देखो, प० भहेन्द्रकुमार सम्पादित जुनद्शन पृ. ५४३ 


श्थ्८ 


उस श्र्‌ तज्ञान के दो१ उपयोग हैं--स्याद्वाद और नय । 
स्थादवाद सकलादेश है श्रौर नयविकलादेश । ये सातो 
ही भग जब सकलादेशी होते है, तब प्रमाण और जब 
विकलादेशी होते हैं, तब नय कहे जाते है । वस्तु के समस्त 
धर्मों को ग्रहण करने वाला सकलादेश ओर किसी एक 
धर्म को मुख्यरूप से ग्रहण करने वालार तथा शेष 
धर्मों के प्रति उदासीन भ्रर्थात्‌ तटस्थ रहने वाला विकला- 
देश कहा जाता है । श्राचार्य सिद्धसेन के शब्दों मे--स्थाद्‌- 
बाद सम्पूर्णार्थंविनिश्चायी है३ । अतः बहू अनेकान्तात्मक 
पूर्ण ब्रर्थ को ग्रहण करता है । जैसे 'जीव.' कहने से जीव 
के ज्ञान आदि असाधारण धमं, सत्व ग्रादि साधारण 
धर्म और श्रमृतंत्व श्रादि साधारणा-साधारण आदि सभी 
गुणों का ग्रहण होता है। ग्रत. यह प्रमाण-वाक्य है-- 
स्याद॒वांद वचन है। नय वाक्य वच्तु के किसी एक धर्म 
का मुख्य रूप से कथन करता है जेसे “जो जीव” कहने 
से जीव के अनन्त गरुरोो में से केवल ज्ञानग्रण का ही 
बोध होता है, शेषधर्म गौणरूप से उदासीनता के कक्ष में 
पडे रहते है। सकलादेशी वाक्य के समान विकलादेशी 
वाक्य में भी 'स्यात्‌' पद का अयोग अनेक श्राचार्यो ने 
किया है । क्योकि वह शेष धर्मों के अस्तित्व की गौणरूप 
से मूक सूचना करता है। इस ब्राधार से सप्तभगी के 
दो भेद किये जाते है--प्रमाण-सप्तभगी और नय-सप्त- 
भंगी । 





१. उपयोगी श्रुतस्य द्वौ, स्थादृवाद नय-सज्ञितों । 


स्पाद्वाद, सकलादेशों नयों विकल सकथा | 
>लघीयस्त्रेय इलोक ६२ 


२. झनेक-धर्मात्मसक वस्तुविषयक-बोधजनकत्व सकला 


देशत्वम । 
एक धर्मात्मक-वस्तु-विषयक-बोधजनकत्व॑ विकला- 
देशत्वम्‌ । --संप्तभग तरगिणी प० १६ 
रे. नयनामेकनिष्ठानां, प्रवत्ते श्रृतवत्म॑नि; 
सम्पू गर्थिविनिश्चायी, स्याद्वाद श्रुत मुच्यने । 
+-न्यायावतार सूत्र इलो० ३० 


श्रनेकान्त 


प्रमाण सप्तभंगी--- 


श्रागम और युक्ति से यह बात निविवाद सिद्ध है कि 
वस्तु में भ्रनन्‍्त धर्म हैं। ग्रत. किसी भी एक वस्तु के 
पूर्णछडप से कथन करने के लिए तत्‌ तद्‌ अ्रनन्त धर्म-बोधक 
अनन्त शब्दों का प्रथोग करना चाहिए। परन्तु न यह 
सम्भव है, और न॒व्यवहाये ही । श्रनन्त घर्मो के लिए 
पृथक्‌-पुथक्‌ अनन्त शब्दों के प्रयोग में अनन्तकाल बीत 
सकता है, और तब तक एक पदाथ का भी समग्रबोध न 
हो सकेगा | ग्रस्तु, कुछ भी हो, हमे किपस्ती एक छाब्द से 
ही सम्पूर्ण भ्र्थ के बोध का मार्ग अ्रपनाना पड़ता है | वह 
एक शब्द घ्वनि-मुखन भले ही बाहर मे एक धर्म का ही 
कथन करता-सा लगता है, परन्तु अभेद प्राधान्य बृत्ति 
ग्रथवा भ्रभदोपचार से वह श्रन्य धर्मों का भी प्रतिपादन 
कर देता है । उक्त अभेद प्राधान्य वत्ति या अ्रभेदोपचार 
से एक शब्द के द्वारा एक धर्म का कथन होते हुए भी 
प्रखण्डरूप से श्रन्य समस्त धर्मो का भी युगपत्‌ कथन हा 
जाता है। अत. इसको 'प्रमाण-सप्त' भगी कहते है । 


प्रझन है, कि यह अमभेद वृत्ति ग्रथवा अ्रभेदोपचार 
क्या चीज है ? जबकि वस्तु के अनन्त धर्म परस्पर मिन्‍न 
है, उन सबकी स्वरूप सत्ता पृथक्‌ है, तब उनमे अभेद 
कंसे माना जा सकता है ? सिद्धान्त प्रतिपादन के लिए 
केवल कथन मात्र अपेक्षित ही नही होता, उसके लिए 
कोई ठोस आधार चाहिए। समाधान है कि वस्तु तत्त्व के 
प्रतिपादन की दो शैलियाँ है--अभेद श्रौर भेद । श्रभेद- 
शैली भिन्‍नता में भी अभिन्‍नता का पथ पकड़ती है श्र 
भेद-शैली अभिन्‍नता में भिन्‍नता का पथ प्रशस्त करती है । 
शस्तु, भ्रभेद प्राधान्य वुत्ति या अभेदोपचार विवक्षित 
वस्तु के अनन्त धर्मों को काल, आत्म, रूप, श्रथें, सम्बन्ध 
उपकार, गुणिदेश, ससर्ग और शब्द की भ्रपेक्षा से एक साथ 
अखण्ड एक वस्तु के रूप मे उपस्थित करता है । इस 
प्रकार एक और अखण्ड वस्तु के समस्त घर्मो का एक साथ 
समूहात्मक परिज्ञान हो जाता है । --क्रमश: 


यज्ञ और अहिसक परम्पराएं 


आचार्य श्री तुलसो 


[ प्रस्तुत निबन्ध सें श्रस्ष झ्लोर बेदिक परम्पराष्मों की दुष्टि से 'यज्ञ" का तुलनात्मक विध्लेषण है | 
श्रमण सस्थाएँ नितानत भ्रहिसक थों । उसके प्राचीन ग्रन्थों से प्रमाणित है कि पहले बलि-यज्ञ नहीं होते थे, 
ये प्रौषधि-यज्ञ के रूप मे प्रचलित थे। पहले वेदानुयायो भी यज्ञों में बलि नहीं देते थे। जेन तीर्थंकर मुनि- 
सुब्बतनाथ के तोर्थकाल में यह कार्य प्रारम्भ हुआ । यही राम-लक्ष्मण का भो यूग था। इनका विरोध केवल 
जन भर बौद्ध सस्थाओं ने हो नहों, श्रपितु सांख्य, शव, कृष्ण झोर सहधथि नारद से सम्बंधित तस्वों ने भो 
किया । इस भाँति लेख में थ्राचायं श्री को गहन विद्वत्ता के दशन होते हैं । उन्होंने गवेषणा-पूर्ण तथ्यों को 
श्रायासहीन रोचक ढग से प्रस्तुत किया है। काश, शोध में संलग्न विद्वांन यह ढेंग अपना सके । 


यज्ञ भारतीय साहित्य का बड़ा विश्रुत शब्द है! 
इसका सामान्‍य अर्थ था देवपूजा । वैदिक विचार धारा 
के योग से यह विशेष अर्थ मे रूढ़ हो गया--वैदिक कर्म- 
काण्ड का वाचक बन गया ॥ एक समय भारतीय जीवन 
में यज्ञ संस्था की धूम थी, आज वह निष्प्राण सी है ॥ 
वेद-काल में उसे बहुत महत्व मिला श्लौर उपनिषद्काल 
में उसका महत्व कम होने लगा । 

ऋग्वेदकालीन मान्यता थी--“'जो यज्ञ रूपी नौका 
पर सवार न हो सके, वे अ्रर्मी है, ऋणी है और नीच 
अवस्था में दबे हुए है?! ।” 

इसके विपरीत मुण्डकोपनिषद में कहां गया है--“यज्ञ 
विनाशी और दुर्बंल साधन है । जो मूढ इनको श्रेय मानते 
है, वे बार-बार जरा श्र मृत्यु को प्राप्त होते रहते 
हैंर । 
१. ऋग्वेद संहिता १०।४४।६ 

न ये शेकुययंजशिया नावमारूहमीमेंव ते न्यविश्वन्त 

केपय । 
२. मुन्डकोपनिषद्‌ १।२।७ 

प्लावा दछांते अदृढा यज्ञरूपा, 

अप्टादशोक्तमवर येषु कम । 

एतच्छे यो येडभिनन्दन्ति मूढा, 

जरामृत्यु ते पुनरेबापि यन्ति ॥ 





--सम्पादक ] 
यज्ञ का विरोध--- 


श्रमण सस्थाएँ ग्रहिसा-निष्ठ थी, इसलिए वे प्रारम्भ 
से यज्ञ का विरोध कर रही थी। उसका प्रज्वलित रूप 
हमे जन, बोद्ध साहित्य और महाभारत में मिलता है। 
महाभारत यद्यपि श्रमसण्गों का विचार-पग्रन्थ नहीं है, पर 
उसका एक बहुत बडा भाग उनकी विचार-धारा का 
प्रतिनिधित्व करता है । साख्य श्रौर शंव भी यज्ञ-सस्था के 
उतने ही विरोधी रहे है, जितने ज॑न भ्रौर बौद्ध । प्रजा- 
पति दक्ष के यज्ञ मे शिव का श्राह्वान नही किया गया। 
महपि दधीचि ने श्रपने योग बल से यह जान लिया कि 
ये सब देवता एक मत हो गए है, इसलिए उन्होंने शिव 
को निमत्रित नही किया है३। उन्होंने प्रजापति दक्ष मे 
कहा--“मैं जानता हूँ, श्राप सब लोगों ने मिल-जुलकर, 
शिव को निमत्रित न करने का निश्चय किया है परन्तु 
मैं शंकर से बढ़कर किसी को देव नही मानता । प्रजापति 
दक्ष का यह विशाल यज्ञ नष्ट हो जाएगा४। श्राखिर 
वही हुआ । पावंती के श्रनुरोध पर शिव ने बीरभद्र की 
सृष्टि की । उसने प्रजापति दक्ष के यज्ञ का विध्वस कर 
डाला५ । 


३. महाभारत, श्वान्तिपर्व, अध्याय २८४।१६ 
४. महाभारत, शान्तिपर्व, अध्याय २८४२१ 
५. महाभारत, शान्तिपर्व, अध्याय २८४।२६-५० 


नी । 


यह कथा बताती है कि शिव उस संस्कृति के थे, 
जिसे यज्ञ मान्य नहीं था। इसीलिए देवताश्रो ने उन्हे 
निमंत्रित नही किया था। 

साख्य कारिका में स्पष्ट है कि साख्य लोग यज्ञ में 
विश्वास नही करते थे । वे इसे हेय मानते थे । 

महर्षि कपिल और स्यूमरध्िम के संवाद में भी यही 
प्राप्त होता है। स्यूमरश्मि हिसा का समर्थन करता है 
और महूधि कपिल प्रहिसा की प्राचीन परम्परा को पुष्ट 
करते है। उन्होंने त्वष्ठा के लिए नियुक्त गाय को देखकर 
निश्वास लेते हुए कहा--हा बेद ! तुम्हारे नाम पर लोग 
ऐसा-ऐसा श्रनाचार करते है । 

स्थूमरदिम ने कहा--शभ्राप वेदों की प्रमाणिकता में 
सन्देह करते है । मह॒धि कपिल बोले--मैं वेदों की निन्‍्दा 
नही करता हूँ । किन्तु वैदक मत से भिन्‍न दूसरा मत 
है---कर्मो का श्रारम्भ न किया जाए--उसका प्रतिपादन 
कर रहा हूं। यज्ञ झ्रादि कार्यों मे आलम्बन (पगु-वध) न 
करने पर दोष नही होता और झालम्बन करने पर महान्‌ 
वोप होता है। मै अहिसा से परे कुछ भी नही देखता १ । 

राक्षस नाग श्रादि यज्ञ विरोधी थे । पुराणों के अनु- 
सार असुर आहेत धर्म के भ्रतुयायी हो गये थेर | रावण ने 
भी राजा मझत को हिसात्मक यज्ञ से विमुख किया थाई । 
यज्ञ के प्रकार--- 

यज्ञ के मुख्य तीन प्रकार मिलते है-- 

१. ऑऔपधा-यज्ञ, जिसमे फल-फूल आदि का व्यवहार 
होता । 

२. प्राणी-यज्ञ, जिसमे पशु और मनुष्य की बलि दी जाती । 

३ प्रात्म-यज्ञ, जो आध्यान्म व्रत से सम्पन्न होता । 
श्रौषधी-पज्ञ--- 

'ग्रजैयंष्टव्यम्‌--इस वेदिक श्रुतिका ग्र्थ-परिवर्तन 
किया गया, तब पशु-बलि प्रचलित हुई। इससे पूर्व 
झौपधि-यज्ञ किए जाते थे । महाभारत का एक प्रसय है -- 
ए+बार ब्रह्म-ऋषि यज्ञ के लिए एकत्रित हुए । उस समय 


१. महाभारत, शान्तिपवं, श्रष्याथ २६८, इलोक ७-१७ 
२. विष्णुपुराण ३३१७,१८ 
३. जिषब्ठिशलाका, पुरुष चरित्र, पर्व ७, सर्ग २, पत्र ७ 


झनेकान्त 


देवताओं ने उनसे कहा--अज से यज्ञ करना चाहिए श्र 
इस प्रकरण मे भ्रज का भ्रर्थ बकरा ही है। ब्रद्मपियों ने 
कहा--यज्ञ मे बीजों द्वारा यजन करना चाहिए, यह वेदिक 
श्रुति है । बीज का नाम ही अ्रज है, बकरे का वध करना 
उचित नहीं + यह मसत्युग चल रहा है, इसमे पशु का बध 
कैसे किया जा सकता है? ? देवता और ऋषि सवाद कर 
रहे थे, इतने मे राजा वसु उस मार्ग से निकला । वह 
सत्य-वादी था । सत्य के प्रभाव से उपरिचर था---आाकाश 
मे चलता था। उसे देख ब्रह्मपियों ने देवताओं से कहां-- 
बसु हमारा सन्देह दूर कर देगा। वे सब उसके पास गये । 
प्रचघन उपस्थित किया । राजा ने दोनो का मत जाने अपना 
निर्णय देवतागओ के पक्ष मे दिया । वह जानबूक कर असत्य 
बोला, अत. ब्रह्मपियों ने उसे शाप दिया और बहू श्राकाश 
से नीचे गिर पाताल में चला गया२ । 

जैन-साहित्य मे भी 'अजैयंप्टव्यम्‌---इस विवाद का 
उल्लेख मिलता है । एक वार साधु-परिपद में 'अज' शब्द 
को लेकर विवाद उठ खड़ा हुआ | उस समय ऋषि नारद 
ने कहा--जिसमे अकुर उत्पन्न करने की शक्ति नष्ट हो गई, 
बसा तीन वर्ष पुराना जौ 'अज' कहलाता है। पव॑त ने इसका 
प्रतिवाद किया । वह बोला--अ्रज का भ्रर्थ बकरा हैरे । 

उस परिषद्‌ में पव॑ का अर्थ मान्य नहीं हुझ्ा। वह 
क्रद्ध होकर वहा से चला गया | उसने महाकाल असुर से 
मिल जाल रचा। स्थान-स्थान पर यह प्रचार शुरू 
किया--पन्लुश्रों की सृष्टि यज्ञ के लिए की गई है। 
उनका वध करने से पाप नही हांता किन्तु स्वर्ग के द्वार 
१ महाभारत, शान्तिपवं इनोक ३३७३-४५ 
२. महाभारत, जान्तिपर्व, इ्लोक ३३७६-५७ 
३ उत्तरपुराणा, पर्व ६७, हब्लोक ३२९-३३२ 

गच्छत्येव तयो. काले कदाचित्साधुसंसदि । 

अ्रजहोतव्यमित्यस्य वाक्यस्याथंप्ररूपण ॥। 

विवादो<5भून्महांस्तत्र विगताइकुरशक्तिकम्‌ । 

बवबीज त्िवर्षस्थमजमित्यनिधीयते ॥। 

तद्विकारेण सप्ताचिमुखे देवाचन विद. । 

बदन्ति यज्ञमित्याख्यदनुपद्धति नारद ॥ 

पृ॑तोप्पज बाब्देन पशुभेद: प्रकीत्तित' ॥ 

यजेश्नौ तद्विकारेण होत्र मित्यवदद्विधी. ॥ 


यज्ञ श्रौर प्रहिसक परम्पारएँ 


खुल॑ जाते है ।' राजा सगर को विश्वास दिलाकर पर्वत 
ने साठ हजार पशु यज्ञ के लिए प्राप्त किए । मत्रोच्चा रण 
पूर्वक उन्हे यज्ञ-कुण्ड मे डालना शुरू किया। महाकाल 
प्रसुर ने दिखाया कि वे सब पशु विमान में बंठ सदेह 
स्वगं जा रहे है। उस माया से लोग मूढ हो गए। यज्ञ 
में मरने को स्वग प्राप्ति का उपाय मानने लग्रे१। राजा 
वसु की सभा में भी नारद और पत्नत का विवाद हुम्रा । 
राजा वसु ने पर्वत की मा (अपने गुरु की पत्नी) के 
श्राग्रह से पंत का पक्ष ले अज का अ्रथ बकरा किया । 
उसने कहा--पवंत जो कहता है, वह स्वग का साधन है । 
भय मुवत होकर सव लोग उसका ग्राचरण करे । इस असत्य- 
वाणी के साथ-साथ वसु का सिहासन भूमि में धस गया२ । 

इने दोनो आराख्यानों से हम इस निष्कर्ष पर पहुचते 
है कि प्रारग्म में वैदिक लोग भी यज्ञ में पशु-बलि नहीं 
दे” थे । महाभारत के झ्नुसार वह देवताओं श्रौर उत्तर 
पुरागा के अ्रनुसार महाकाल प्रसुर और पंत ब्राद्माण के 
श्र,ग्रह से शुरू हुई । 

राजा वसु पहले पशु-यज्ञ का विरोधी और ग्रहिसा- 
प्रिय था । उसने एक बार यज्ञ किया । उसमे किसी पशु 
का बंध नहीं हुआ उसमे जंगल में उत्पन्न फल-फूल ग्रादि 
पदार्थ ही देवताग्रों के लिए निश्चित कि!। उस समय 
देवा विदेव भगवान्‌ नारायण ने प्रसमन्‍न होकर राजा को 
प्रत्यक्ष दर्शन दिया । किन्तु दूसरे किसी को उनका देशन 
नही हुआ३ । 

इस प्रकरणा से स्पष्ट ज्ञात होता है कि वसु अहिसा- 
धर्मी और निराशी कामनाओं से मुक्त था। उसने सभव 
है परम्परा के निर्वाह के लिए यज्ञ किया। पर उसका 


१ उत्तरपुराण, पर्व ६७, इलोक ४१३-४३६ 

२. महाभारत, शान्तिपर्त, अध्याय ३३६, इलोक १०-१९ 
सम्भूता सर्वेसम्भारास्तस्मिन्‌ राजन्‌ महात्रतों ! 
न तत्र पग्ुघातो5भूत्‌ स राज॑ब स्थितोउभवन्‌ ॥ 
प्रहिस्र शुचिरक्षुद्रों निराशी कमंसस्तुत. । 
झारण्यकपदोदभूता भागास्तत्रोपकल्पिता ।। 
प्रीतस्ततो5स्य भगवान्‌ देवदेव' पुरातन | 
साक्षात्‌ त दर्शयामास सो<दृश्यो:न्येन किनचित्‌ | 

३. महाभारत शान्तिपवं, अध्याय ३३६ इलो० ६०-१२ 


२६१ 


यज्ञ पूर्णत. औषधि-यज्ञ था। ट्ससे यह भी स्पष्ट होता है 
कि श्रीकृष्ण भी पशु-बलि के नितानन्‍्त विरोधी थे । उन्होने 
वसु को दर्शन इसलिए दिया कि उसने अपने यज्ञ मे पशु- 
बलि का सर्वथा तिरस्क,र किया था। 


प्राणी यश 


जन पुराणो के अनुसार पशु बलि वाले यज्ञों का 
प्रारम्भ बीसवे तीथंडूर मुनिसुत्रत के तीथेकाल में हुप्रा । 
यही काल राम लक्ष्मण का अ्रस्तित्व काल है। इस काल 
में महाकाल असुर और पत्रंत के द्वारा पशु यज्ञ का विधान 
किया गया? । महषि नारद ने उसका घोर विरोध 
किया था२ । 


वैश्य तुलाधार ने पद्चु हिसा का विरोध किया तो 
मुनि जाजल ने उसे नास्ति कहा । इस पर तुलाधार ने 
कहा--जाजले ! मैं नास्तिक नहीं हूँ, श्रौर यज्ञ का निन्दक 
भी नही हूँ । मै उस यज्ञ की निन्‍्दा करता हूँ, जो प्र्थ- 
लोनुप नास्ति व्यक्तियों द्वारा प्रवतित है३। हिसक यज्ञ 
पहले नही थे। यह महाभारत से प्रमाणित होता है । 
राजा विचरन्‍्नु ने देखा--यज्ञगाला में एक बैल की गदन 
कटी हुई है बहुत सी गौएँ झ्रातंनाद कर रही है और 
कितनी ही गौवे खडी है । यह देख राजा ने कहा--गौवों 
का केल्यारा हो । यहे तब कहा जब हिसा प्रवृत्त हो रही 
थी ४ । जन साहित्य में मिलता है कि ऋषभपुत्र भरन के 
द्वाया वेदी की रचना हुई थी ॥ उनमें हिसा का विधान 
नहीं था । बाद में कुछ व्यत्तियों द्वारा उनमे हिसा के 
विधान कर दिए गए । इस विषय में महाभारत की भी 
सहमति है कि वेदों में पहले हिसात्मक विधान नहीं थे । 
बहाँ लिखा है--सुरा, भ्रासव, मधु, मास, तिल श्रौर चावल 


१ उन्तरपुराण, पव ६७, इलोक ३२७-र८४ 

२. उत्तरपुराण, पर्व ६७, इलोक़ ३८५-४४५ 

३. महाभारत, शान्तिपवं, अध्याय २६३, इलोक २- १८ 
“छिन्नस्थूण वृष दुष्ट्वा विलाप च गवा भृशम्‌ । 
गोग्रहेब्यज्ञवाटस्य प्रेक्षमाणः स पाथिव ॥ 
स्वस्ति गोम्योपस्तु लोकेषु ततो निवंचन कृतम्‌ । 
हिसायां हि प्रवत्तायामाशौरेषा तु कल्पिता :” 

४. महाभारत, शाल्तिपर्त, भ्रष्याय २६५, इलोक २३ 


२६२ 


की खिचडी--इन वस्तुग्रों को धूर्तों ने यज्ञ में प्रचलित 
कर दिया है। वेदों में इनके उपयोग का विधान नहीं है। 
उन धूर्तों ने अभिमान, मोह श्रौर लोभ के वशीभूत होकर 
उन वस्तुग्रों के प्रति श्रपनी लोलु पता ही प्रकट की है१ | 


जैन-साहित्य का उल्लेख है --ऋषभपुत्र भरत द्वारा 
स्थापित ब्राह्मण स्वाध्यायलीन थे । फिर बाद मे उनका 
स्थान लालची क्ाद्मणो ने ले लिया। महाभारत में भी 
ऐसा उल्लेख मिलता है। वहाँ लिखा है--प्राचीनकाल के 
ब्राह्मण सत्य-यजञ्ञ श्र दम-यज्ञ का अनुष्ठान करते थे । वे 
परम पुरुपार्थ-मोक्ष के प्रति लोभ रखते थे । उन्हें धन की 
प्यास नही रहती थी । वे उभसे सदा तृप्त थे। बे प्राप्त 
वस्तु का त्याग करने वाले और ईएष्य-द्वप से रहित थे । 
वे शरीर और भ्रात्मा के तत्त्व को जानने वाले और आत्म- 
यज्ञ परायग थे । बे ब्राह्मण वेद के अध्ययन में तत्पर २हते 
थे | स्वयं सन्तुष्ट थे और दूपरों को सनन्‍्तोष की शिक्षा 
देते थे२ 

वैश्य तुलाधार ने उक्त बात ब्राह्मण ऋषि जाजल से 
कही । इसमें उस प्राचीन परम्परा की सूचना है जिसके 
भ्रनुयायी बराह्याम भी प्रहिसा-प्रधान थे । 
प्रात्म-यज्ञ 
नमि, भ्ररिष्टनेमि, पाइवे और महावीर--इन चार 


“सुरा मत्स्या मधु मासमासव कृसरौदनम्‌ । 

धूर्ते. प्रबरतितं हां तन्‍्वेतद्‌ वेदेषु कल्पितम्‌ ॥ 
१. महाभारत, शान्तिपवं, भप्रध्याय २६५, इलोक ६-१० 
२. महाभारत, शान्तिपर्व, अ्रध्याय २६५, श्लोक १८-२१ 





झनेकान्स 


तीथंड्भुरों के काल से हिसापूर्ण यज्ञ का प्रतिरोध होता 
रहा । हिंसा के जो संस्कार सुदृढ हो गए थे, वे एक साथ 
ही नही टूटे । उन्हें टूटते-टूटते लम्बा समय लगा । 


तीथंद्धुूर श्ररिष्टनेमि के तीर्थंकाल में हिसक-यज्ञ के 
विरोध में ग्रात्म-यज्ञ का स्वर प्रलल हो उठा था | श्री 
कृष्ण, जो अरिष्टनेमि के चचेरे भाई थे, आ्रात्म-यज्ञ के 
प्रतिपादन में बहुत प्रयत्नशील थे । श्ररिष्टनेमि और कृष्ण 
दोनो के समवेत प्रयत्न ने जो विशज्येष स्थिति का सूत्रपात 
किया, उसका परिणाम भगवान महावीर और बुद्ध के 
अस्तित्वकाल में संदृष्ट हुआ । 


राजा विचरन्नु का वह स्वप्न साकार हो उठा-- 
घर्मात्मा मनु ने सब कामों में श्रहिसा का ही प्रतिपादन 
किया है। मनुष्य श्रपनी ही इच्छा से यज्ञ की बाह्य वेदी 
पर पशुओं का बलिदान करते है। विद्वान पुरुष प्रमाण के 
द्वारा धर्म के सूक्ष्म स्वरूप का निर्णय करे । अहिंसा सब 
धर्मों मे ज्येष्ठ है। यह जान वेद की फल-श्रुतियो--काम्य 
कर्मो---का परित्याग कर दें। सकाम कर्मों के ब्राचरण को 
अनाचार समझ उनमे प्रवृत्त न हो! । 


उछ वृत्ति ऋषि के यज्ञ मे धर्म ने मृग का रूप धारण 
कर यही कहा था--अ्रहिसा ही पूर्ण धर्म है। दिसा 
अधम हैर । 





१. महाभारत, शान्तिपवं, श्रष्याय २६५, श्लोक ५-७ 
“अहिसा सकलो धर्मो हिसाधमंस्तथाहित: ।” 


२. महाभारत, द्ाान्तिपवे, श्रष्याय २७२, इलोक २० 


अनेकान्त के ग्राहक बनें 





'झनेकान्त' पुराना ख्यातिप्राप्त शोध-पत्र है। पश्रनेक विद्वानों और समाज के प्रतिष्ठित व्यक्तियों का 
झ्रभिमत है कि वह निरन्तर प्रकाशित होता रहे । ऐसा तभी हो सकता है जब उससें घाटा न हो भ्रौर इसके लिए 
ग्राहक संख्या का बढ़ाना प्रनिवायं है हम विद्वानों, प्रोफेसरों, विद्यार्थियों, सेठियों, शिक्षा-संस्थाप्नो, संस्कृत 
विद्यालयों, कालेजों भ्रोर जंनश्रुत को प्रभावना में श्रद्धा रखने वालों से निवेदन करते हैं कि वे 'प्रनेकान्त' के 


ग्रहहक स्वयं बने झोर दूसरों को बनावें। 





अपभ्र श का एक प्रमुख कथाकाव्य 


डा० देवेन्रकुमार शास्त्री, रायपुर 


[डा० देवेन्द्रकुमार शास्त्रो का यह निबन्ध शोधपूर्ण है। उन्हें 'भविसयत्त कहा' पर ही अभी 
पी-एच० डी० की उपाधि श्रागरा विव्वविद्यालय से प्राप्त हुई है | प्रस्तुत निबन्ध में 'भविसयत्त कहा' का 
साहित्यिक दृष्टि से पूर्ण परिचय दिया गया है । यदि भ्रन्तिम दो-तोन पंराग्राफ जाथंसी के पश्मावत भ्रौर 
जेनकवि लालचंद लब्धोदय के पद्चिनी-चरित से तुलनात्मक हो जाते तो निबंध की 'केवल परिचय” वालो 


रूक्षता फा परिहार हो जाता । 


ग्रपश्न श के प्रकाशित तथा उपलब्ध कथाकाग्पों में 
“भविसयत्त कहा' मुख्य कथाकाव्य है। यह काव्य बाईस 
सन्धियो मे और दो खण्डो मे निबरद्ध है? । इसमे श्रुत- 
पंचमी ब्रत के फल के वर्णन स्वरूप भविष्यदेत्त की कथा 
का वर्णन है। इसलिए इसे “श्रतपंचमी कथा” भी कहते 
है। ग्रपभ्र श तथा भारतीय ग्रन्थ भाषात्रों मे छोटी-छोटी 
धामिक कथाओ्रों की कमी नहीं है । हजारो की सख्या से 
इतिवृत्तात्मक कथाएँ मिलती है। परन्तु प्रवन्ध काव्य के 
रूप मे लिखी गई कथाएँ कम है। भविष्यदत्त कथा का 
प्रकाशन सबसे पहली बार हमेंन जेकोबी ने सत्‌ १६१८ 
मे मचन (जन) से कराया था। यह काव्य प्रो० जेकोबी 
को भारत-यात्रा में २१ मार्च, १६१४ ई० को अहमदाबाद 
में पण्य गुलाब विजय से प्राप्त हुआ था। भारतवप में 
इस प्रकाशित कराने का श्रेय सी० डी० दलाल और पी० 
डी० गुणे को है। उनके प्रयत्न से यह प्रबन्ध काव्य सन्‌ 
१६२३ मे गायकंवाड झ्रोरियन्टल सीरीज, बडौदा से 
प्रकाशित हुआ था । पहली बार भाषा की दृष्टि से इसका 
मूल्याकन किया गया था और दूसरी बार देशी शब्द झौर 
काब्यत्व की दृष्टि से इसका महत्व कृत। गया। मेरी दृष्टि 
में काव्य-कला, प्रबन्ध-रचना और लोक-तत्त्वो की सयोजना 
मे इस रचना का व॑शिष्टय लक्षित होता है। भ्रतएवं प्रप- 
अदा-साहित्य मे ही नहीं मध्ययुगीन भारतीय साहित्य में 


१, विरइठ एउ चरिउ धणवालि, 
विहि खण्डहिं वावीसहिं सन्धिहि । 
--भविसयत्तकहा, २२, € 


--सम्पादक ] 


भी यह महत्त्व पूर्ण रचना सिद्ध होती है । 

इस कथाकाव्य के लेखक महाकवि धनपाल है, जिन 
का जन्म धक्कड़ वश में हुआ था । यद्यपि कवि धनपाल 
के सम्बन्ध में ग्रभी तक विशेष जानकारी नहीं मिल सकी 
है परन्तु ग्रन्थकार ने श्रपना जो परिचय दिया है वह 
संक्षिप्त होने पर भी महत्वपूण है। कवि के पिता का भाम 
सायेसर और माता का नाम धनसिरिदेवी था२। उन्हे 
सरस्वती का बर प्राप्त था३ । घकंट या धकक्‍कड जाति 
वेश्य थी । मुख्यरूप से यह मारबाड और ग्रुजरात भे 
बसती थी । दिगम्बर श्र शवेताम्बर दोनों ही सम्प्रदाय 
के लोग इस वश में हुए है। धर्मपरीक्षा के रचयिता कवि 
हरिषेण भी इसी वश के थे । महाकवि वीर कृत “जम्बू- 
स्वामी चरित' में भी मालवदेश में धककड़ बश के तिलक 
महासूदन के पुत्र तवखडु श्रेष्ठी का उल्लेख मिलता है। 
देलवाड़ा के बि० सं० १२८७ के तेजवाल वाले शिलालेख 
में भी धकंट जाति का उल्लेख है४। ऐतिहासिक प्रमाणों 


२. धवकडवणिवर्सि माएसरहु समुन्भविण । 
धणसिरिदेवि सुएण विरद्रउ सरसइ संमविण । 
“वही २३, ६ 
3. चिम्तिय घणवानें बणिवरेण, 
सरसइ बहुलद्ध महावरेश । वहीं, १,४ 
४. प० परमानन्द जेन शास्त्री का लेख 'प्रपश्न श मापा 
का जम्बूस्वामीचरिठ और महांकवि वीर, प्रकाशित 
गनेकान्त', वर्ष १३, किरण ६, १० १५४ 


स्द्द्ड 


के आधार पर यह वंश दसवी शताब्दी से तेरहवी शताब्दी 
तक प्रसिद्ध रहा है। अ्रन्तरग प्रमाणो से भी पता चलता 
है कि कवि दिगम्बर जैन था। क्ष्योंकि अ्रष्ट-मूलगुणों का 
वर्णन, सल्लेखना का चतुर्थ शिक्षात्रत के रूप में उल्लेख, 
सोलह स्वर्गों का वर्णन झौर अन्य सैद्धान्तिक विवेचन 
दिगम्बर मान्यताओं के अनुकूल हुआ है । 'जेण भजिवि 
दियम्बरि लायउ' से भी स्पष्ट है कि धनपाल दिगम्बर 
सम्प्रदाय के भ्रनुयायी थे । 


यद्यपि भ्रद्यावधि धनपाल विरचित 'भविष्यदत्त कथा' 
ही एकमात्र रचना उपलब्ध हो सकी है परन्तु कवि की 
प्रतिभा श्रौर योग्यता को देखते हुए सहज में ही यह प्रतीत 
होता है कि उसने अभ्रन्य रचनाएं भी की होंगी । प्रतिभा 
के धनी धनपाल ने श्रपनी रचनाग्नों का उल्लेख तो नही 
किया है परन्तु इनकी भ्रन्य रचनाएँ भी सभावित है । 


चघनपाल नामधारी चार कवि 


प० परमानन्द शास्त्री ने धनपाल नाम के चार विद्वानों 
का परिचय दिया है५ । ये चारो ही भिन्न-भिन्न काल के 
परस्पर भिन्‍न कवि एवं विद्वान है। इनमे से दो सस्कृत 
के कवि थे श्रौर दो अ्रपश्र श के, । सस्कृत के कवि धनपाल 
राजा भोज के प्राश्नित थे। इन्होने दसवी शताब्दी में 
'पाइयलच्छी नाममाला' की रचना की थी। दूसरे धनपाल 
तेरहवीं शताब्दी के सस्क्ृत कवि है। उनके द्वारा लिखित 
'तिलकमजरीसार' नामक गद्य ग्रन्थ का ही भ्रब तक पता 
लग पाया है। तीसरे धनपाल अपभ्र श भाया मे लिखित 
'बाहुबलिचरित' के रचयिता हें जिनका समय पन्द्रहवी 
शताब्दी है। ये गुजरात के पुरवाड-वश्श के प्रधान थे । 
इतकी माता का नाम सुहडादेवी और पिता का नाम सेठ 
सुहड़प्रभ था६ । चौथे धनपाल आलोच्यमान मुख्य कथा- 
काव्य के लेखक धक्‍कड़वश के कवि थे । इस प्रकार चारो 
घनपाल नामभारी कवियों का समय शअ्रलग्र-अलग है । 
चारों ही भिन्न काल के विभिन्‍न कवि एवं लेखक थे। 
४. वही, अनेकान्त, किरण ७न्‍८, पृ० परे 
६. गुज्जरपुरवाडवशततिलड मिरि सुहडसेट्टि गुगमणणिलउ। 
तहो मणहर छायाग्रेहणिय सुहडाएवी णामे भरिशय ॥ 
--बाहुबलिचरित की भ्रन्तिम प्रशस्ति । 





धनेकान्त 


इनमें थोडा-वहुत भी कही साम्म नहीं दिखाई पडता है । 
जिससे किसी कवि का विचार कर उनकी अभेदता पर 
प्रकाश डाला जा सके । 
रचना-काल 

भ्रत्यन्त श्राइचर्य है कि दसवी छाताव्दी से लेकर 
सोलहवी शताव्दी तक के जिन कवियों के अपश्र श-क्राव्य 
प्रकाश में आये है और जिनमे पूवव॑वर्ती कवियो का उल्वेख 
किया है उनमें धनपाल का नाम नही मिलता है। इसमे 
यह पता चलता है कि कवि की प्रसिद्धि लोक मे पश्रवेक 
दिनों तक नही रही श्रथवा कवि अधिक दिनों तक पार्थिव 
देह मे नहीं रहा। परन्तु “भविसयत्तकहा” की प्रबन्ध- 
रचना श्रौर काव्य-शली का प्रचलन किसी न किसी रूप में 
बराबर बना रहा है। 

जमंन विद्वान हर्मन जेकोबी ने श्री हरिभद्र सूरि के 
“णेमिराहचरिउ” धनपाल की भविसत्तकहा की भाषा की 
तूलना करते हुए लिखा है कि कम से कम दसवीं शत 
में धनपाल रहे होगे ! क्योकि जेकोबी के अनुसार हरिभद्र 
सूरि नवमी झाताब्दी के उन्तराद्ध के कधि है। परन्तु मुनि 
जिनविजय जी के अनुसार वे आठवी झछताब्दी के है जो 
कई प्रमाणो से निश्चित है७ । प्रो० जेकोबी के विचारों में 
दोनों नेरेटिव लिटरेचर है और हरिभद्र की भापां धनपाल 
की भाषा से बिलकुल अलग है। हरिभद्र की भाषा पर 
प्राइत का प्रभाव अधिक है । दोनो की शैली भा भिन्न 
है । धनपाल से हरिभद्व की शैली उदात्त हैठ | इस प्रकार 
भाषा की दृष्टि से जमंन बविद्वान्‌ ने जो निष्कर्ष निकाले थे 
वे वास्तविकता से परे ही जन पड़ते है। उनके विचारों 
का विश्लेषण करते हुए सी० डी० दलाल और पी० ईं० 
गुण ने लिखा है कि धनपाल की भाषा, आ्आा० हेमचन्द्र के 
व्याकरण मे प्रयुक्त अपश्र श भाषा से प्राचीन है। उनकी 


७. भविसयत्तकहा (स० दलाल झौर ग्रुणे) की भूमिका, 
पृष्ठ ३ । 

८. डा० हर्मन जेकोबी द्वारा लिखित “इण्ट्रोडक्सन दु द 
भविसयत्तकहा” झनु० प्रो० एस० एन० घोषाल, 
प्रकाशित जल भ्रावद झरयन्टल रिसचे इंस्टीट्यूट, 
बडौदा, जिल्द २, मार्च १६५३, सल्या ३, पृष्ठ 
२३८०-३६ ॥ 


झपश्चंश का एक प्रमल कथयाकाव्य 


भाषा में जो वेकल्पिक रूपो की प्रचुरता, लोच झौर व्या- 
करण के नियमों की शिथिलता दिखाई पड़ती है वह श्रा० 
हेमचन्द्र के प्रपञ्र श-व्याकरण में नहीं मिलती। इसका 
यही प्र है कि धनपाल ने जब अपने इस काव्य को लिखा 
होगा तब अ्पश्र श लोक में बोली जाती थी झौर हेमचन्द्र 
के समय में (बारहवी शताब्दी) में श्लाकर वह केवल 
साहित्य की भाषा बन कर रह गई थी६ ।$ डा० भागाणी 
ने स्वप्रम्भू के “पठमचरिउ” और धनपाल की “भविसयत्त- 
कहा' के कुछ अग्यो की तुलना करते हुए यह निदचय किया 
है कि धनवपाल के सामने प्रारम्भिक कडव॒कों को लिखते 
समय “पंठमचरिउ” विद्यमान था१०। झर इन सब 
प्रमाणो के आधार पर विद्वानों ने धनपाल का समय दसवी 
या ग्यारहवी शताब्दी माना है। यह तथ्य एक प्रकार से 
रूढ हो गया कि “भवियमसत्तकहा” दसवी शताब्दी की 
रचना है । परन्तु उपलब्ध प्रति के आधार पर अब इन 
मतो का खण्डन हो गया है। लेखक को प्राप्त हुई इस 
कथाकाव्य की सबसे प्राचीन प्रति मे यह प्रमाणित है कि 
इसका रचना-काल दसवी शताब्दी न होकर चौदहबीं 
शताब्दी है । 

यदि हम धनपाल की भविष्यदन्त कथा का प्रारम्भिक 
भाग यह मानकर छोड दे कि पूर्ववर्ती प्रबन्ध-काव्य को 
परम्परा उत्त रकालिक प्राकृत तथा अ्रपश्र श प्रबन्ध काव्यो 
की रचना होती रही है इसलिए महाकवि स्वयम्भू के 
“पठमचरिउ” का प्रभाव प्रस्तुत काव्य मे मिलता है तो 
स्वाभाविक ही है । दोनी को ध्यान से देखने पर स्पष्ट हो 
जाता है कि धनपाल ने “पउमचरिउ” को आदश्श मानकर 
कुछ बाते प्रभाव रूप मे और कुछ ज्यो की त्यो ग्रहण की 
है। उदाहरण के लिए--जिस प्रकार केतुमती पुत्र के 
वियोग मे “हा पुत्त-पुत्त” कह कर विलाप करती है वंसे 
ही कमलश्री भविष्यदत्त के श्लोक मे “हा हा पृत्त-पुत्त” 
कहती हुई करुण विलाय करती है। इससे स्पष्ट है कि 
धनपाल स्वयम्भू के पश्चात्‌ हुए । और वर्षो के अन्तराल 
से नहीं वरन शताब्दियो के बाद हुए। अतएवं उन पर 


६. भविसयत्तकहा की भूमिका, पृ० ४। 
१०. डा० हरिबल्लभ चूनीलाल भायाणी : पठमचरिउ की 
भूमिका, पृष्ठ ३६-२७ । 


२६५ 


स्वयम्भू का उतना प्रभाव नहीं है जितना कि विबुध शक्षीधर 
विरचित “भविष्यदत्तचरित्र” बारहवी शत्ताब्दी (वि०सं० 
१२३०) की रचना मे है । लोक-जीवन का प्रभाव धौर 
अ्रभिव्यंजना की लोक-प्रचलित ईली घनपाल ने सम्भवत: 
विदुध श्रोधर से ग्रहण की होगी। क्योंकि चौदहवीं 
शताब्दी में श्राकर भ्रपञ्र श रूढ हो चुकी थी। उसका 
विकास रुक गया था । वह परिनिष्ठित हो चुकी थी। 
किन्तु घनपाल की भाषा मे जो लोक-तत्त्व मिलता है बढ़ 
विबुध श्रीधर का प्रभाव कहा जा सकता है। इस प्रकार 
प्रन्तरग प्रमाणो से यह प्रतीत होता है कि धनपाल का 
जन्म तेरहवी' शताब्दी में हुआ था श्रौर वि० स० १३६३ 
में उन्होंने “भविसयत्तकहा” की रचना की भ्री। यह 
काथा-काव्य कवि के शब्दी मे--वि० सवत्सर तेरह सौ 
तेरानवे मे, पौप मास मे, शुक्ल पक्ष में, बारस सोमवार 
रोहिणी नक्षत्र में, वाधू के लिए यह सुन्दर शास्त्र समाप्त 
हुआ था११ । कवि ने उस समय दिल्‍ली के लनिहासन पर 
मुहम्मदशाह का शासन करना लिखा है। इतिहास मे 
बादशाह का नाम मुहम्मद विन तुगलक मिलता है । कितु 
उसके अन्य नामों में मुहम्मद तुगलक श्रीर मुहम्मदशाह 
का भी उल्लेख मिलता है?२। मुहम्मद बिन तुगलक का 
शासनकाल १३२५-५१ ई० माना जाता है। प्रालोच्यमान 
रचनाकाल १३३६ ई० है। ग्रन्थ की पुष्पिका मे जिस 


* यहाँ बारहवी द्ाताब्दी नही किस्तु तेरहवी शताब्दी 
होना चाहिए क्योकि स० १२३० तेरहवी छताब्दी 
है । --सम्पादक 

+ उक्त निष्कर्पानुसार धनपाल का जन्म विक्रम को 
१४वी शताब्दी में हआ था, तेरहवी मे नहीं। क्योंकि 
उसका रचनाकाल स० १३६३ दिया है । ---संपादक 

११. सुमवच्छरे भ्रक्किरा विककर्मण, 
अ्रहीर्ए"ह तेणबुदि तेरहसएण । 
वारेस्सेय पूमेण सेयम्मि पकव्वे, 
तिही वारसी सोमिरोहिणिहि रिक्‍सखे |॥ 
“--भविसयत्तकहा की प्राचीनतम हमस्तलिखित प्रति की 
अन्तिम प्रशस्ति से । 
१२, द दिल्ली सल्तनत : प्रकाशित भारत्तीय विद्याभवन 
प्रथम सस्करण, पृ० ६१ ॥ 





२६६ 


विद्रोह का उल्लेख है वह दिल्नी सल्तनत से सम्बन्धित था 
जो लगभग १३३५ ई० के लगभग हुप्रा था । इसी प्रकार 
१३२५ ई० के अकाल का भी उल्लेख मिलता है। कवि 
घनपाल जौनपुर के निकट (लगभग चौदह-पन्द्रह मील दूर) 
जफ़राबाद मे रहते थे । श्रकाल पडने पर सन्‌ १३३५ मे 
दिल्‍ली की दशा बहुत ही खराब हो गई थ्री। धम्मात्मा 
हिमपाल दिल्‍ली मे रहते थे । वे बहुत ही वैभव सम्पन्न 
थे । उसका पुत्र वाधू था। उसके लिए कवि ने यह कथा- 
काव्य लिखा था। श्लौर इसके समाप्त होते पर वाबू 
जफराबाद लेने के लिए पहुँचा था१३॥। इस प्रकार इति- 
हास के श्रालोक में हमे जो तथ्य प्राप्त होते है उनकी 
संगति श्रौर प्रामाशिकता का भी निश्चय हो जाता है । 
पूर्व परम्परा 


अ्रपअश में लिखी जाने वाली यह कथा घनपाल 
के लिए नई वस्तु नहीं थी । क्योकि उसके पूर्व प्राकृत में 
महेश्वरसूरि “ज्ञानपंचमी कथा” श्रौर सस्कृत मे श्रीधर 
कवि भविष्यदत्तचरित्र लिख चुके थे। भश्रपञ्नश में भी 
विबुध श्रीधर “भविष्यदत्तचरित्र” की रचना कर चुके थे । 
“ज्ञान पचमी कथा” और “भविसयत्त कहा” मे कई बातों में 
श्रन्तर है । मुख्य रूप से ज्ञान पंचमी कथा मे वरदत्त और 
गुणमंजरी की कथा वर्णित मिलती है। पात्रों में नाम-भेद 
के धाथ ही कही-कही कार्य-व्यापारों मे भी श्रन्तर मिलता 
है । परन्तु दोनो का उद्देश्य एक है। और कथा-वस्तु भी 
लगभग समान है। केवल नामों में अन्तर है, मुख्य कामो 
में नहीं । प्राकृत में लिखी गई कथा अत्यन्त संक्षिप्त पद्य- 
बद्ध है। उसमे भविष्यदत्त कथा का उत्तराद्ध नहीं है । 
वस्तुत घनपाल की भविष्यदत्त कथा का कथानक अपनश्रष श 
के कवि विदुध श्रीधर से लिया गया है। जिसमे कई 
बातो में भ्रदूभुत साम्य मिलता है। परन्तु सिन्धुनरेश के 
साथ भविष्यदत्त के युद्ध का वर्णन धनपाल की निजी 
कल्पना है जो पू्ववर्ती रचनाप्नो मे नही मिलती । 


जैन-साहित्य में भविष्यदत्त की कथा श्रत्यन्त विख्यात 
रही है अ्तएव प्राकृत, सस्क्ृत, श्रपञ्भ श्र और हिन्दी तथा 
भ्रन्य भाषाओं में इस कथा के पद्यवद्ध लिखे जाने के 


१३. डा० नागेन्द्र : भ्रस्तु का काव्य शास्त्र, पृ० ७५ | 





इनेकान्त 


उल्लेख मिलते है॥ जित रत्नकोश में दस “ज्ञान पंचमी” 
कथाओं का उल्लेख है ।१४ इसी प्रकार मंजुश्नी विरचित 
“कात्तिक सौभाग्य पचमी माहात्म्य कथा” सस्कृत में तथा 
पदुमसुन्दर कृत “भविष्यदत्त चरित्र” (नाटक) का उल्लेख 
मिलता है। १५। हिन्दी में ब्र० रायमलल विरचित 
“मविष्यदत चौतई” मिलतो है जिसे पंचमी कथा या 
पंचमी रास भी कहते है । बनवारी कृत “भविसदत्त 
चरित्र” सवत्‌ १६६६ की रचना है जो चौपाई छन्‍्द में 
नितरद्ध है । इसी प्रकार मुनि सुरेन्द्र भूषण रचित “पचमी 
ब्रत कथा” वि० स० १७५७ की लिखी रचना है, जिसे 
कवि ने “ऋषि पंचमी ब्रत कथा” कहा है। जिन उदय 
गुरु के शिष्य और ठक्‍कर माल्हे के पुत्र विद्धणू विरचित 
“चठउपई'” भी मिलतो है जिसका उल्लेख प० नेमिचन्द्र 
शास्त्री ने किया है?६। नन्‍्यामतसिह विरचित “भविष्य- 
दत्त तिलकसुन्दरी” पद्चतद्ध नाटक है। भ्रौर पतन्‍नालाल 
चौधरी कृत “भविष्यदत्त चरित्र” हिन्दी-गद्म मे लिखा 
मिलता है। इसी प्रकार भविष्यदत्त तथा पंचमी ब्रत कत्रा 
के नाम से कई श्रज्ञात रचनाए हिन्दी में लिखी मिलती 
है । गुजराती में वणारसी कृत “ज्ञान पंचमी चेत्यवन्दन” 
ज्ञान-पचमी उद्यापनविधि स्वाध्याय, ग्रौर विजयलक्ष्मीसूरि 
रचित “ज्ञान पच्रमीदेववन्दन', ज्ञान-पचमी स्वाध्याय 
तथा ग्रुणविजय कृत “ज्ञान पंज्मी स्तवन” आदि 
रचनाएँ मिलती है?७॥ सस्कृत मे मेघविजय विरचित 
“पचमी कथा” और क्षमा कल्याण कृत “सौभाग्य पचमी”! 


१४ मुहमहसाहो विराग्ो पयडो, 

जिश्नो तेण सायरपमाण्णहि दण्डो, 

उसविकट्टि णिहुलिवि मलिश्रोवि माणो, 

किग्नो रज्जु इकच्छत्ति उवयतमाणों । 

पयट्ट विदूसम्मि काले रउद्दे, 

पहुत्तो सुवद्धन्न जफरायवादे | 

इहते परत्ते सुहाया रहेउ, 

ति्ण लिहिय सुप्रपंचमी णियहं हेउ ॥ ग्रंथ-प्रशस्ति । 
१५. स० एच० डी० वेलगकर * जिनरत्नकोश, पु० १४८ 
१६. वही, पृ० ८५ । १७. नेमिचन्द्र शास्त्री, जैन-साहित्य- 

परिशोलन, पृ० २०९॥ 


इअपजंद का एक प्रमण कथाकाप्य 


कथा काव्यों का उल्लेख मिलता है१८ । मुक्तिविमल कृत 
“ज्ञान पचमी” तो बहुत पहले (१६१६ ई०) मे प्रकाशित 
हो चुकी है। इस प्रकार कथाएँ मिलती है जिनमे 
भविष्यदत्त का कथानक काव्य के विभिन्‍न रूपों मे चित्रित 
किया गया है। परन्तु भावो की उदात्तता कल्पना की 
अतिशयता और वस्तु का जो यथार्थ चित्रिण हमे धनपाल 
के कथा काव्य मे मिलता है उतने सुन्दर रूप में श्रन्य 
काव्य मे नहीं है। कवि ने ब्रपनी रचना को दो खण्डो 
आर बाईस सवियों में विभकक्‍त कहा है। प्रबन्ध और 
वस्तु-तत्त्व की योजना सोह्ेश्य नियोज्ति है। इसलिए 
छामिकता का प्रुट स्पष्ट है। किन्तु भवान्तर तथा झति 
लौकिक बांतो को यदि छोड दिया जाये तो कथा शुद्ध रूप 
में लोक कथा कलकने लगती है । 

श्रपश्रश के कथाकाव्यों में भविष्यदत्त की कथा 
अत्यन्त करुण, सजीब और यथार्थ है। परिवार की छोटो- 
सी घटना को लेकर वस्तु-बीज किस प्रकार समाज, जाति 
गौर देश के मूल तक पहुँच जाता है--इसका सटीक 
वर्णन इस काव्य मे मिलता है। समस्याए प्रत्येक युग मे 
प्रत्यकर सामाजिक के सामने रही है और उसकी सफलता 
तथा विफलता का समाधान प्राय: साहित्यकार करते है | 
यही नही, उनके परिणमन तथा सघर्षो के परिणामों का 
लेखा-जोखा भी किसी न किसी रूप में चित्रबद्ध किया 
जाता रहा है। धनपाल के इस कथा काव्य को पढने से 
स्पष्ट हा जाता है कि उस ग्रुग मे किस प्रकार सामन्त 
युगीन धनिक वर्ग कामवासना की तृप्ति के लिए बहु 
विवाह करते थे और सतति पर उसका क्या दुष्परिणाम 
पडता था ? इसी प्रकार सत्ता तथा बाहुबल पर किस 
प्रकार राजा लोग सुन्दरी का भ्रपहरण करते थे और इस 
प्रकार छोटी-छोटी बातो के लिए युद्ध करते थे ? भाई- 
भाई किस प्रकार सम्मान तथा प्रात्म-तृप्ति के लिए समग्र 
भाई के साथ छल-कपट करते थे और किस प्रकार मातृ- 
तुल्य भौजाई को हथिया लेने का षड्यन्त्र रचते थे ? 





१८. महेश्वर सूरि कृत ज्ञानपंचमीकथा कां प्रस्तावना, 
प्रृ०. ७। १६. मोहनलाल दुलीचद देसाई : जैन 
साहित्य नो संक्षिप्त इतिहास, बम्बई, १६३३, 
पृ० ६५३॥। 
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किस प्रकार भाई तथा भौजाई प्रपनी परीक्षा देते थे और 
झन्त मे सफलता प्राप्त करते थे ? ऐसे ही कुछ प्रधन है, 
जिन पर कवि ने प्रकाश डाला है । 
बस्तु-विदेखन 

कथानक के दो भेंद कहे जाते है--सरल भौर 
जटिल ॥ सरल कथानक में कार्य-व्यापार एक और 
झविच्छिन रहता है। वस्तु की जटिलता एवं उलभन 
इसमें नहीं मिलती । जहाँ-कहीं लेखक को उलभन या 
रहस्य प्रतीत होता है वही तुरन्त घटना विशेष से उसका 
सम्बन्ध जोड देता है। इस प्रकार मुख्य बाथा कई छोटी- 
छोटी कथाओं से एक माला के रूप मे श्रनुबद्ध रहती है । 
श्रपञ्र श के कथाकाव्यों मे हमे श्रधिकतर ऐसी ही कथाएँ 
मिलती है जो श्यू खलाबद्ध रूप से वरणित है। इसे ऐकिक 
कहानी कहा जा सकता है जिसमे कई सरल कथाझों से 
मिलकर एक बृहत्कथा बनती है। मूल रूप मे कथा बहुत 
छोटी रहती है किन्नू वस्तु-वर्णन तथा विभिन्‍न प्रशिप्राय- 
मूलक घटनाओं के योग से समूचे जीवन का चित्र चित्रित 
करने वाले प्रबन्ध काव्य का प्राकार ग्रहण कर लेती है। 
उदाहरण के लिए भविष्यदत्त की कथा में एक साथ तीन 
श्रन्य उपकथाए जूडी हुई है। मुनि के श्राजीर्वाद से 
भविष्यदत्त का उत्पन्न होना और पाँच सौ व्यापरी एव 
भाई बन्धुदद के साथ समुद्री-यात्रा के लिए जाना, मार्ग 
में मेतागदीप में बन्धुदत्त के द्वारा भविष्यदत्त को छोड़ 
दिया जाना, वहाँ से मविष्यदत्त का तिलकपुर में पहुँच॒ना 
ओऔर भविष्यानुरूपा से मिलना, बन्घुदत्त के लौट कर प्राने 
पर उसी द्वीप में फिर से मिलने और छल से पुन. भाई 
को श्रकेला छोड कर बन्धुदतत का भाभी के साथ घर 
पहुँचने की कथा एक सूत्र से बद्ध है। यह कथा मूल रूप 
मे “बड़ी माँ की कहानी” है जिसमे सॉतेली माँ का 
व्यवहार श्रौर उसके सिखाये हुए पाठ से बडे भाई के साथ 
छोटे भाई का खोटे से खोटा कर्म झर नीच कम का 
वर्णन तथा उसके फल का विवरण है । कही-कही इन 
घटनाप्रो से कथा को गतिशील बनाये रखने के लिए 
उपवाक्यों की भाँति उपकथाएं जुडी रहती है। संक्षेप मे, 
यदि भविष्यदत्त की कथा की घटनाओझो पर विचार किया 
जाये तो निम्न-लिखित घटनाये मुख्य लक्षित होगी । 


रथ 


(१) सेठ चनवइ का कमलश्री को त्याग क्र 
दूसरा विवाह सरूपा से करना श्रौर बन्धुदत्त का जन्म 
होना । भविष्यदत्त का ननिहाल भें पालन पोषण होना । 


(२) पांच सौ व्यापारियों तथा बन्धुदत्त के साथ 
'शरष्यदत की कंचनदीप की यात्रा, मार्ग मे मैनागढ्ोप 
में भविष्यदत्त को अकेला छोड़कर बन्धुदत्तकी आज़ा से 
जहाज का कचन द्वीप के लिए प्रस्थान करना । 

(३) भविष्यदत का उजाड नगर तिलकपुर में 
प्रवेश करना तथा भ्रपने साहस से शाक्षस को प्रसन्‍न कर 
राजकन्या भविष्यानुरूपा का पाणिग्रहण कर बारह वर्षो 
के बाद अपने नगर के लिए प्रस्थान कर समुद्र तट पर 
पहुँनना । सग्रोग से वन्धुदत्त का मिल जाना । छल 
पूृ्वंक भविष्यदत्त को छोडकर भविष्यानुरूपा के साथ 
अतुल सपत्ति लेकर बन्धुदत्त का स्वदेश-गमन करना। 
मार्ग मे जल-देवता के प्रभाव से तूफान का श्राना श्ौर 
भविष्यानुरूपा के सतीत्व की रक्षा होता । एक मास की 
प्रवधि मे पत्ति से मिलने का स्वप्न देखना । घर पहुंच 
कर बन्धुदत्त की भविष्यानुरूपा के साथ विवाह की तैयारी 
होना। इतने म॑ भविष्यदत्त का लौटकर घर 7हुँचना | राजा 
को सच्चा वृत्तान्त ज्ञात होने पर बन्धुदत्त को दण्ड देना । 

(४) राजा का भविष्यदत्त के साथ सुमित्रा का 
व्याहने का प्रस्ताव रखना, धनवइ का उसे स्वीकार 
करना। पाचाल नरेश चित्राग का सुमित्रा को मागना 
झोौर सकल राज्य में वश में करने तथा कर देने का 
प्रस्ताव रखना , भविष्यदत्त का विरोध करना) युद्ध के 
लिए तैयारी । भविष्यदत्त का चित्राग को बन्दी बनाकर 
सुमित्रा से विवाह करना । बरसों तक सुखोपभोग करने 
के बाद संन्यास में दीक्षित होना तथा तपस्या कर परमपद 
को प्राप्त करना । 


ये मुख्य घटनाएँ अपने आप में छोटी-छोटी चार 
लोक-कथाएँ है जो प्राज भी प्रलग-अलग कई रूपों मे 
कही-सुनी जाती हैं। जहा तक कथा की पहली मुल्य 
घटना एवं कहानी का सम्बंध है वह सौतेली मा की 
कहानी से सम्बन्धित है जिसमें एक ही राजा या सेठ की 
कई पत्नियो था दो रातियों में से सबसे छोटी के साथ 
झौर उसके पुत्र के साथ श्रच्छा व्यवहार किया जाता है 


झनेकास्त 


पौर बड़ी को तथ्य उसके पुत्र को तिरस्कार की दृष्टि से 


देखा जाता है। सौतेला भाई कुछ तो स्वभाव से भौर 
कुछ माता के सिखाने से विमाता के लड़के को धोखा देकर 
मार डालने की चेष्टा करता है पर इस कायं मे उसे पूर्ण 
सफलता नहीं मिलती । इतना ही नहीं, विमाता का पुत्र 
अपने भाइयो की सहायता या सकट से उनकी रक्षा 
करता है। किन्तु वही सौतेला भाई फिर से श्रोखा देकर 
उसका अनिष्ट करने की चेष्टा करता है और अन्‍्त में 
असफलता ही उसके हाथ लगती है। 


पहली मुख्य घटना से सम्बन्धित एक अन्य घटना 
है--माता का पुत्र से विछोह हो जाने के कारण पुन. 
प्राप्ति के लिए ब्रत करना ओर परिणामस्वरूप पुत्र से भेट 
होना । ऐसी कई ब्रत-कथाएँ है जिनमे बाहर गये हुए 
अथवा किसी प्रकार विछुडे हुए पृत्र या पति की प्राप्ति के 
लिए ब्रत-विधान निर्दिष्ट है. तथा जिनके पालन से मनो- 
वाछित फल की प्राप्ति होती है। स्कन्द पुराण के भ्रन्तगंत 
“गणेश चतुर्थी” की कथा ऐसी ही कथा है जिसमे इस 
व्रत के पालन से रानी दमयन्ती को सातवे महीने मे पृत्र 
गौर पति की मेट होती है । इसी प्रकार ठाकुर 'मारभुलि/ 
में स्डूलित 'कलावती राजकन्या' नाम की कहानी में भी 
कलावता एक महीने के ब्रत के फलस्वरूप पति को तथा 
बुद्ध और मुतुम की साता जल-देवता की आराधना से 
यात्रा से लौटे हुए पुत्र को प्राप्त करती है२०॥ इसी प्रकार 
साहसिक राजकुमारों तथा सौदागरो की अनेक कहानियाँ 
मिलती हैं जिनमे समुद्री-यात्रा करते समय अनेक सकटो 
को भेलना पड़ता है और अन्त में उससे उबर कर कचन- 
कामिनी एवं अतुल वंभव प्राप्त करने का उल्लेख मिलता 
है । वस्तुत: सकट-निवारण के लिए ब्रत-उपवास का पालन 
करना भारतीय जीवन की चिर-प्रचलित लोक-रूढि हैं । 
अतएव लोक-कथाओो मे उनका निर्देश होना स्वाभाविक 
हो है । इसी प्रकार सकट में पड़े बिना, और साहसी कार्यो 
को बिना किए हुए मनुष्य जीवन की समृद्धि को प्राप्त नही 
कर सकता । इसलिए इन कथाओं मे रोमांचक तथा प्रेरक 
वत्त्तो की सयोजना इस रूप मे की गई है कि वे जीवन 





२०. सं० दक्षिणारजन मित्र : ठाकुर मारकुलि, बागला 
रूपकथा, पृष्ठ १६ । 


भ्रपश्चंदा का एक प्रमुख कथयाकाव्य 


की वास्तविक प्रगति का चित्रवद्ध रूप प्रकट करती हुई 
जान पड़ती है। 


इसी प्रकार क्सी उजाड़ नगरी या गन्धर्वों के देश मे 
भ्रथवा पातालपुरी में किसी बहुत सुन्दर राजकुमारी का 
अकेला रहना और नायक का साहसिक कार्यों द्वारा उसे 
प्राप्त करने या प्राप्त हो जाने की घटना भी लोक-कथाश्रो 
तथा भविष्यदत्त कथा में समान है । बगला में “घुमन्तपुरी” 
नामक दादी की सुनाई हुई कहानी ऐसी ही है जिसमे एक 
राजा का पुत्र के बार-बार मना करने पर पिता की आज्ञा 
से देश-अत्रमण के लिए निकल पडता है और निर्जन एव 
निःशब्द वन मे किसी राजभवन में पहुँच जाता है, जिस 
नगरी को राक्षसों ने उजाड दी थी और न जाने क्‍यों 
राजकुमारी को छोडकर राक्षम ने समस्त नगरी का ध्वस 
कर डाला था| राजकुमार उस राजकन्या को प्राणान्तक 
नीद से जगाकर बुद्धिबल से राक्षस का अन्त कर देता 
है? १ । भविष्यदत्त भी माता के बहुत हठ कर मना करने 
पर भाई के साथ व्यापार करने कचन-द्वीप की यात्रा करता 
है । मैनागद्वीप में छोड दिए जाने पर तिलकपुर में भटक 
कर पहुंचता हैं। भविध्यदत्त उजाड नगरी को देखकर 
राजमहल में जाता है जहाँ सुन्दर राजकुमारी से उसकी 
भेंट होती है। राक्षस को पास मे गाते देखकर भविष्यदत्त 
उससे युद्ध करने के लिए तंयार हो जाता है। राक्षम 
भविष्यदत्त का साहस और पराक्रम देखकर प्रसन्न हो 
जाता है और भविष्यानुरूपा का विवाह उसके साथ कर 
देता है । 


भविष्यदत्त कथा का लोक-रूप 

यद्यपि अपश्र शु की कथाए सच्ची मान कर लोगों के 
मन पर धामिक प्रभाव डालने के लिए लिखी गई है पर 
उनकी जडे लोक-कथाओं में जमी हुई मिलती है। 
अविष्यदत्तकथा भी मूलत. लोक-कथा है, जो उद्देश्य विशेष 
से प्रबन्धकाव्य के रूप मे वणित है । इस तरह की कथा- 
कहानी भ्राज भी हमारे यहाँ गाँवों मे कही जाती है। 
कही पर यह कहानी राजा-रानी झौर राजकुमारों के रूप 





२१- वही, पृष्ठ ५६। 
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में कही जाती है और कहीं पर सौदागर के रूप सें२२॥ 
अधिकतर लोक-कहानियो में राजकुमार की कहानी इससे 


मिलती-जुलती सुनी जाती है। बगाल की प्रसिद्ध लोक- 
कथाओं में 'कलावती राजकन्या' की कहानी इसी प्रकार 
की रूपकथा है जिसमे पाँचो राजकुमार ईप्याविश सबसे 
छोटे दोनो राजकुमारों को छोड़कर कलावती को पाने के 
लिए जहाज में बैठकर यात्रा करते है। किन्तु दोनों भाई 
भी डोगी में बैठकर प्रस्थान करते हे। दोनों भाई तीन 
बुढियो के देश में पहुँचकर बुढिया के चंगुल मे फंसे हुए 
पाँचों भाइयो को छूडाते है। परन्तु इस पर भी पांचों 
भाई दोनों भाइयो की उपेक्षा कर झागे बढ़ जाते है । मार्ग 
में विशाभ्रम की दशा में दोनो भाइयो मे से बुद्ध पाँचो की 
सहायता करता है। अन्त में तूफान आने से पाँचो भाई 
इब जाते है । वुद्धू कलावती के नगर में पहुँच कर देखता 
है कि पॉचो भाई बन्दीगृह में हैं। उसे भी बन्दी बना 
लिया जाता है । परन्तु बह कला-कौशल से पाँचो भाइयों 
का तथा छोटे भाई को कलावती के साथ लेकर पोत में 
बेंठ+ रु घर के लिए लौट पड़ता है। पाँचों भाई कलावती 
को बुद्ध के पास देखकर जल-भून उठने है और उन दोनो 
भाइयों को समुद्र में फेक देते है। कलावती को कैद कर 
वे अपने नगर में ले जाते है । राजा कलावती का बजिवाह 
राजकुमार से करना चाहता है, परन्तु बह तंयार नहीं 
होती । राजा उसे मार डालने की धमकी देता है। वह 
महीने का ब्रत धारण करती है। इसी बीच दोनो राज- 
कुमार झाकर कलावती से मिलते है । राजा की जब सारा 
रहस्य ज्ञात होता है तब वह बुद्धू का विवाह कलावती के 
साथ धूम-धाम से करता है । छोटे भाई का पाणिग्रहण 
भी किसी ग्रन्य राजकुमारी से हो जाता है। पाँचों भाइयों 
को अपने किये का दण्ड मिलता है। 

इस प्रकार सक्षेप में भविष्यदत्त की लोक-कथा का 
रूप है--किसी नगर में एक नगर सेठ रहता था । उसका 
नाम धनवद था। कमलश्री नाम की उसके शील तथा 
रूपवती पत्नी थी | उन दोनो के भविष्यदत्त नाम का एक 
पुत्र उत्पन्न हुआ । धीरे-धीरे सेठ का मन उससे विरक्त हो 


२२. डा० नामवरसह : हिन्दी के विकास में भ्रपश्र श 
का योगदान, तुृत्तीय परिवद्धित संस्करण, पृ० २४५८ 
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गया । उसका दूसरा विवाह सरूपा से हुआ । सरूपा स्व- 
भाव से दुष्ट तथा रूपगविता थी। भविष्यदत्त ननिहाल में 
पढ़ु-लिख कर बड़ा होता है। सरूपा के भी एक पुत्र 
उत्पन्न होता है, जिसका नाम बन्धुदत्त रक्‍्खा जाता है। 
बन्धुदत्त नगर मे बहुत उत्पात मचाता है। नगर के लोग 
सन्त्रियों से निवेदन करते है। भ्रन्त में प्रधान नगर-सेठ से 
कह कर उसे व्यापार के लिए भेजते है। पॉँच सौ व्या- 
पारियों का मुखिया बनकर बन्धुदत्त समुद्र के मार्ग से 
जहाज पर बंठकर यात्रा करता है। भविष्यदत्त भी साथ 
में जाने के लिए तेयार होता है। उसकी माता कमलश्री 
बहुत समभाती है। श्रन्त मे मामा आदि के कहने से वह्‌ 
भविध्यदत्त को भेज देती है । बन्घुदत्त की माता बडे भाई 
भविध्यदत्त के सम्बन्ध मे सब कुछ बता देती है और किसी 
प्रकार मार्ग में कही छोड ग्राने या समुद्र मे ग्रिरा देने की 
सीख देती है। कई दिनो के बाद बन्धुदत का जहाज 
मेनागद्वीप के तट पर लगता है । सब लोग उतरकर खाते 
पीते है। फल-फूलो को वन में से तोड़ते है। भविष्यदत्त 
फूलो को चुनता हुआ दूर निकल जाता है। ग्रवसर पते ही 
बन्धुदत्त भविष्यदत्त को वही छोड़कर जहाज चलवा देता है 
भविष्यदत्त रोता-गाता जगल में भटकता है। एक रात 
धने जगल मे, जगली जानवरों के बीच एक सिला पर सोता 
हुआ बिताता है दूसरे दिन एक गुफा मे से निकल कर एक 
उजाड़ नगरी में पहुंचता है। उस तिलकपुर मे उसे केवल 
एक छुन्दर राजकुमारी को छोडकर कोई नही मिलता | वह 
उससे सारा हाल पूछता है। वह कहती है--राक्षस ने इस 
नगरी को उजाड़ दिया है। तुम भी उससे नही बच 
सकते । राक्षस के आने पर वह ललकारता हुआ्ना युद्ध के 
लिए तैयार हो जाता है। राक्षस उसके साहस तथा परा- 
क्रम से प्रसन्न होकर उन दोनो का बिवाह कर देता है । 
दोनों वहां पर बारह वर्षों तक साथ में रहते हैं। एक 
दिन भविष्यानुरूपा ससुराल के हाल-चाल पूछती है तो 
भविष्यदत्त को माता का स्मरण हो भ्राता है। वह दूसरे 
दिन ही उस गुफा में से होकर समुद्र-तट पर पहुँचते है | 


बारह वर्षो के बाद बन्धुदत्त का जहाज फिर उसी 
तट पर लगता है | लोग भविष्यदत्त को पहचान लेते है। 
बन्धुदत्त गले मिलता है। भाई से क्षमा माँगता है। 


झनेकान्त 


भविष्यदत्त सब को भोजन कराता है। भविष्यानुरूपा के 
साथ सब माल जहाज पर चढा दिया जाता है। भविष्या- 
नुरूपा को इतने में ही स्मरण हो जाता है कि वह सेज पर 
नागमुद्रा भूल आई है | भविष्यदत्त उसे लेने के लिए जाता 
है। तभी बन्धुदत्त लोगो के मना करने पर भी जहाज 
खुलवा देता है । भविष्यदत्त बहुत पछताता है। भौजाई के 
रूप-सौन्दयं से आंक्ृष्ट होकर बन्धुदत्त उससे अनुनय-विनय 
करता है, वह मौन धारण कर लेती है। भोजन-पानी 
त्याग देती है । देवी उसे स्वप्न देती है कि एक महीने में 
पति के दर्शन होगे। मार्ग में जल-देवता के प्रभाव से 
तूफान श्राता है । जहाज डगमगाने लगता है । सभी बन्धु- 
दत्त को धिक्‍्कारते है । भविष्यानुरूपा से क्षमा मॉगतल है । 
तब कही लहरे शान्त होती है और गजपुर की ओर श्रागे 
बढ़ते है । सभी अ्रपने-प्रपने घर पहुँच जाते है। कमलश्नी 
भविष्यदत्त को नही आया हुआ देखकर निराश होती है । 
वह सबसे पूछती है । सब यही कहते है कि किसी द्वीप में 
रह गया है, आ जायगा | बन्धुदत्त के विवाह की तंयारियाँ 
होती है । पन्द्र ह-बीस दिन बाद भविष्यदत्त घर लौट श्रात्ता 
है । मामा के साथ वह राजा को सब वृत्तान्त सुनाता है । 
माता को भेजकर नागम॒द्विका के अ्रभिज्ञान से वह भविष्यानु- 
रूपा को राजदग्बार में बुला लेता है। राजा सभा बुलाता 
है । सारा रहस्य खुल जाता है। नगर सेठ और बन्धुदत्त 
को दण्ड मिलता है। जनता विरोध करती है । भविष्यदत्त 
के कहने पर धनवइ को छोड़ दिया जाता है। राजा 
अपनी कन्या सुमित्रा का विवाह भविष्यदत्त के साथ करने 
का निइ३चय प्रकट करता है । 


इसी बीच पाचाल नरेश की सेना आकर गजपुर को 
घर लेती है । सुमित्रा को मागने श्रौर भ्रधीनता स्वीकार 
कर लेने का प्रस्ताव रखा जाता है। राजा बड़े श्रसममजस 
मे पड जाता है। भविष्यदत्त इस प्रस्ताव को ठुकरा देता 
है । स्वयं सेना का नेतृत्व कर युद्ध लड्ता है श्र चित्रांग 
को बन्दी बना लेता है। सुमित्रा से उसका विवाह हो 
जाता है । वह राजा बन जाता है। धनवइ भी भ्रपनी भूल 
स्वीकार कर पूर्व॑त्यक्त कमलश्री को अपना लेता है। सभी 
का जीवन झानन्द से बीतता है ॥ 


प्रतएव अपअ्र श की यह कथ्ग लोक-कथा है, जिसमे 


अपजंश का एक प्रमुख फथयाकाव्य 


धर्म भौर साहित्य के परिप्रेक्ष्य में कतिपय कयाभिप्राय 
वर्णित है । ऐसी कथाएँ प्रायः लोक-जीवन और सस्क्ृति 
को समभने के लिए महत्वपूर्ण होती है। भविष्यदत्त की 
यह कथा उत्पाद्य है, जिसमें सुमित्रा के लिए युद्ध, मरणि- 
भद्र यक्ष की सहायता से मँनागद्वीप से गजपुर पहुँचने श्रौर 
भविष्यानुरूपा के दोहला के समय तिलकपुर में भ्रमण की 
घटनाएँ एवं वृत्त कल्पित जान पडता है। इसका मुख्य 
कारण भ्रामिक वातावरण प्रस्तुत करना है । 


चरित्र-चित्रण 


घटनाओ की भॉति भावों में सधर्ष का चित्रण करना 
श्रपभ्र श-कथाकाव्यो की सामान्य प्रवृत्ति है। यद्यपि 
भविष्यदत्त सामान्य व्यक्ति है इसलिए भाई के द्वारा द्वीप 
में छोड़ दिए जाने पर आसू बहाता है, पश्चाताप करता 
है परन्तु विनय, जालीनता, साहस और धैर्य आदि गुणों 
से सयुक्त होने के कारण वह धीरोदान्त नायक की भाँति 
चित्रित किया गया है। ग्रपश्रश के कवियों ने भ्रपने 
काव्यो में सामान्य व्यक्ति को भी नाथक मानकर उसके 
क्रिया-कलापो से उदात्त जीवन मे उन्हे प्रतिष्ठित किया है 
झौर इसका मूल कारण उनकी धा्िक वृत्ति जान पडती 
है, जिसके अनुसार वे “नर से नारायण” बनने की मान्यता 
मे विश्वास रखते है। झ्तएव भविष्यदत्त धीर, बीर ही 
नही साहसी और क्षमाशील भी है । जातीय ग्रुणों के साथ 
ही उसमे क्षात्रधमं का दर्प और तेज भी दिखाई पडता है। 
अतएव सिन्धुनरेश के श्रन्यायपूर्ण प्रस्ताव से असहमत हो 
कर वह सबसे झागे बढकर युद्ध लड़ता है और निर्मीकता 
के साथ भ्रपनी वीरता का परिचय देता है। इस प्रकार 
सामान्य वणिक्पूत्र होकर भी भविष्यदत्त राजोचित 
प्रवृत्तियो एव ग्रुणो को प्रदर्शित कर ग्रन्त मे राजा बनता 
है और सफलता से राज्य शासन करता है। लेखक ने जहाँ 
देवी सयोग, भ्राकस्मिकता और असाधारण बृत्तों की 
सयोजना धाभिक प्रभाव स्पष्ट करने के हेतु की है वही 
नायक चारित्रिक गुणों पर भी प्रकाश डाला है। 


प्रबन्ध-संघटना 


कथा-बन्ध की दृष्टि से भविष्यदत्त कथा प्रबन्ध-काब्य 
है जिसमें घटनाओ्ों की कार्य-कारण योजना ओर रसा- 
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न्वित श्रौजित्यपूर्ण लक्षित होती है | परन्तु श्रवान्तर कथाप्रों 
की विक्षेष संयोजना से कही-कही मध्य और भ्र॑न्तिम भाग 
गतिहीन तथा प्रभावहीन जान पड़ता है। वस्तुत: प्रबन्ध 
का पूर्वाद्ध जैसा कसा हुआ्ना है वेसा उत्तराद्ध नहीं। इस- 
लिए कही-कही प्रबन्ध-रचना में शिथिलता दिखाई पडती 
है । एक तो यही कारण है भ्रौर दूसरा श्रादर्श महत्‌ न 
होने के कारण इसे महाकाव्य नहीं कहा जा सकता है। 
यह सस्कृत के एकार्थक कोटि का प्रबन्ध-काव्य है जो कथा 
काव्य की विशेष विधा के अनुरूप लिखा गया है | 

समालोचकों ने प्रबन्ध-काव्य में कार्यान्वय की श्राव- 
इयकता पर अ्रधिक बल दिया है। डा० छाम्भूनार्थासह के 
मत में रोमाचक कथाकाब्यों में कार्यान्विति नहीं होती और 
न नाटकीय तत्व ही प्रपिक होते है। उनका कथानक 
प्रवाहमय झौर वंबिध्यपूर्ण अधिक होता है पर उसमे 
कसाबट और थोडे में अधिक कहने का गुण, जो महाकाव्य 
का प्रधान लक्षण है, नही होता२३ । परन्तु भविष्यदत्त की 
कथा में थोडे मे अधिक कहने का गुण कूट-कूट कर भरा 
हुआ है । कार्यान्विति भी भ्रादि से भ्रन्त तक बराबर बनी 
हुई है। सम्भवत' इसीलिए विण्टरनित्स ने इसे रोमाचक 
महाकाव्य माना है२४ | प्रबन्ध-काब्य के मौलिक गुणों की 
दृष्टि से यह एक सफल रचना कही जा सकती है। क्योकि 
इसमें कथानक का विस्तार कथातत्व के लिए न होकर 
चरित्र-चित्रण के लिए हुआ्ला है, जो महाकाव्य का प्रधान 
गुग माना जाता है । चरित्र-चित्रण में मनोवेज्ञानिकता 
का सन्निवेश इस काव्य की विज्येपता है। फिर, कथानक 
में नाटकीय तत्वों का भी समावेश हुआ है। स्थान-स्थान 
पर नाटकीय ढग से चित्रों की अभिव्यक्ति हुई है ॥ बस्तुत. 
इस कथाकाव्य का महत्व तीन बातों में है--पौराणिकत्ता 
से हटकर लोक-जीवन का यथार्थ चित्रण करना, काब्य- 
रूढियों का समाहार कर परम्परागत प्रवृत्ति का निर्वाह 
करना हर चलते वर्णनों के वीच काव्य को सवेदनीय 
बनाना | 





२३. डा० शम्भूनाथसिंह : हिन्दी महाकाव्य का स्वरूप- 
विकास, पृष्ठ ८८ । 

२४. एम० विण्टरनित्स : ए हिस्ट्री आवब इण्डियन लिठ- 
रेचर, ११३३, खण्ड २ पृष्ठ ५३२ । 


२७२ 


काव्य-रूढ़्याँ 


झालोच्यमान कथाकाव्य में निम्नलिखित काज्यरूढ़ियों 
का पालन हुआ है.-- १. मगलाचरण, २. विनय-प्रदर्शन, 
३. काव्य-रचना का प्रयोजन, ४. सज्जन-दुर्जन वर्णन, 
५. वन्दना (प्रत्येक सन्धि के प्रारम्भ मे स्तुति या बन्दना ), 
६. श्रोता-वक्ता शैली श्रौर प्रात्म-पंरिचय । 


अ्रपश्न'श के कथाकाव्यों मे काव्य-रूढियाँ प्रबन्ध-रचना 
की श्रंग विशेष लक्षित होती है। संस्कृत के प्रबन्ध-काब्यों 
में मंगलाचरण, सज्जन-दुर्जेन वर्णन ही किमी-किसी मे 
दिखाई पडता है । रूढ नही है। परन्तु अ्रपश्र श के प्रवन्ध- 
काव्यों में इनका विशेष ध्यान रखा गया है । इसी रूढिके 
भ्रन्तगंत कवि श्रात्म-परिचय भी दे सकता था । अत्यन्त 
प्राचीन कवियों में अपना परिचय देने की रूढि नहीं थी । 
बस्तु-षर्णन 

ध्रालोच्य ग्रन्थ में बस्तु-वर्णन कई रूपों मे मिलता है। 
कवि ने जहाँ परम्परायुक्त वस्तु-परिगणन श्रौर इति- 
वृत्तात्मक शैली को प्रपताया है वही लोक-प्रचलित शैली 
में वस्तु-वर्णन कर लोक-प्रवृत्ति का परिचय दिया है। 
परम्परागत वर्णनो में नगर-वर्णन, नख-शिख वर्णन और 
प्रकृति-वर्णन दृष्टिगोचर होते है जिनमे कोई नवीनता 
लक्षित नहीं होती मुख्य वर्णन है--नगर-बर्णन, कचनद्वीप- 
यात्रा वर्णन, समुद्र-वर्णन, विवाह-वर्णन, युद्ध-बर्णन, वसत- 
बर्णन, राजद्वार-वर्ण न, मनागठ्ीप-वर्णन, बाल-वर्णन, रूप- 
वर्णन तथा तैल चढाने का श्रादि का वर्णन । 

इन वर्णनों मे कही-कही उपमानो में नवीनता, लोक- 
तत्व भ्रौर स्थानीय विशेपताएँ मिलती है जिनसे स्पष्ट हो 
जाता है कि इस काव्य पर लोकजीवन का प्रभाव 
विद्येप है। 
शेली 

श्रपञ्न श के प्रबन्धकाव्यों की भाँति इस कथा-काव्य 
में भी कडबकबन्ध है जो सामान्यत दस से सोलह पक्तियों 
का है। कम से कम दस और अ्रधिक से अधिक तीस 
पंक्तियाँ एक कडवक मे प्रयुक्त है। कडवक्‌ पज्भट्टिका, 
श्रडिल्ला या वस्तु से समन्वित होते है। कहीं-कही दुवई 
का प्रयोग भी मिलता है। इस भिन्‍नता का कारण यही 


झनेकान्त 


प्रतीत होता है कि यह रचना की एक शैली थी जिसमें 
प्रबन्ध श्रौर विषय की दृष्टि से भ्रन्त्यानुप्रास छनन्‍्दोयोजना 
नियत पक्तियों मे होती थी। साधारणतया एक कडवक में 
कम से कम कुल झाठ यमक या सोलह पक्तियाँ देखी 
जाती है। इसी प्रकार सोलह मात्राओं का एक पद कहा 
जाता है। किन्तु इसके सम्बन्ध मे यह उल्लेखनीय है कि 
निर्श्चितता नही है | सामान्यतया कडवक के श्रन्त में दो 
पक्तियो का दोहा के आकार से मिलते-जुलते छन्द देग्े 
जाते है। यह काव्य पद्धडिया शैली में लिखा गया है। 


काव्य-सौष्ठव 


भविष्यदत्त कथा में कई भावपूर्ण तथा मामिक स्थल 
पम्िलते है जिनमे कवि की प्रतिभा श्रौर भावुकता का 
सच्चा परिचय मिलता है। छोटे भाई को बडे भाई का 
अकेला बीहड़ द्वीप मे छोड देने से बढ कर मार्भिक करूण 
दृश्य श्रौर क्‍या हो सकता है। भविष्यदत्त की उस समय 
वही दक्ा होती है जो किसी साधारग जन की हो सकती 
है ! बही घरती पर हाथ पटकता है, छाती कूटता है और 
अत्यन्त दुखी होकर कहता है कि माता ने पहले ही कहा 
था पर मै नही माना । मेरा कार्य ही नष्ट हो गया। मै 
व्यापार के लिए श्राया था पर यह ग्रद्भुत दृश्य देख रहा हूँ 
कि भीत ही मेरे सामने श्रड गई है । इस प्रकार के विविध 
भावों में डूबता उतराता भविष्यदत्त अपने भाग्य को 
कोसता हुग्रा कह उठता है कि मेरा भाग्य ही उलटा है; 
किसी का क्‍या दोष ? इस प्रसग में कवि ने भविष्यदत 
की विविध मानसिक दशाझ्रों की विस्तृत श्रभिव्यञ्जना 
की है। 

बन्धुदत्त को कचनद्वीप की यात्रा से घर लौटने पर 
जितनी अधिक प्रसन्नता होती है उससे कही अधिक नगर 
के लोगो को हे होता है। उसके लौटने के समाचार 
मिलते ही लोग हषं में पगे हुए नदी के तीर पर दौड़े-दौड़े 
जाते है । वे इतने भ्रधिक हर्ष से उललसित हैं कि किसी ने 
सिर का कपडा पहन लिया है, किसी ने शीघ्रता मे हाथो 
के कंगन कही के कहीं पहन लिए है, कोई पुरुष किसी स्त्री 
से ही प्रालिगन करते लगा, किसी के श्रग का प्रतिबिम्ब 
कही भर पडने लग, किसी ने किसी दूसरे का सिर चूम 
लिया । इस प्रकार सभ्रम शोर पुलक से भरे हुए लोग 


कपल हा का एक प्रमुख कथाकावय 


पभपने-प्रपने कामों को छोड़कर प्रिय की कुशल भ्रकुशल 
की बात करते हुए नदी-तट पर पहुंचे । धनवहइ ने भाँखों 
में प्रासू भरकर गदयद वाणी से बेटे की कुझल-क्षेम पूछी२५॥ 
वियोग वर्णन 

विप्रलम्भ श्ुज़ार के पूर्व राग, मान, प्रदास झौर करुण 
में से पूवरराग को छोड़कर तीनों रूप मिलते हैं । कमलश्नी 
घनवह प्रियतम के मान धारण कर लेने पर घर मे ही 
श्रत्यन्त दुखी होकर वियोग में छटपटाती है। धनवइ के 
प्रणय से हीन उसका मन भश्रत्यन्त संतप्त रहने लगता है । 
उसके श्रग विरहाग्नि सहन करने में भ्रसमर्थ हो जाते हैं । 
उसकी श्राँखें जाते हुए पति की झोर ही लगी रहती हैं । 
हतने पर भी उसे प्रिय के वचन, मदन, प्रासन और शयन 
कभी नहीं मिल पाते२६। 

मविष्यदत्त के मैनाग्रद्वीप में छूट जाने पर भविष्यानु- 
रूपा बहुत दुखी होती है। वह तरह-तरह से शभ्रपने मन को 
समभाती है। वह विचार करती है कि मैं गजपुर में हें 
झौर पतिदेव यहाँ से सकड़ों योजन दूर द्वीपान्तर मे हैं । 
किस प्रकार से मिलना हो ? जिस द्वीप की भूमि में कोई 
मनुष्य संचार नहीं करता वहाँ कैसे पहुँचू ? मुझे जितना 
दुख भोगना था उतना भोग लिया। बिना श्राशा के मैं 
कब तक प्राण धारण करूँ ? इतने में ही वह किसी से 
सुनती है कि कमलश्री ने यहू निश्चय किया है कि एक 


२५. धाइड सयलु लोठ विहृडप्फडु 
करेणवि कहुवि लयउ सिरकप्पडु । 
केणवि कहुवि छुड्डु करिकंकणु 
केरणावि कहु वि दिण्णु आलिंगणु । 
केणवि कहुवि प्ंगु पडिविवउ 
केणबि कौधवि लेवि सिरु चूँविउ । 
गय वहयहिं कम्मइ मेल्लियईं 
णयणई हरिसुसुजलौल्लियद । 
पियकुसलाकुसल॒ करंतियईं 
चित्तई सदेहविडंवियईं ॥ 
८छ, १ भ० क०, 
धघणवइ प्रंसुलोल्लियणयणयरणउउं 
पुच्छद पुणुवि सग्गिरवयणउं । 
२६. वही, २, ६-७।॥ २७. वही, ८५, २० । 


२७३ 


महीने में यदि मेरा पुत्र प्राकर नहीं मिला तो मैं प्रपने 
प्राणों को त्याग दुंगी२७ । यहाँ पर कवि ने भाकाशवाणी 
या किसी असाधारण घटना का समावेश न कर अ्रस्वाभा- 
विकता से कथानक को बचा लिया है। इस कथाकावग्य 
में भ्रौर भी जो वियोग-वर्णन के स्थल हैं उनमें भी रीति- 
परम्परा से ग्रस्त मानवीय भावनाओं का प्रदर्शन न होकर 
जीवन को वास्तविक झनुभूतियों की प्रभिव्यक्ति हुई है। 


शज़ार के प्रतिरिक्त भप्रन्य रसों में रौद्र, हास्य, 
वात्सल्य भ्लौर भयानक की प्रसंगत: मधुर भ्रभिव्यजना हुई 
है। विविध रसों के भाव, श्रनुभाव श्रौर हावो की भी 
योजना इस काव्य में मिलती है। यद्यपि श्युज़रर के दोनो 
पक्षों का चित्रण काव्य मे किया गया है परन्तु जायसी 
या सूर की भाँति वियोग-वर्णन की भ्रतिशयता, रूप-विधान 
और गम्भी रता नहीं मिलती । इसका कारण यही प्रतीत 
होता है कि कवि का लक्ष्य काव्य को श्ृज़ार प्रधान न 
बना कर शान्तरस को अभंगी मानकर अ्रभिव्यक्त करना 
था । लगभग सभी कथाकाव्य शास्तरस प्रधान हैं । 


भाषा 

यद्यपि घनपाल की भाषा साहित्यिक गपश्रश है पर 
उसमे लोकभाषा का पूरा पुट है। इसलिए जहाँ एक झौर 
साहित्यिक वर्णन तथा शिष्द प्रयोग हैं वही लोक-जीवन 
की सामान्य बातों का विवरण घरेलू वातावरण मे एव 
जनबोली में वश्िित है। सजातीय लोगों की जेबनार में 
कवि ने घवर, लड्डू, खाजा, कसा र, मांडा, भात, कचरिया 
पापड़ श्रादि न जाने कितनी वस्तुओं का वर्णन किया है । 


डा० एच० जेकोबी के ग्रनुसार धनपाल की भाषा 
बोली है जो उत्तर भारत की हैर८। धनपाल की भाषा 
पूर्ण साहित्यिक है। केवल लोक-बोली का पुट या उसके 
शब्द-रूपों की प्रचुरता होने से हम उसे युग की बोली 
जाने वाली भाषा नहीं मान सकते । क्योंकि प्रत्येक रचना 


२८. ड/० एर० जेकोबी : फ्राम एण्ट्रोबक्सन टु द 


भविसयत्त कहा, भ्रनु० प्रो० एस० एन० धोसाल, 
प्रकाशित लेख, “जनरल श्राव द झोरियन्टल 
इन्स्टिट्यूट, बडीदा,” द्वितीय खण्ड, प्नंक संख्या ३, 
मार्च १६४३ | 


रे७४ 


में बोल-चाल के कुछ शब्दों का ग्रा जाना स्वाभाविक है। 
धनपाल की भाषा में जैसी कसावट और संस्कृत के शब्दों 
के प्रति कुकाव है उससे यही सिद्ध होता है कि उनकी 
भाषा बोलचाल की न होकर साहित्य की है । कुछ उदा- 
हरणों से यह स्पष्ट हो जाता है ! जैसे कि-- 
किडशअमव्सुत्थाणु गराहिवेण, 
भ्रहिणउ पाहुइु अल्लविउ तेण । 
(कृत अभ्युत्यान नराधिपेन, 
अभिनव प्राभृत आहृत्य ? तेन) 
रयणाहरण विहूृसिय कर्ठि, 
वेलासिरिव उयहिं उबक्रंदि | 
(रत्नाभरण विभूषित कण्ठ, 
बैलाश्रीरिव उद्गत उपकंण्ठ ) 
डा० तगारे ने पश्चिमी अ्रपञ्र श की जिन विशेषताप्रों 
का निर्देश किया है वे झालोच्य कथाकाव्य मे भरलीभमाति 
मिलती है२९। इस कथाकाव्य की भाषा आदर्श भले ही 
न हो पर परिनिष्ठित अ्रपभ्र श अवश्य है, जिसके लक्षण 
हमें प्राचाय हेमचन्द के व्याकरण में मिलते है। अलणएव 
धनपाल की भाषा साहित्यिक है, जिस पर बोलचाल का 
पानी चढ़ा हुप्ना है । 


प्रलका र-यो जना 

सादृश्यमूलक अलंकार ही विशेष रूप से मिलते हैं । 
कुछ मुख्य अलंकार इस प्रकार है--विनोक्ति, दृष्टान्त, 
काव्यलिग विशेषोक्ति, विशेधामस, लोकोक्ति, रूपक, 
व्यतिरेक, प्रर्थान्‍्तरस्पास और प्रतिवस्तृपमा । इनके ग्रति- 
रिक्त और भी कई झलंकार मिलते हैं। उत्प्रेक्षा के कई 
भेद प्रयुक्त हैं। उनको देखकर यही प्रतीत होता कि धन- 
पाल मातो उत्प्रेक्षा के ही कबि हैं। 


छन्‍्दयोजना 

इस कथाकाव्य मे वणिक और मात्रिक दोनों प्रकार 
के छन्द मिलते हैं। श्रधिकतर छन्द मात्रिक हैं। निम्न- 
लिखित छन्द विशेष रूप से प्रयुक्त है--पज्कदिटका या 
पडड़ी प्रडिल्ला, घत्ता, दुबई, मरह॒द्ठा चामर, भुजग- 


२६. डा० गजानन चासुदेव तगारे; हिस्टारिकल प्रामर 
आव अ्रपश्र श, पूना, १६४८, 0० २६० ॥ 


झनेकान्त 


प्रयात, शंखनारी, सिहावलोकन्‌, काव्य, प्लबंग्स, कुलहंस, 
ग्राथा और संकीर्ण स्कन्धक आदि । 


भविष्यदत्त में समाज और सरकृति 


आलोच्य कौव्य में राजपृतकालीन समाज और 
संस्कृति की स्पष्ट कलक दृष्टिगोचर होती है। भविष्यदत्त 
केवल सकल कलाएँ, ज्ञ.म-विज्ञान, ज्योतिष तन्त्र-मन्त्रादिक 
ही नहों सीखता है वरन्‌ वणिकपुत्र होकर भी विविध 
आयुधों का विभिन्‍्त प्रकार से संचालन, सग्राम में विभिन्न 
चातुरियों से श्रपणा बचाव, मल्लयुद्ध तथा हाथी-घोडे 
अ्रादि सबारी की भो शिक्षा प्राप्त करता है । उस युग में 
स्त्रियाँ विभिन्‍न कलागो मे तथा व्शिष कर सगीत भौर 
वीणावादन में निपुण होती थी । सरूपा इन कंलाओं से 
युक्त थी । सामाजिक वातावरण और लोक*रूढियों से 
भरित यह काव्य लोकयुगीन विशेषत्ताओ्रों की छाप से 
अ्रकित है, जिसमें भविष्यदत्त को रण के लिए सजाना, 
वणिक्पुत्र भविष्यदत्त का रण में कौशल प्रकट करना, 
धघनवइ का युद्ध के लिए -तैयार होना, व्यापार जोड़ना 
आदि ऐसी बाते है जो राजपूतकाल की विद्येषताएँ रही 
है। इसी प्रकार लोक-प्रचलित रूढ़ियो का भी विशेष 
विवरण इस काब्य मे मिलता है । 


सक्षेप मे कथाकाव्य का स्वरूप तथा अपभ्रश काव्य 
में वणित लोक-जीवन और सस्क्ृति को समझने के लिए 
भ्विष्यदत्त कथा का अध्ययन आवश्यक ही नही अनिवार्य 
भी है। भाषा को दृष्टि से तो इसका विशेष महत्व है । 
लोको क्तियों, सूक्तियों भ्रौर मुहावरों से जहाँ भाषा प्रभाव 
पूर्ण है वही साहित्यिक प्रयोग से भी समन्वित है। साहि- 
त्यिक और बोलचाल की भाषा का सुन्दर मेल इस काज्य 
को विशेषता है। देशी शब्दों की श्रचुरता इस काब्य में 
विशेष रूप से मिलती है। इसके वर्णनो को पढ़ते-पढ़ते 
लोक जीवन की विविध रगीन चित्रावली आँखों के सामने 
भूमने लगती है। उदाहरण के लिए वसन्त-वर्णन प्रस्तुत 
है :--८ 

घर-घर में कुतूहल के साथ चाचर खेली जाने लगी। 
घ्र-धर मे उत्सव मनाये जाने लगे । घर-घर मे तोरण 
सजने लगे। घर-घर में लोग परस्पर प्रेम प्रदर्शित करने 


खजुराहो का आदिनांथ जिनालय 


नोरज जन 


खजराहो अपने अ्रद्वितीय कला भण्डार के कारण 
दिन प्रति दिन प्रसिद्धि के घिखर की ओर बढ रहा है । 
यहाँ के शिल्प-सौंदय का कीतिगान सात समुन्दर पार भी 
ग्रपनी पूरी लय श्ौर तान के साथ गूज रहा है। यह 
स्थान मध्य प्रदेश के छतरपुर, जिले में स्थित है तथा 
महोत्रा, हरपालपुर, छतरपुर और पन्ना तथा सतना से 
यहाँ के लिए बस द्वारा जाया जा सकता है। 


खजुराहो मे ग्रन्य धर्मों के साथ साथ जैनधर्म का 
भी बडा प्रचार रहा है श्ौर आ्राज भी जो प्रचुर जैन पुरा- 
तत्त्व वहाँ पाया जाता है वह ग्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। जैन 
पुरातत्त्व, मन्दिरों के एक प्रथक समूह में ही स्थित है। 
जिसे हम--१. पारसनाथ मन्दिर, २. आदिनाथ मन्दिर, 
३. शातिनाथ मन्दिर, ४ घंटाइ मन्दिर तथा ५ जैन 
संग्रहालय के रूप में जानते हैं। इस समस्त कला भण्डार 
का परिचयात्मक वर्णन तो मैंने श्रपनी एक प्रथक्‌ पुस्तक 
“खजुराहो का जैन पुरातत्त्व” मे किया है परन्तु उनका 
सक्षिप्त वर्णन अनेकान्त के पाठकों की सेवा में क्रमशः 
प्रस्तुत किया जा रहा है। जैन ग्रुप का पाइवेनाथ मन्दिर 
समूचे खजुराहो का सभवत सर्वाधिक सुन्दर मन्दिर कला 
म्मज्ञों द्वारा माना गया है। उमका वर्णन गनेकान्त की 
किरण ४ पृष्ठ १५१ (पग्रकटूबर १६६३) में प्रकाशित 





लगे । धर-घर में चन्दन छिडक दिया गया। मुचकुन्द के बन 
फूल उठे । घर-घर पर शोभित होने वाले जयमगल कनश 
ऐसे जान पडने लगे मानो किसी देवता ने श्रवतार लिया हो । 

कुल मिलाकर “भविमसयत्तकहा” अपक्रद्य का मुख्य 
कथाकाव्य है जो घाभिक होकर भी शुद्ध काव्य की दृष्टि 
से भी उत्तम रचना है अन्य कथाकाज्यो की भाँति मानव 


हो चुका है। इस लेख मे श्रादिनाथ जिनालय का वर्णन 
प्रस्तुत है । 

पाइ्वंनाथ मन्दिर के पाव्व में स्थित यह मन्दिर 
प्राकार प्रकार में उससे कुछ छोटा तथा लगभग एक सौ 
वर्ष उपरान्त की रचना माना जाता है। यह पंचायतन 
भी नहीं है परन्तु नागर शली के मन्दिरों में उत्तर मध्य 
काल की एक विशिष्ट, सीधी परन्तु पघलंकृत शिखर 
सयोजना के कारण समकालीन मन्दिरों में श्रपना विशिष्ट 
स्थान रखता है। ऊँचे प्रध्रिष्ठान पर स्थित इस मन्दिर 
के सामने का मण्डप कालदोप से ध्वस्त हो चुका था जो 
बाद मे ईट भ्रौर चूने का बनवा दिया गया है। इसके 
अ्रतिरिक्त शष मन्दिर यथा स्थिति सुरक्षित है । 


भित्तियो पर मूर्तियों का प्रकन यहाँ केवल ब्राहर 
पाया जाता है। प्रदक्षिणा पथ इसमें भीतर नहीं है । 
मू्तियाँ उसी प्रकार एक पर एक तीन पक्तियों मे ब्रकित 
हैं। ऊपर की छोटी पक्ति में गधरव, किन्नर, और विद्या- 
घर तथा शोष दो पंक्तियों में शासन देवता--यक्ष, मिथुन 
तथा प्रप्सराये ग्रादि दिखाये गये है। एक त्तो यह फि 
बीच की पवित में देव कुलिकाये बना कर उनमे भ्रनेक 
जैन शासन देवियों की बडी-बडी ललितासन मूतियाँ 
स्थापित हैं। ये कुल सोलह है तथा इनके वाहन, ग्रायुध 


जीवन के वास्तविक विकास का क्रम प्रदर्शित कर कवि 
ने मानव-मन की सक्रिय चेतना का प्रसार किया है। इस 
प्रकार पौराणिकता से बहुत कुछ हट कर लोक-भूमि से 
चेतना ग्रहण कर कवि ने जिस वातावरण और भाव-भूमि 
की सृष्टि की है वह प्रत्यन्त स्फीत, प्रेरक एवं यथाथ्थंता 
से मण्डित है । 





२७६ 


और परिकर का ऐसा सजीव और बारीक पअ्रंकन यहाँ 
किया गया है कि उसके द्वारा उन देवियों का सही श्लौर 
शास्त्रोकत स्वरूप समझने में बड़ी सहायता मिलती है । 
देवगढ़ के भ्रतिरिकत शासन देवियों का ऐसा प्रंकन श्रन्यत्र 
मैंने नहीं देखा । ये सोलह विद्या देवियाँ भी हो सकती हैं 
पर पूरी झ्ोघ के बिना निश्चित कुछ कहना भ्रभी ठीक 
न होगा । 

इन पट्टिकाझों की दूसरी विशेषता यह है कि इनके 
कोणों पर भगवान युगादि देव के शासन सेबक गोवदन 
यक्ष का बड़ा सुन्दर और वैचित्र्य पूर्ण भ्रंकन है । यह यक्ष 
अपनी दर्प पूर्ण मुद्रा में मन्दिर के चारों कोनों पर भ्ंकित 
है और चतुर्भूज होकर भी सीधा, मनुष्याकृति खड़ा हुप्ना 
दिखाया गया है। इसके प्रायुध, अलंकार, यज्ञोपवीत 
आदि बडे स्पष्ट और सुन्दर हैं। 

प्रप्सराओं की मूर्तियाँ यहाँ निश्चित ही पाश्वेनाथ 
मन्दिर से कम हैं श्रौर उनका भाकार भी थोड़ा छोटा है 
पर अपने विविध प्रभिप्रायों श्रौर भाव-भंगिमाश्रों को 
उजागर करने मे वे किसी भी प्रकार भ्रसमर्थ नहीं दिख- 
लाई देतीं। यहाँ शिखर की उठान सादी होने के कारण 
दर्शक के लिए ये मूर्तियाँ एकांत श्राक्षण का केन्द्र बनकर 
उसकी चेतना को मोह लेती हैं भ्रौर दृष्टि को भटकने 
नहीं देती । जैसा कि ऊपर बताया जा चुका है, बीच-बीच 
में शासन देवियों या विद्या देवियों का प्रकन होने के 
कारण इन रूप राशि श्रप्सराओं की मनोहरता श्रौर 
साथथक्य श्रधिक मान्य हो उठा है । 

इन श्रप्सराओं में श्लरारसी देखकर सीमत मे सिन्दूर 
अलेखन करती हुई रूप गविता तथा श्रारसी देखकर ही 
नयन झ्ाँजती हुई सुनयना श्रौर चुम्बन के व्याज से 
वालक पर ममता उड़ेलती हुई जननी का चित्रण बहुत 
स्वाभाविक, बहुत सुन्दर और बहुत अ्रविस्मरणीय है । 
श्गार की दाहकता से पीड़ित दर्शक की दृष्टि मातृत्व 
की इस शीतल धारा में अ्रनुपम आनन्द की प्ननुभूति 
करती है। इन्हीं पंक्तियों में नायिकाओं तथा कामिनी 
भामिनियों का जो अंकन है वह भी एक गौरव तथा 
शालीनता के साथ भारतीय नारी के “स्त्रीत्व” की रक्षा 
का प्रयास करता हुआ सा जान पड़ता है। पश्चिम की 


झनेकान्त 


झोर मध्य पंक्ति में खण्डिता नायिका की भ्रस्त-व्यस्त 
वेषभूषा परन्तु लज्जापूर्ण मुद्रा मेरे इस कथन की साक्षी 
है । 

एक श्रौर सविशेष भ्रप्सरा का ग्रंकन मध्य पंक्ति में 
परिक्रमा प्रारम्भ करते ही तीसरी श्रेणी पर मिलता है। 
इस नृत्यांगना के शरीर की फुर्ती और प्रति गतिमान 
चरणों का भ्रकन इतना सजीव है ध्ौर मुद्रा इतनी शांत 
सौम्य तथा मनोहर है कि उसे देखकर मुझे! विश्व-विश्रुत 
नतंकी नीलाञड्जना का स्मरण हो आाता है । 

भगवत्‌ जिनसेनाचाय ने महापुराण के सत्रहवें पर्व 
में भगवान आादिनाथ के दीक्षा प्रसंग का जो वर्णन किया 
है उससे ज्ञात होता है कि एक बार इन्द्र ने मगवान की 
सभा मे उनकी आराधना हेतु नृत्य गान का झायोजन 
किया । उसी समय उसके मन में विचार श्राया कि भग- 
वान को विराग कंसे उत्पन्न होगा ? उसी वैराग्य के 
नि्ित्त रूप में इन्द्र ने श्रनिद्य रूपवती नीलाड्जना नाम 
की भ्रप्सरा का नृत्य प्रारम्भ कराया। इन्द्र को ज्ञात था 
कि उस नतंकी की शञ्रायु शीघ्र ही समाप्त होने वाली है । 

इस सुर सुन्दरी के भाव-लय-पूर्ण तृत्य ने एक बार 
भगवान श्रादिनाथ के मन को भी इस प्रकार प्रनुरूप बना 
लिया, जैसे भ्रत्यन्त शुद्ध स्फटिक मणि भी अश्रन्य पदार्थों 
के संसर्ग से लालिमा ग्रहण कर लेता है-- 

तन्नृत्यं सुरनारीणां सनोस्थारञ्जयत प्रभो। 

स्फटिकोहि मणि: शुद्धोष्प्यादत्ते राग सन्‍्यतः ॥। 

(महा ५० १७-५) 

नृत्य के बीच में ही नीलाञ्जना की श्रायु समाप्त हो 
गई भर उसका शरीर लोप हो गया। इन्द्र ने तत्क्षण 
उसी रूप रेखा की दूसरी नतेकी इस प्रकार प्रस्तुत कर 
दी कि साधारण दर्शक इस परिवर्तन को लक्ष्य भी न कर 
सके, पर भगवान ने जीवन की भंगुरता को लक्ष्य किया 
ओर वही उनके वराग्य का निमित्त कारण बना । 

मैं जिस भ्रप्सरा मूति की चर्चा कर रहा हूँ, वह 
अपने परिकर के मध्य ऐसे श्रसाघारण रूप से उभरी हुई 
अंकित की गई है जिसे देख कर मुझे विश्वास होता है 
कि भगवान श्रादिनाथ के वेराग्य प्रसंग की नायिका 
नीलाञ्जना का ही अवतरण कलाकार ने यहाँ किया है । 


खजुराहो का भादिनायथ जिनालय 


प्रदक्षिणा के इस अकन के बाद इस मन्दिर की जो 
विशेषता हमारा ध्यान आकर्षित करती है वह है इसके 
ऊंचे शिखर की सादगी और उस पर रखे कलश की 
भव्यता । इस शिखर में पाश्वंनाथ मन्दिर के शिखर की 
तरह उरु श्वूग ग्रथवा कर्ण शिखर नहीं बनाए गए हैं, 
बल्कि ग्रधिष्ठान और भित्तियों के ऊपर से एक दम 
प्रारम्भ होकर यहाँ शिखर ने भगवान की निर्वाण भूमि 
कैलाश की किसी श्रलंघ्य चोटी का रूप प्रदर्शित कर 
दिया है । 

इस शिखर को देख कर सहज ही कोणाक॑ झ्रौर 
भुवनेश्वर शैली के मन्दिरों की याद ञ्रा जाती है। सज्जा 
में उपयुक्त एक रस शैली भी आँखो को ऊब नही देती 
बल्कि अपनी सहजता की ओर अ्रधिक आकर्षित करती 
है । 

ऊपर की सूची-चक्र-आरममलक श्रौर कुम्भ-कलश बहुत 
मनोहर बन पड़े है और यह भाग निद्चित ही पाइवनाथ 
मन्दिर के शिखर भाग से भ्रधिक लुभावना है। 

इस मन्दिर का प्रवेश द्वार श्रपने समस्त सज्जागत 
शिल्प-वैमव के साथ अपनी सही स्थिति मे श्रवस्थित है| 
दोनो ओर गगा-यमुना और द्वारपाल श्रकित है। इनके 
ऊपर कोष्ठको में जहाँ प्राय. मिथुन का अ्कन पाया जाज्ञा 
है यहाँ उसका अभाव है। मिथुन की जगह यहाँ इन 
कोष्ठकों मे चतुर्भूजी शासन देवियों की उपस्थिति उल्लेख- 
नीय है । इन देवियों के आसन में हिरण, तोता, सिंह 
और बैल भ्रादि वाहन भी बने है। देवियो के दोनों श्रोर 
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नृत्य गान रत गंधव हैं तथा ऊपर के तोरर में भी पाँच 
कोष्ठक बना कर प्रत्येक में बंसी ही शासन देवियों का 
झ्रंकन है जिनके हाथों में शंख, कमल, कलश, कुलिश, 
पाश आादि प्रायुध हैं ॥ एक देवी बालक को स्तन पान 
कराती हुई एक हाथ मे भ्राम्न मंजरी लिए प्राम के वृक्ष 
के नीचे सिंह पर बंठी दिखाई गई है। बह बाईसवे 
तीर्थंकर नेमिनाथ की यक्षी अम्बिका है । 

इस द्वार के सबसे ऊपर के तोरण में शी द्वारा 
सेवित तीर्थकर की माता को शयन करते हुए प्रंकित 
किया गया है तथा उसके बाद माता के सोलह स्वप्न 
दिखाए गए हैं है। सोलह स्वप्न तो जैन मन्दिरों मे भ्रकेक 
जगह ग्रकित है किन्तु तीर्थंकर की माता का साथ में झ्रंकन 
इस मन्दिर की विशेषता है। 

मन्दिर का गर्भ गृह अत्यन्त सादा हैं भ्रौर वेदिका 
बाद की बनाई गई ज्ञात होती है। दो कमल प्राक्ति 
पापाणो को जोड़ कर वह पद्मशिला बनाई गई है जिससे 
इस गर्भालय की सुन्दर छत का निर्भाण हुप्ना है। 

पाइवंनाथ मन्दिर की तरह इस मन्दिर की मूल 
प्रतिमा भी स्थानांतरित हो चुकी है श्नौर वर्तमान में काले 
पाषाण की वृषभ चिह्नाकित जटाधारी भगवान झादिनाथ 
की जो प्रतिमा यहाँ विराजित है वह बाद मे स्थापित की 
गई है । इस पर भी सवत्‌ १२१५ का शिलालेख है । 

इस प्रकार यह मन्दिर छोटा होकर भी प्रपने प्राप में 
स्थापत्य की अनेक्र विधाग्रों को लिए हुए मध्यकालीन 
कला का एक श्रेष्ठ उदाहरण है । 





एक सम्बोधक-पद्‌ 
कविवर रूपचन्द 


मानस जनमु वृथा ते खोयो ॥॥ 


करस करम करि झआइई सिलयौ हो, निद्य करम करि करि सुविगोघो ॥॥१॥ 
भाग्य विशेष सुधारस पायो, सो ले चरणतिकौ मल धोणो। 
जितामनि फंक्धो वाइसकों, कंजर भरि करि इंधन ढोयो ॥।२॥ 
धन की तृष्णा प्रीति बनिता को, भूलि रह्यो वृष ते मुख गोयो 
सुख के हेत विषय सब सेये, घृत फे कारण सलिल विलोयों ॥३॥। 
साचि रह्मो प्रभाव मद मसदिरा, श्ररु कंदर्ष सप्पं विष मोहयो। 
रूपचन्द चेत्यो ने खितायो, सोह नोंद निइमुनल हे सोयो ॥४१ 


माणिकचंद : एक भक्त कवि 


गंगारास गे एम० ए०, जयपुर 


जब रीतिकाल में स्वर्ण-लोलुप कवि सुरा शऔर सुन्दरी 
को अ्रपना लक्ष्य बनाकर हिंदी-काव्य-धारा को पंकिल कर 
रहे थे और जिसकी कामुकता की भँवरों मे पड़कर मानव 
की जीवन-नौका दिशा-भअ्रष्ट हो रही थी; उस समय उसे 
सम्बलित कर सही दिश्ञा में ले जाने के लिए जन कवि 
ही प्ागे श्राए । एक ने रीति-प्रन्थों का श्रनुवाद करते हए 
नायिकाओं की नग्नतता श्रौर विलासिता का वर्णन कर 
मनुष्य की कामुकता को उभारा तो दूसरे ने चरित्र-ग्रन्थों 
का अनुवाद करते हुए उसको नैतिक जागरूकता प्रदान 
की; एक ने पाथिव राजाप्रों की भूठी प्रशस्तियाँ गा-गा 
कर स्वर्ण-राशियाँ बटोरी, तो दूसरे ने भ्रपने आराध्य के 
चररों में श्रद्धासुमन चढ़ाकर श्रात्म सुख को ही सर्वस्व 
समझा । मानव-जीवन की परस्पर विरोधी धारणाएँ 
समानाग्तर होकर यदि साथ-साथ चली तो केवल रीति- 
कालीन काव्य में ही; एक धारणा के प्रतिनिधि थे बिहारी, 
कुलपति मतिराम और प्माकर आदि दरबारी कवि तथा 
दूसरी के खुशालचन्द्र, जगतराम, ग्रनन्तराम आ॥रादि जैन 
कवि । 

माणिकचद भावस! का जन्म १६वीं विक्रम शताब्दी 
के भ्रन्त मे जयपुर मे हुआ था, जहाँ की भूमि को उनसे 
पहले जोधराज, बुधजन, नवल आदि प्रसिद्ध जेन कवि भ्रपनी 
भक्ति-काव्य-धारा से रस-सिक्‍त कर चुके थे उसी काव्य 
धारा को माशिक्रचद ने भी पश्रागे बढाया । उनका कोई 
प्रनूदित चरित्र-ग्रन्थ तो उपलब्ध नही हुआ; हाँ, बाबा 
दुलीचन्द भडार जयपुर के पद-संग्रह ४२८ में उनके १८३ 
पद गअ्रवध्य प्राप्त हुए है । 

साणिकचन्द की भक्ति--अपने आराध्य के प्रति भक्ति 
प्रदर्शित करने के लिए श्राचार्यों ने चार भाव प्रमुखतः 
माने हैं--वात्सल्य भाव, सख्य भाव, मधुर भाव और 
दास्य भाव । पांचवाँ भाव शान्त भाव इन्हीं में श्रन्तर्भूत 
माना जाता है। हिन्दी के जेन भक्तों के हृदय में प्रथम दो 


भावों का स्थान गौण है। तीथ्ंडूरो के जन्म-कत्याणक 
उत्सवों के समय उनके हृदय मे बात्सल्य की स्थिति दृष्टि- 
गोचर होती है किन्तु वह प्राय' सस्कृत और अ्रपश्रण के 
ग्रन्थों के श्रनुसार है, मौलिक कम । परमात्मा द्वारा चेतन 
के उदबोधित किए जाने मे ही जैन भक्तों का कहीं-कही 
सख्य भाव दिखाई देता है । माणिकचद के भी भक्तिपरक 
पदों में दास्य श्रौर मधुर भाव की प्रधानता है । 


दास्य-भाव--माणिकचद अपने सेव्य का स्वरूप 
अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त सुख व अनन्त वीय॑ से 
युक्त, अविचल, अविकारी श्ञान्त व परम दीप्तिमान्‌ मानते 
है, जो जैन दर्शन के अनुसार ही है। भक्त ने केवल जैन 
दर्शन से ही न बधकर तीथ्थड्ूूरों के स्वरूप में अपने दास्य 
भावानुकूल जगनायक और उद्घार-कतृ्‌ त्व को भी स्थान 
दिया है-- 

“कहाँ जाउँ तज शरण तुम्हारो। 
तुम शिव नायक सबके ज्ञायक शिव मारग दरशावनहारे । 
जग के देव सरागी जिन हमरे सब काज बिगारे। 
अष्ट कर्म तुम चूरि किये कीचक श्रादि श्रधस बहु तारे । 
तुमरो ध्यान धरत सुर मुनि खग 

सानिक हृदयबसो भवि प्यारे ॥ 

/जिन' भगवान्‌ के गुण-गान की श्रपेक्षा माणिकचद ने 
अपने अ्रवगुणों तथा कष्टो को उनसे अधिक व्यक्त किया 
है । वे कहते है, इन राग, द्व ष व भ्रमों ने मेरे समस्त क,य॑ 
बिगाड दिए, हे भ्रधम-उद्धारक ! इन्हें नष्ट कीजिये--- 

“श्री जिन म्हारी श्ररज सुनो महाराज । 

है त्रिभुबन सिरताज । 

राग दोष अम भाव जु सेरो होन न देख निज काज । 
में चिर डु:खी भयो विधि बस करि सेटि गरीब निवाज । 
तुम्त तो अधम शपनेक उधारे लिन पायो शिवराज । 
'मानिक' चरण शरण गहि लोनों तुम्हों को हमारी लाज ॥” 


साणिक चंद : एक अक्त कवि 


“मोह शंत्रु ने तो भक्त के आत्म-चन का अपहरण कर 
उसे चिर-सतप्त बना दिया है, इमीलिए उसे शीघ्र ही 
“जिन! भगवान्‌ की शरण लेनी पड़ी-- 

हे मेरी विनती सुनों जिनराय । 
सोह शत्रु निज घन हरि क॑ मोहि रक कियो भरमाय | 
में चिर दुःखो भयों भव-वन में सो कछ कह्यो न जाय । 
अधम उधारक शिव सुखकारक सुनि जस प्रायो धाय ॥। 


प्रतित-उद्घार' जिन भगवान्‌ का विरद है। नीचाति- 
नीच व्यक्ति भी कर्म-शत्रु से तभी तक पीडित रहता है 
जब तक जिनेन्द्र उसकी श्रोर प्रवत्त नही होते। माणिकचद 
'जिन' भगवान्‌ को श्रपने उद्धार की ओर प्रव॒त्त कराने के 
लिए ब्रेप्णव भक्तों के समान उनके विरद का भी ध्यान 
दिला देते है--- 

प्रभु तोरी हजूरियाँ ठाढ़ो । 
एजो मैने तारण तरण सुन्‍्यों छे बिरद थारो गाढ़ो । 
एजी थारी अनुपम शान्त छवी प॑ कोटि रवि बारो । 
एजी तुम बिन भव बन के माही सहो दुख भारो। 
एजी महाने कर्म झत्रु भ्रति पीड़े न्‍्याव निरवारो। 
एजी थे त्रिभुवन अ्रंतरजामी भ्ररज अ्रवधारों। 
एजी श्रब 'मानिक' को भ्रववधि से हस्त पकरि निरवारों। 


माणिकर जिनेन्द्र से अपना सम्बन्ध भी निकान लेते 
हैं, वह पतित है जिनेन्द्र पतित पावन, दोनों का हित 
एक दूसरे पर निर्भर है। भक्तप्रवर तुलसी ने भी अपने 
आराध्य से उद्धार की प्रार्थना करते समय उनसे सम्बन्ध 
निकालने की युक्ति सोची थी “मैं पतित तुम पतित-पावन 
दोउ बानिक बने ।१ जिन भगवान्‌ को भी पतित-प्रावन 
कहेलाने के लिए अपने सम्बन्धी भक्त का उद्धार करना 
ही पड़गा-- 
महारो दुख वेगि सिटाउ जगतपति श्रधम उधारण । 
मोह शत्रु म्हारं पंड परो है निशिदिन करत दवाड़। 
महे तो पतित थे पतित जु पावन अपनो विरद निबाउ । 
'मानिक' श्ररज सुनों करुगा करि भ्रि को सग छूड़ाउ | 


यहाँ 'म्हारो दुःख वेग मिठाउ' में भक्त का तीत्र 


१. विनय-पंत्िका पद १६० 





२७६ 


सताप तथा उद्धार के लिए प्रातुरता भी स्पष्टत. द्योतित 
है! 

भक्त मारिगक की सबसे बड़ी विशेषता है 'जिन' के 
प्रति अनन्यता । जिनेन्द्र की बीतरागता, ज्ञान, प्न-क्रोध, 
अ्रम विनाश १ तथा भय भौर दुःख को दूर करके प्रधमों 
का उद्धार करने की प्रवृत्ति आदि ऐसी विशेषताएँ है जिनके 
कारण भक्त को उनके प्रतिरिक्त दूसरा देब सुहाता ही 
नही, श्रत. उसने श्रपने को मन, वचन व कर से केवल 
जिनेन्द्र का शरणायत ब श्रय देवों का उपेक्षी बत- 
लाया है--+ 
प्रभुजी तुम्हारो हो भासरो मोहि श्रौर किसी सौं काम नहीं 
तुम नाम रटत संकट जु कटत अ्रधकरम मिटत हैं ततछिन हों 
भयभंजन रंजन मुक्त वध्‌ दुख करि रंजन केहरि तुमही 
तुम श्रधम उधारण नाम सही यह कौरति तिहुजग छाय रही 
भवसागर से प्रभु पार करो 'मानिक' सन-वच-तन शरण गही 


आ्रादर्श दास्य भक्तों को श्रपनी भक्ति के फल-स्वरूप 
किसी भौतिक समृद्धि की अभिलाणा नहीं हुआ करती; 
उन्हें कामना होती है केवल आ्रादर्श श्रथवा श्रनुकरणीय 
मानव बनने की । तुलसी ने स्वव को सन्‍्ते बना देने की 
कृपा चाही थीर | माणिकचन्द को भी जिनेन्द्र से इन्द्रिय- 
दमन, देव, धर्म व गुरुओ का सेवन, कुग्रुरुपरों का परित्याग 
प्रमाद का विनाश तथा शास्त्र ब साधमियों के ससगं व 
आत्म-चिन्तन की याचना ही श्रभीष्ट है--- 

निज हित सांही भवि लागना । 
तेरो झात्रु प्रमाद प्रबल है निश दिन ताकों त्थागना । 
इन्द्रिय चरल चोर निज घन के तिनके मग नहिं लागना । 
हित के कारण देव धर्म गुद तिनतों नित प्रति पागना । 
झहित हेतुकुग्राविक परसि के दूररिहि ते तजि भागनां । 
जिन श्रुत साधर्मो सुसंगति “मानिक' प्रभु ते मांयना । 

झाराष्य का गुण-गान, स्वदोपो का कथन, उद्धार की 
प्राथंना, भक्ति की पअ्नन्यता व निष्कामता आदि विशेष- 


२. पद सग्रह ४२८, पृ० ४४, दुलीचद भडार जयपुर 

२. कबहुँक हो यह रहनि रहौगे । 

श्री रघुनाथ कृपालु कृपा ते सन्त सुभाव गहाँगे । 
--विनय-पत्रिका 


ह 


ताझ्नों का अवलोकन करके माणिक को दास्य-भावना में 
तुलसी प्रादि के समकक्ष कहें तो भ्रत्युक्ति न होगी । 


साधुये भाव--हिन्दी के वैष्णव-मक्ति साहित्य में 
माघुर्य-माव का समावेश अझ्रधिकांशत: सत्रहवीं शताब्दी से 
प्रारम्भ हुआ; तदनन्तर माधुर्योपासक हरिदासी, निम्बाक, 
राघावललभ, ललित, श्री श्रादि सम्प्रदायों की बाढ-सी श्रा 
गई और प्रचुर साहित्य का निर्माण हुआ । जैन दास्प- 
भावना में बैष्णव-भकतों से समानता रखते हुए भी जैन- 
* भक्तों का माधुयं-भाव उतसे कुछ भिन्‍न है तथा भपेक्षा- 
कृत प्राचीन भी । भिन्‍नताएँ इस प्रकार हैं-- 


१. वैष्णव मधुर-भकतों का पब्राराध्य प्रपनी श्राह्मा- 
दिनी शक्ति के साथ लीला-हेतु व॒ुन्दावन अ्रथवा साकेत- 
धाम में प्रवतीर्ण होता है। जिनेन्द्र की न तो भ्रपनी कोई 
श्राल्नादियी' शक्ति है और न वह ॒लीला-हेतु श्रषतार ही 
लेता है। वह तो सामान्य जीवों की तरह इस जगत में 
प्रपने ही विशिष्ट गुणों से एक महत्वपूर्ण स्थान पा 
गया है । 

२. वैष्णव-मधु र-उपासकों को राम भ्रथवा कृष्ण का 
लोक-रंजक रूप ही मान्य है किन्तु जैन-भक्तों को जिनेन्द्र 
का सत्य, शिवं, सुन्दरम्‌ का समस्वित स्वरूप, अ्रतः जहाँ के 
वेष्णब भक्त आराध्य के सौन्दर्य पर रीककर उसे निरखते 
रहने की चाह करके रह गये हैं वहाँ जैन-मधुर-भक्‍तों ने 
जिनेन्द्र के लोक-मंगलकारी स्वरूप को भी शअ्रपने लिए 
श्रनुकरणीय माना है। 


३. वैष्णव-भक्‍तों ने माधुयें-भाव के त्तीन भेद किये 


झतनेकान्त 


हैं--गोपी-भाव, पत्नी-भाव व सखी-भाव | जैन मधुर- 
भक्‍तों में केवल पत्नी-भाव ही परिलक्षित होता है । 

४. वैष्णव भक्तों की मधुर-साधना मे भ्रष्टधाम श्रौर 
वर्षोत्सव लीलाश्रों के चित्रण मे लौकिक श्ड्भार की-सी 
बू श्राती है। जैन मधुर-भकतों को अपने झाराध्य के सयोग 
का झ्रवसर ही न मिला, फिर श्रष्टघाम और वर्षोत्सव 
लीलागड्रों का वर्णन वे कहाँ से करते ? आराध्य का 
सान्निध्य पाने के लिए विरह झौर तड़पन ही जैन मधुर- 
भक्‍तों का जीवन है । 

५. वेष्णव भक्‍तों व सन्‍्तों ने अपने झ्राराध्य से सीधा 
ही माधुर्य सम्बन्ध स्थापित कर उसका संयोग-सुख लूटा 
अथवा उसके विरह में भ्राँस बहाये; जैन कवियों ने जिनेन्द्र 
से अ्रपना माधुय सम्बन्ध व्यक्त करने के लिए प्रायः सर्वत्र 
ही राजमती को माध्यम बनाया हैतात्पर्य यह है कि 
राजमती विरह-वर्णन मे ही जैनभकक्‍तों की मधुर-भावना- 
जन्य टीस, तडपन प्रभिव्यक्त है । 

माणिकचन्द के पद-संग्र ह मे 'राजमती-विरह' के रूप 
में कई ऐसे पद संकलित हैं जिनमें क्षण-मर भी पिय- 
वियोग को सहने की सामथ्यं माणिकचन्द में परिलक्षित 
नहीं होती-- 

भ्रब क्‍यों बेर हो, जदुपति नेमिकुमार प्रभु सुनि । 
किवित सुख स्वप्नेवत बीत्यों श्रब दुःख सुमेर हो । 
मैं श्रनाथ मोहि साथ निबाहो श्रव क्यों करत भ्रबेर हो । 
सातिक श्ररज सुनो रजमति प्रभु राखो खरनति लेर हो। 
भक्ति के अन्य भाव--वात्सल्य व सख्य-माणिकचन्द 
के पदो मे नहीं दिखाई देते । 


अनेकान्त की पुरानी फाइलें 


प्रनेकान्त की कुछ पुरानी फाइलें भ्रवशिष्ट हैं जिनमे इतिहास, पुरातत्त्व, बर्शन झोर साहित्य के सम्बन्ध में 
खोजपूर्ण लेख लिखे गए हैं जो पठनीय तथा सग्रहणीय हैं। फाइलें श्रनेकान्त के लागत मूल्य पर दी जावेंगी, 
पोस्टेजखच श्रलग होगा। फाइलें वर्ष ८, ६, १०, ११, १२, १३, १४, १५, १६, १७ वर्षों को हैं। थाड़ी हो 


प्रतियां ग्रवशिध्ट हैं। संगाने की शोप्नता कर । 


मनेजर 'ग्रनेकान्त' 


वोरसेवासन्दिर २१ दरियागंज, दिहलो 





३८वें ईसाई तथा सातवें बौद्ध विश्वसम्मेलन की श्री जैन 
संघ को प्रेरणा 


कनकविजय जी महाराज 


[ भ्नेकान्त के विगत प्रंक में श्राचायं्रवर तुलसो गणी के 'तोन सुझाव' शोष॑क निबन्ध से प्रनु- 
प्राणित होकर मुनि कनकविजय जो महाराज ने प्रस्तुत लेख की रचना को है। लेखक ने ३८वें ईसाई शोर 
७वें बौद्ध विश्व-सम्मेलन स्वयं देखे थे। उससे जन संघ के प्रति उनकी जो श्रनुभूतियाँ जागृत हुईं, उनका 
इस निबन्ध में सांगोपांय विवेचन है । इस सम्बन्ध में मुति जो की विस्तृत जानकारी है। यह नियन्ध जंन 
संघ के प्रत्नि उनकी श्रद्धा का द्योतक है । श्राशा है कि जेन समाज के कर्णघार विचार करंगे। लेख क्रमश: 


प्रकाशित होगा । 


लेख को प्ररणा 

सारनाथ वाराणसी में नवम्बर २९ से ४ दिसम्बर 
१६६४ तक ७वां विश्व बौद्ध सम्मेलन जो हुआ था उसका 
मैं बहुत समीप से दर्शक रहा हूँ | क्योंकि २५-११-६४ से 
८-१२-६४ तक मैं सारनाथ मे ही रहा था। श्री जैन संघ 
का मेरे पर इतना महान्‌ ऋण है कि जो किसी तरह से 
उऋऋण न किया जा सकता । अश्रत: उस सम्पूर्ण प्रसग के 
प्रत्येक अनुभव से लेकर भ्राज तक मेरी दृष्टि के सामने 
बराबर श्री जैन संघ रहा है। एक हित चित्तक के रूप में 
श्री संघ की सेवा में कुक लिखने की इच्छा तोथी ही, 
किन्तु जैन सघ की वर्तमान कर्त्तव्य शून्य श्रवस्था को 
देखते हुए उसका ग्रमल नहीं होता था। भावनगर, 
सौराष्ट्र से प्रकाशित होने वाले १६-१२-६४ के “जैन' मे 
विद्वान्‌ संपादकीय लेखक महानुभाव ने सामयिक स्फुरण 
में ईसाई विश्व सम्मेलन के सम्बन्ध मे जो कुछ लिखा, 
वह पढ़ने के पश्चात्‌ पुन. भीतर से उम्ति उठी, जिप्तकी 
पूति ३-१-६४ के “जैन” मे आचाय॑ श्री तुलली गणी जी 
महाराज का लेख “जन समाज के लिए तीन सुझाव” 
पढ़ने के पश्चात्‌ निर्णय हुआ और उसी कारण से कुछ 
विलम्ब से भी श्री संघ की सेवा मे यह लेख लिख रहा हूँ । 


शास्त्रों का नहों, जीवन्त भ्रनेकान्तवाद चाहिए 
श्री जैन संघ की आ्राँखों के सामने ही भ्रत्यन्त महत्व- 


--सम्पादक |] 


पूर्ण ईसाई-बौद्ध-जंसे दो विश्व सम्मेलन हुए हैं। हर तीन 
वर्ष मे हरिद्वार, प्रयाग, उज्जन, नासिक के कुम्भ के रूप 
में तथा प्रति वर्ष माघ मेले के रूप में धूमते-फिरते 
विशाल हिन्दू सम्मेलन तो होते ही है, फिर भी चालू वर्ष 
के भ्रप्रेल मे विश्व हिन्दू सम्मेलन दिल्‍ली मे होगा। इतना 
ही नहीं सन १६६६ के माघ महीने में प्रयाग के पूर्ण कुम्भ 
पर पुनः दूसरा विश्व हिन्दू सम्मेलन भी होने वाला है। 
इन सारे प्रेरणादायी प्रसंगो से श्री जँत सघ जैसा भ्रत्यन्त 
विचक्षण और बुद्धिमान संघ भी क्‍या कोई उपयोगी प्रेरणा 
ले सकता है कि नही ? श्र यदि ले सकता है तो क्या 
प्रेरणा लेनी चाहिए ? यह विचारने के लिए ही यह लेख 
लिख रहा हूँ। यद्यपि झ्राचार्य श्री तुलसी गणी जी महाराज 
प्र्थात्‌ तेरापंधी जेन समाज का श्रणुत्रत श्रादोलन तथा 
मुनि श्री सुशीलकुमार जी का प्नेकों स्थान में हुए विश्व 
धर्म सम्मेलनों, श्री कामत! प्रसाद जी जैन श्रादि के द्वारा 
संचालित विश्व जेन मिशन, ग्लीगंज, एटा श्रादि प्रव- 
त्तियाँ श्री जैन संघ के लिए गौरव रूप ही हैं, फिर भी 
इतना तो कहना हो पड़ता है कि उन प्रवृत्तियों में जैसा 
संगठन होना चाहिए, वेसा नहीं हैं। श्रतः भारत तथा 
विश्व में उतना समुचित प्रभाव भी नही पड़ता कि जिससे 
जैन सस्कृति का नाम उज्वल हो। बात तो यह होनी 
चाहिए थी कि संगठित जैन संघ की प्रेरणा विश्व की भ्रन्य 


रपर 


संस्कृतियाँ भी लेतीं । यदि ऐसा होशा तो जैनियों का प्रने- 
कानन्‍्त या स्थादवाद जीवन्त है, ऐसा गिना जाता, किन्तु 


नहीं, विध्व के समग्र दर्शन तथा बिचारधाराझों का समन्वय 


करने वाला जैनियों का अनेकान्तवाद केवल पुस्तकों या 
ग्रंथों की ही शोभा बढ़ाने वाला है। जीवन मे उस महान्‌ 
झनेकान्तवाद का कोई विशेष उपयोग नही है और ऐसा 
होने से ही जैनियों के छोटे-मोटे पेटा-उपपेटा सम्प्रदाय भी 
आपस में नहीं मिल सकते । मिलने की बात तो दूर रही, 
वर्तमान परिस्थिति को देखते हुए भले प्रगट न सही, किन्तु 
गुप्त रूप से भीतरी ढं पभाव भी उनमें विद्यमान हैं। 
जिसकी समय-समय पर जन-साधारण को भी प्रतीति 
होती रहती है । जहाँ परिस्थिति यह हो, वहाँ श्रास्तिक- 
नास्तिक, ईश्वरवादी-भ्रनीदवरवादी श्रादि प्राचीन दृष्टि- 
भेदो का, तथा वतंमान के साम्यवाद, समाजवाद, पूजी- 
वाद, सर्वोदियवाद श्रादि मानव जीवन की वर्तमान अ्रनेक 
विध समस्याश्रों का समाधान करने वाली बातों का जीवन्त 
समन्वय तो सम्भव ही कहाँ से हो ? किन्तु भ्रत्यन्त नम्नता 
से श्री संब के सामने मैं इतना निवेदन अ्रवश्य करूँगा कि 
वैसे जीवन्त श्रनेकान्त के बिना श्री जैन संघ की “सवी 
जीव करूँ शासन रसी” भावना केवल मनोराज्य की ही 
भावना होगी । वर्तमान विश्व में वेसी कोल्पनिक भाज- 
नाभ्रों का विशेष कोई मूल्य नहीं है । 


श्री जैन संघ उपरोक्त दोनों सम्मेलनों में से क्या- 
क्या प्ररणा ले सकता है ? उसका विचार तथा निर्णय 
करने के पूर्व उन दोनों विश्व सम्मेलनों की कार्यवाही पर 
एक सरसरी निगाह डालें। 


३८वां विश्व ईसाई सम्मेलन, बम्जई 


भारत मे सर्वप्रथम ईसाई प्रचार ६०० ई० वर्ष पूव॑ सेन्ट 
थोमस द्वारा शुरु हुआ था | वर्तमान में १,२०,००,००० 
एक करोड़ बीस लाख करीब भारत मे ईसाई है। वे 
अधिकतर हिन्दू से ही ईसाई बने हैं। केरल प्रान्त श्राघा 
क्रिश्चियन है, नागालंण्ड की चार लाख की श्राबादी में से 
साथ प्रतिशत ईसाई हो गये हैं। मध्यभारत में जसपुर 
स्टेट के झ्रास-पास में भी क्रिश्चियनों का बड़ा भारी प्रचार 
चल रहा है । सम्पूर्ण एशिया में सर्वोत्तम विशाल चर्च 


प्रनेकान्त 


मध्यभारत में बनाने की भी क्रिश्चियन सोसायटी की 
योजना है, जो बहुत जल्द शुरू होने वाली है। संसार में 


बतंमान समय॑ में ६० करोड़ ईसाई हैं । शा 


ईसा का मुख्य शिष्य सन्त पेत्रुस के दो सौ चौसठवे 
उत्त राधिकारी वर्तमान पोष श्रर्थात्‌ सत पिता ज्होन छट्ठा 
पोलुस की उम्र ६७ वर्ष की है। उन्हीं को सेवकों के 
सेवक भी कहे जाते है। जो पोष का ही शब्दार्थ है। वे 
इटली में रोम के पास में बेटिकन में रहते हैं॥ उनका 
विश्व भर में सबसे छोटा सावंभौम स्वतन्त्र साम्राज्य है, 
जिसका क्षेत्रफल €१६ माईल का है। उनका स्वतस्त्र 
सिक्‍का, पोलिस, पोस्ट विभाग, रेडियो स्टेशन आ्रादि है । 
१३हवी शताब्दी तक सारे यूरोप पर पोप का आधिपत्य 
श्र्थात्‌ शासन था। रोमन कैथोलिक जनता पोष को 
साक्षात्‌ प्रतिनिधि मानती है। उनके पास में श्रप"र धन 
था, और वतंमान में भी है। पोप की परम्परा ने धन का 
उपयोग जनता के ज्ञान, कला श्रादि के विकास के लिए 
भी किया है। भारत मे नालन्दा, तक्षशिला प्रादि प्राचीन 
विश्वविद्यालयों की तरह आक्सफोर्ड विद्वविद्यय, पेरिस 
का विश्वविद्यालय आदि अनेकों विश्वविद्यालयों की पोप 
परम्परा ने स्थापना तथा वृद्धि की है। सन्‌ १८७१ से 
प्रतिवर्ष १६ लाख रुपया मिलता है, किन्तु पोप के न लेने 
के कारण इटली के राज-भडार में जमा होता जाता है। 
इस प्रकार भ्रब तक करोड़ों रुपया जमा हुझ्ला है। २००० 
वर्षों के इतिहास में पोप प्रर्थात्‌ सन्‍्त पिता यूरोप में भी 
कंदाचित्‌ ही बाहर गये हों। एशिया में तो सर्वप्रथम 
यूरेरिस्टिक काग्रेस अर्थात्‌ परमप्रसाद महासभा के ३४वें 
अधिवेशन के लिए ही ग्राए थे, वह भी बम्बई के बड़े 
पादरी तथा कांग्रेस अ्रध्यक्ष के अत्यन्त आग्रह के कारण 
ही । वे केवल हे दिन के लिए ही विशेष हवाई जहाज से 
निजी राष्ट्र बेटीकन राज्य से भारत आराये थे | हवाई 
हाज को भीतर-बाहर से खूब सजाया गया था । पोप 
के दल में ७० सदस्य थे । पोप के केवल ३ दिन के बम्बई 
के प्रोग्राम के लिए खास सफेद रंग की कार भी अमेरिका 
से फोर्ड कं० ने जहाज द्वारा भिजवाई थी, जो श्रमेरिका 
की ही किसी यूनिवर्सिटी ने पोष के लिए भेट की थी। 
पोप ने भी उसका केवल ३ दिन उपयोग करके भारत के 


३८वें ईसाई तथा सातवें योद्ध किश्व शम्मेलन को भ्रो ऊत संघ को प्रेरणा 


ही ईसाई मिशन को भेंट कर दी। २००० पौण्ड का 
विशाल घंटा भी स्टार्डम से स्विस जहाज में खास कांग्रेस 
के अधिवेशन के लिए भ्राया था । 


पोप जब हवाई जहाज से बम्बई आये, तब हवाई 
भ्डडे पर १० लाख की जनता एकत्रित थी, ऐसा बम्बई 
के एरोड्रोम में इधर कितने वर्षों के इतिहास मे नही हुआ्ा 
था । उपराष्ट्रपति श्री जाकिरहुसेन तथा प्रधान मन्त्री श्री 
लालबहादुर शास्त्री ने बम्बई जाकर श्रीयुत्‌ पोप का स्वा- 
गत किया था | राष्ट्रपति डा० राधाकृष्णन भी पोप से 
मिलने के लिए ही हवाई जहाज द्वारा ३-१२-६४ को 
दिल्ली से बम्बई गये थे । श्री पोष को डेढ़ सौ (१५०) वर्ष 
पुरानी खास बहुमूल्य काइमीरी ज्ञाल भेट की गई थी। 
पोष के भारत आगमन पर, भारत सरकार द्वारा पोष्ठ के 
टिकट शुरू करके पोप का स्वागत किया गया था । गोवा, 
दिल्‍ली, कोचीन, भ्रहमदाबाद तथा कलकत्ता से बम्बई के 
लिए ३ दिन की स्पेशल विमानो की सर्विस भी चालू हुई 
थी। प्रतिदिन दर्जनों ट्रंते भी विभिन्न स्थानों से खास 
बम्बई के लिए चलाई गई थी । काग्रेस मे सम्मिलित होने 
के लिए ३३ राष्ट्रो के प्रतिनिधि हजारों की सख्या में 
बम्बई भ्ाये थे । विमान बम्बरई के एरोड्रोम मे पहुँचते ही 
विशाल जनसमूह को देखकर पोप ने हाथ जोड़कर जनता 
का श्रभिननन्‍्दन स्वीकार किया । एक सभा की समाप्ति पर 
स्वयं पोप ने 'जय-हिन्द' का नारा लगाया था। भेंट में 
श्राये हुए रामायण झौर महाभारत को स्वीकार करते हुए 
पोप ने कहा था कि “महान ग्रन्थों के रूप में ये दोनों 
महाकाव्य प्रत्यन्त मूल्यवान हैं ।” ३-१२-६४ के दिन ६ 
विशिष्ट पादरियों की पवित्रीकरण किया श्रीयुत्‌ पोप ने 
कराई थी । लगभग ३०,००० तीस हजार पादरी बम्बई 
में सम्मिलित हुए । पोप के प.स समय न होने के कारण 
पोप के खास प्रतिनिधि सेण्ट जेवियर्स की समाधि पर श्रद्धा 
प्रकट करने के लिए विशेष विमान से गोवा गये थे | वहाँ 
जाकर जनता के साथ झादर भाव व्यक्त करके पोप बम्बई 
आये थे । बम्बई की काग्रेस तथा तत्सम्बन्धित समारोहों 
पर ८७ लाख से भी भ्रधिक खर्च हुआ। इस अवसर पर 
गवर्नमेंट की श्रोर से एक लाख बोरी सीमेंट की व्यवस्था 
की गई थी । 


र्ष्३ 


पोष के भारत भ्रागमन पर तिब्बत के भ्री दलाईं 
लामा ने कहा कि “भारत में दो धर्मों का विश्व सम्मेलन 
शुभ-सूचक है ।” काची कामकोटि के श्री शक्ूूराबार्थ ने 
जनता से भ्रपील की कि “पोप का प्रनादर न करें, शांति 
रखें ।” शारदापीठ, (द्वारका, सौराष्ट्र) तथा #छ गेरी पीठ 
के शकराचार्यो ने कहा कि “पोपपाल जैसे महामनोीषि का 
भारत मे स्वागत सत्कार होना चाहिए ।” विनोबा भावे 
तथा श्री कन्हैयालाल माणिकलाल मुन्शी का जनता को 
शान्ति रखने का उदबोधन महत्व का तो था ही। जैन 
मुनि श्री सुशीलकुमार जी का उदबोधन भी श्री जैन सच के 
गौरव को बढाने ही वाला था कि “पोप पाल का प्रनादर 
न करें ।” यह सब होने पर भी ग्रायं समाज, हिन्दू महा- 
सभा आदि के द्वारा पोपपाल का विरोध भी हुम्ना । 
परिणामतः कितनी गिरफ्तारियाँ भी हुई। इतना होने पर 
भी पोपपाल ने भारत मे श्राते ही उदार भाव से उत सब 
गिरफ्तार व्यक्तियों को छुड़ा दिया । धौर कहा कि “मैं 
उनकी सेवा के लिए प्रस्तुत हैं ।' पोप ने २४ हजार पौण्ड 
गरीबों के लिए दिया | ५०,००० रुपये का दान भारत के 
गरीब बालकों के लिए किया | गरीबों के लिए विश्वकोष 
बनाने की भी विश्व को अपील की। ग्रनाथ बालकों के 
साथ में पोप ने स्वयं जलपान झ्रर्थात्‌ प्रल्पाहार भी किया। 
पोप को मिली हुई झनेक भेंटों में एक श्रन्ध व्यक्ति के 
उपहार को पोप ने सर्वाधिक महत्व का बतलाया था। 
पोष के जुलूस उत्सव प्रादि में श्रनेकों फोटोग्राफर फोटो 
लेने के लिए लगे हुए थे, उनमे श्री जोधामल नाम के 
एक फोटोग्राफर दुर्घटनाग्रस्त होकर मर गये । तब पोप ने 
जोधामल के परिवार को ५००० डालर की सहायता दी । 
पोष ने महाराष्ट्र प्रान्त के राज्यपाल को, श्रीमती विजय- 
लक्ष्मी पडित तथा श्रीमती इन्दिरा गाँधी झ्लादि कितने 
ही विशेष व्यक्तियों को चाँदी का पदक तथा चाँदी के 
फ्रम में मढ़े हुए श्रपने फोटो भेंट दिए। पोप ने ३०० 
नर्तकों के विशिष्ट भारतीय नृत्यों को भी देखा । पोष ने 
अपने प्रवचनों में जनता को सम्बोधित करते हुए कहा, 
“जन साधारण में ईहवर के प्रति निष्ठा होनी चाहिये, 
मानव समाज को रेडियो, विमान प्रादि वैज्ञानिक आभावि- 
ज्कारों से मी भ्रधिक भ्रावश्यकता प्रेम सौहारद भादि को 


चक्र 


है। जिसके द्वारा मनुष्य दूसरे मनुष्य के समीप पहुँच 
सके ।” बम्बई से अपनी राजधानी बेटीकन की भ्रोर हवाई 
जहाज द्वा रा जाते हुए बिमान के ही रेडियो से भारत के 
राष्ट्रपति के नाम सद्भावना सन्देश भी भेजा। क्योंकि 
डा० राधाकृष्णन पोप से मिलने के लिए ही विमान के 
द्वारा दिल्‍ली से बम्बई गये थे । 


इस सारे प्रसंग में भारत के लिए कलंक रूप, भारत 
का नैतिक जीवन भी कितना नीचा झा गया है ? वह 
दर्शाता हुश्ना एक खास प्रसंग कहता है कि:---चोरी, बद- 
माञ्ञी झ्रादि दुर्घटनाश्रों को रोकने के लिए गुप्तचर-विभाग 
पूर्ण सक्रिय था । दो सौ से प्रधिक गुण्डे जेबकतरे (पाकेट- 
मार) बदमाश भ्रादि को गिरफ्तार किया गया था। कहाँ 
प्राचीन भारत का गौरवपूर्ण श्रादर्श, नैतिक तथा श्राध्या- 
त्मिक जीवन, जहां जन-साघारण भी खुले पड़े सोने या 
जवाहरात के ऊपर दृष्टि नहीं करता था, वहाँ श्राज देव- 
मन्दिरों की सम्पत्ति की रक्षा करनी भी श्नत्यन्त दुलेभ है। 
ग्राज तो भारत की सरकार भी न॑तिक रीति से सहसख्रा- 
ब्दियों से चली श्राती साधारण जनता को भी चोरी, 
बेईमानी, छल, प्रपंच, कपट, दगा, धोखा आदि के दुखद 
मार्ग पर बलात्कार घकेल रही है। जनसाधारण को भारत 
का वतंमान जनजीवन बिल्कुल अ्सह्मय हो रहा है ज्ञानी 
भगवान ही जाने कि भारत की श्राध्यात्मिक सस्क्ृति की 
रक्षा कौन ? कब ? कंसे करेगा ? क्‍या किसी युग प्रधान 
महापुरुष के ग्रोगमन के मणकारे भारत के वायुमण्डल में 
बज रहे है । 


अड़तीसवें विश्व ईसाई सम्मेलन का उल्लेखनीय 


अनेकाग्त , 


स्वागत सत्कार तो हुआ हो है किन्तु कितने स्थातों में 
बिरोध भी । श्री पी० के० हरिवंश द्वारा ६-१२-६४ के 
देनिक श्राज में भारत में पोप का स्वागत क्यों ?' श्री 
भारतेन्द्रनाथ साहित्यालंकार द्वारा २२-११-६४ के दैनिक 
श्राज में 'पोप की सेना का भारत पर हमला” । ४-१-६५ 
के देनिक श्राज में मुसलमान ईसाई धमं-प्रचार से विरुद्ध 
है । क्योकि ईसाई मुसलमानों को क्रिश्चियन बनाते हैं । 
६-१२-६४ के देनिक आज में “यदि ईसाई हजरत किसी 
मुस्लिम देश में श्रपता सम्मेलन करने का विचार भी करे 
तो मजा भरा जाय । सम्मेलन करना तो दूर रहा मुसलमान 
प्रधान देश मे ईसाइयों को पेर रखने तक की झ्ननुमति भी 
नही मिल सकती ॥ इत्यादि । 


ईसाई विश्व सम्मेलन की प्रशस्ति करते हुए भावनगर 
सौराष्ट्र से प्रगट होने वाले 'जैन” साप्ताहिक के विद्वान तन्त्री 
ने पृष्ठ ७४३ पर लिखा है कि “अड़तीसवाँ विश्व ईसाई 
सम्मेलन का यह प्रसंग हिन्दुस्तान मे हुई एक महत्व की 
घटना के रूप मे यादगार बन गया। पोप ने समय को 
परख कर बेटीकन में ही भ्रवरुद्ध रहने की प्रथा मे परिवर्तन 
किया । इतना बड़ा विश्व सम्मेलन भारत के लिए उदा- 
हरण रूप बन गया है। “वहाँ व्यवस्था अजब थी श्लौर 
शान्ति अ्रपूर्व ।” तन्‍्त्री श्री आगे चलकर लिखते हैं कि--- 
पतित, दलित, दरिद्र, दु.खी श्रौर रोगग्रस्त अज्ञान मानव- 
समूहो को अपनाकर हो क्रिश्चियन धर्म विश्वभर में महा 
वट-वृक्ष की तरह अपता विस्तार कर सका। यह बात 
कभी भी भूलने जैसी नद्ी है । 


अब प्रपन सातवें विश्व बौद्ध सम्मेलन की शोर झरावे । 
(क्रमश: ) 


स्व झौर पर को भिन्‍न करने वाला जो ज्ञान है वही ज्ञान कहा जाता है। इस ज्ञान को प्रयोजन भूत कहा 
गया है। इसके सिवाय बाकी का सब ज्ञान अभ्ज्ञान है। जिन भगवान्‌ शुद्ध श्रात्मदद्यारूप शान्त हैं। उनको प्रतीति 
को जिन-प्रतित्रिस्ध सूचन करती है । उस शांतदशा को पाने के लिए जो परिणति, प्रनुकरण अ्रथवा मार्ग है उसका 
नाम जन मार्ग है । इस मार्ग पर चलने से जनत्द प्राप्त होता है 


---श्रीमद्‌ राजचन्द्र 


साहित्य-समीक्षा 


१--उपासकाध्ययन, मूललेखक-- सोमदेव सूरि, सम्पादक 
झनुवादक प० कलाशचन्द सिद्धान्तश्ास्त्री, प्रधाना- 
चार्य स्यादह्गाद महाविद्यालय वाराणसी, प्रकाशक, 
भारतीय ज्ञानपीठ काशी, पृष्ठ सख्या ६३६। मूल्य 
सजिल्द प्रति का १२) रुपया । 


प्रस्तुत उपासकाध्ययन सोमदेव सूरि के यशस्तिलक 
अम्पू के श्रन्तिम तीन आदवास है । ग्रन्थकर्ता ने स्वय इन्हें 
उपासकाध्ययन नाम से उल्लेखित किया है । प्रस्तुत ग्रन्थ 
४६ कलपों में विभाजित है। जिनमे श्रावको के प्राचार 
झ्ौर उनसे सम्बन्धित विषयों पर युक्ति पृर्वक विचार 
किया गया है । श्राचार्य सोमदेव श्रपने समय के प्रख्यात 
विद्वान थे। वे तक, व्याकरण, सिद्धान्त, नीति श्रौर 
साहित्यादि विविध विषयों के श्रधिकारी बहुश्रुत विद्वान 
थे। उनकी विद्वत्ता का परिचय उनकी कृति यशस्तिलक 
चम्पू से मिल जाता है। यह उच्चकोटि की रचना है । 
इनका समय दाक स० ८८१ (वि० स० १०१६) है। 
कर्ता ने उस काल में होने वाली दाशं।नक प्रवृत्तियो का 
झालोचन किया है और वस्तुतत्त्व को दर्शाने का सफल 
प्रयास किया है। साथ ही दह्शनान्तरीय मतो का युक्ति- 
पुरस्सर निरसन भी किया है, और जैन वस्तु-तत्त्वका- 
झ्राप्त श्रागम और पदार्थ का--सुन्दर विवेचन किया है। 
पूजा और पूजा के प्रकारों का जितना सुन्दर वर्णन इस 

ग्रन्थ में पाया जाता है वंसा अ्न्यत्र देखने में नहीं श्राया । 

और जैन श्रावकाचार की प्रक्रिया का वर्णन करते हुए 
गद्य-पद्य मे विस्तृत विवेचन किया है। उनमे प्रनेक बातों 
का वैसा सुन्दर वर्णन अन्यत्र उपलब्ध नहीं होता। ग्रन्थ 
का यह साद्नोपाज्ञ विवेचन हृदयग्राही हुझ्ना है। कर्ता ने 
लौकिक कार्यों के करने की सुन्दर सीमा का उल्लेख करते 
हुए अच्छा पथ-प्रदर्शन किया है । 

सर्व एवं हि जनाना प्रमाण लौकिको विधि: ॥ 

यत्र सम्यक्त्व हानि यत्र न ब्रतदूषणम्‌ ॥ 

इस प्रकार का विधान अ्रन्यत्र नही मिलता । 


ग्रन्थ के अन्त में शोलापुर निवासी प० जिनदास 
शास्त्री द्वारा रक्षित ससकृत टीका भी दे दी गई है । 
जिससे सस्कृत पाठी भी यथेप्ट लाभ उठा सकते है। 


ग्रन्थ सम्पादक प० कलाशचन्द शास्त्री ने श्रपनी €६पृष्ठ 
की महत्वपूर्ण प्रस्तावना मे ग्रन्थ झौर ग्रन्थकार के विषय में 
सुन्दर विवेचन किया है। और श्राथकाचार के मम्बन्ध में 
तुलनात्मक दृष्टि से विचार किया गया है। यदि ब्वेताम्बरीय 
श्रावकाचारों से भी तुलनात्मक ग्रध्ययन प्रस्तुत किया 
जाता तो झौर भी श्रच्छा होता। पूजा के सम्बन्ध में 
वैदिक मान्यताग्रों का भी उल्मेखव किया है। ऐसे कथिन 
प्रन्थ का हिन्दी अनुवाद करते हुए उतते सरल भाषा में 
रखने का प्रयत्न किया है और भावार्थ द्वारा विपय को 
स्पष्ट करने का भी प्रयास क्रिया है। इसके लिये वे थधाई 
के पात्र है। ऐमे सुन्दर स"्पादन प्रकाशन के लिए भारतीय 
जानपीठ और उसके श्रधकारीगण धन्यवाद के पात्र है । 


२- सत्पशासन परीक्षा--झ्राचार्य विद्यानन्दि, सम्पादक 
आचार गोकलचन्द जन एम- ए, प्रकाशक भारतीय 
ज्ञानपीठ काशी, मूल्य सजिल्द प्रति का ५) रुपया । 
जैन परम्परा मे ग्राचार्य विद्यानन्द का स्थान झकलक 

देव के पश्चात्‌ ही आता है। इतकी अप्टसह्खी, नत्वार्थ 

इलोक वालिक, स्राप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा, पत्रगरीक्षा 
आदि कृतियाँ जन दशन का ही नहीं किन्तु भारतीय 
दर्शन की अमूल्य निधि है। वे उच्चकारटि के महान्‌ 
दार्शनिक विद्वान थे। उनकी कोटि के दाश,नक बिद्मान्‌ 
भारतीय परम्परा में बहुत ही कम हुए है। उनकी यह कृति 
अभी तक अ्प्रकाशित थी, प्रथम बार ही उस ॥ प्रकाशन 
हुआ है । प्रति अपूर्ण है--उसकी प्र॒णं प्रति श्रभी लक 
कही उपलब्ध नहीं हो सकी । 

प्रस्तुत ग्रन्थ में पुरुषाद्व॑त, घब्दाद्वत, विज्ञानाई त, 
चित्राह्व॑त इन चार अ्रद्व त बरासनों की तथा च्र्वा+, बौद्ध 
सेश्वरसाख्य, निरीक््वर साखूय, नेबायिक, »वपिक, भाट्ट 


श्८६ 


झौर प्रभाकर शासनों की परीक्षा की गई हैं। तत्त्वोपप्लव 
भर प्रनेकान्त शासन की परीक्षा अनुपलब्ध है। मूलग्रन्थ 
४७ पृष्ठों में समाप्त हुआ है । अन्त में १३ पृष्ठों के परि- 
शिष्ट है । प्रारम्भ में जैन प्राकृत वैशाली इन्स्टीट्यूट के 
संचालक डा० नथमल टांटिया की भ्रग्रेजी प्रस्तावना है | 
उसके बाद सम्पादक की प्रस्तावना है, दोनों पृष्ठ संख्या 
३२८४ और ३४ है, दोनों प्रस्तावनाएँ श्रपने मे महत्वपूर्ण हैं। 

डा० टांटिया ने झपनी प्रस्तावना में चचित दर्शनों के 

सम्बन्ध में पर्याप्त प्रकाश डाला है और प्रारम्भ मे डाक्टर 

साहब ने समन्‍्तभद्र भौर सिद्धसेन के सम्बन्ध मे भी कुछ 

लिखा है | १० सुखलाल जी सघवी समन्तभद्र को सिद्ध- 
सेन झौर पूज्यपाद के बाद का विद्वान मानते है। डा० 

टाठिया ने भी उसी का भ्नुसरण किया है। जब एक दृष्टि 

कोण बना लिया जाता है, भले ही वह गलत हो, तो भी 

उसके भ्रनुकूल साधन सामग्री जुटाने का यत्न किया जाता 
है । प्राचार्य समन्तभद्र के सम्बन्ध में भी एक वर्ग ने 
अपना ऐसा ही दृष्टिकोण बना लिया है श्ौर वह उसी 
की पुष्टि मे लगा हुआ है । इस पर यहा कुछ लिखना श्रप्रा- 
सगिक होगा, भ्रत: फिर कभी इस गलत धारणा पर लिखने 
का यत्न किया जाबेगा। निष्पक्ष ऐतिहासिक दृष्टि से 
उनकी यहू कल्पना सम्मत नहीं कही जा सकती, उसका 
यहा उल्लेख करना भी उचित नथा । 


श्री गोकुलचन्द जी का यह्‌ प्रथम सम्पादन कार्य है । 
प्रथम प्रयास मे ही उनकी सफलता बधाई के योग्य है 
वे उदीयमान लेखक तथा सम्पादक है। उनसे समाज को 
बड़ी झ्राशाएँ है। इस सुन्दर प्रकाशन के लिए भारतीय 
जानपीठ धन्यवाद की पात्र है। 


३--भोज चरित्र--लेखक श्री राजवल्लभ, सम्पादक डा० 
बी. सी. एच छाबड़ा एम ए., एम श्री. एल., पी. 
एच. डी. एफ. ए. एस. ज्वाइण्ट डायरेक्टर जनरल 
भ्राफ आकिलों जी इन इण्डिया तथा एस. शकर नारा- 
यणन एम. ए. छिरोमणि, अ्रसिस्टेण्ट सुपरिन्टेण्डेट 
फार एपिग्राफी । 


झनेकान्त 


प्रकाशक--भा रतीय ज्ञानपीठ दुर्गाकुण्ड रोड, वारा- 

णसी, पृष्ठ संख्या २१०, सूल्य 5) रुपये । 

प्रस्तु ग्रन्थ संस्कृत भाषा का पद्मयमय ग्रन्ध है, पद्य 
भ्रायः भनुष्टुप है। ग्रन्थ पांच प्रस्तावों में विभक्‍त है। 
ग्रन्थ में महान्‌ विद्या प्रचारक मालव नरेश का जो विद्वानों 
का सन्‍्मानदाता था। और जो सस्क्ृत भाषा का श्रच्छा 
बिद्वान्‌ कवि था, उसकी राजसभा में भ्रनेक विद्वान रहते 
थे। जो कोई विद्याम नवौन इलोक बना कर राजा भोज 
को सुनाता था, तब भोज उसे बड़ा पारितोषक प्रदान 
करता था। यदि कोई विद्वान दरिद्र होता था तो वह 
प्रचुर द्रव्य देकर उसकी दरिद्रता भी दूर कर देता था। 
राजा भोज की विद्या-वद्धिनी प्रवृत्ति पर भोज प्रबन्धादि 
अ्रनेक ग्रन्थ लिखे गये है। इससे स्पष्ट है कि राजा भोज 
विद्वानों को कितना प्रिय था। वह उनके आझ्राश्रयदाता 
के रूप में प्रसिद्ध रहा है। इसी से विद्वानों ने भोज 
चरित्र पर भ्ननेक ग्रन्थ लिखे है। उनमे प्रस्तुत ग्रन्थ भी एक 
है, जो जेन कवि राजवल्लभ द्वारा रचा गया है। 
जिसमें भोजराज की पठनोय जीवनचर्या सगुहीत है । 
प्रस्तुत भोज चरित्र की एक बड़ी विशेषता यह है कि यह 
केवल चरित्र ही नहीं है किन्तु इसमे दिये गये अनेक 
विवरण साहित्य पुरातत्त्व की जाच मे सही निकलते है ॥ 
इसी से इस काव्य की ऐतिहासिक महत्ता है । 


सम्पादकों ने ग्रन्थ का सम्पादन बड़ी कुशलता से किया 
है। झौर प्रस्तावना मे उसके प्रतिपाद्य विषय पर श्रच्छा 
प्रकाश डाला है। सं० १४६८ की प्रति को कर्ता के 
काल की भ्रन्तिम भ्रवधि मान ली है महत्त्वपूर्ण प्रग्नेजी 
प्रस्तावना, नोट्स तथा परिशिष्ट भी दिये है। उसमे ग्रन्थ 
व कथा का सक्षिप्त परिचय और इलोको का भाव स्पष्ट 
करने के लिए तथा उसके कर्ता के सम्बन्ध की समस्त ज्ञातव्य 
बातों का विद्धत्तापू्ण रीति से विवेचन किया है। इस 
सुन्दर प्रकाशन के लिए सम्पादक और भारतीय ज्ञानपीठ, 


के संचालक धन्यवाद के पात्र है। 
--परमानन्द शास्त्री 


अनेकान्त के मत्तरहवें वर्ष की विषय-सूची 


ग्रजीमगंज भंडार का रजताक्षरी कल्पसूत्र 


--भव रलाल नाहठा श्छ८ 
अ्नेकान्त श्र अ्रनाग्रह की मर्यादा 
--मुनि श्री गुलाबचन्द जी १२७ 
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अपभ्र श्ञ का एक प्रेमाख्यानक काव्य'विलासवईकहा ५*? 
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--परमानन्द ज॑त शास्त्री छ्८ 
अहेत्परमेष्ठी स्तवन--मुत्रि पद्मतन्दि ६७ 
आकस्मिक वियोग ड़ 
ग्राचय भजसेन के प्रणाण विषयक विक्तिष्ट मत 

--डा० विद्याधर जोहरापुरकर २३ 


३८वें ईसाई तथा ७वे बौद्ध विश्व सम्मेलनों की 
श्री जैन संघ को प्रेरणा--मुनि कनकविजयजी २८१ 
ओर आँसू ढुलक' पड़े (मामिक कहानी ) 


--डा» नरेन्द्र भानावत १७५ 
कलकत्ता में महावीर जयन्ती €२ 
कल्पसूत्र . एक सुझाव 

--कुमार चन्दर्मिह दुधौरिया २३० 
कृथिवर भाऊ की-काव्य-स[धना 

डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल श्छ२ 
कावड एक चलता-फिरता मन्दिर 

+महेंन्द्र भानावत ७ 
कविवर रइधू रचित सावय चरिउ 

--श्री श्रगरचन्द नाहटा १० 


खजुराहो का आदिताथ जिनालय--भ्री नौरज जैन ३७५ 
गेही पै गृह में न रचे (कहानी ) 


---१० कुन्दनलाल जैन एम. ए. श्श्ड 
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--१० कंलाशचन्द जैन द्ास्त्री १४७ 


हा 


जैनदर्शन शौर पातञ्जल योगदर्शन 
---साध्वी संघमित्रा जो 
जैनदशेन मे सप्तभगीवाद 
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जैन-साहित्य में आय शब्द का व्यवहार 
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जो देता है वही पाता है--आचार्य तुलसी प्र्३ 


जुन समाज के समक्ष ज्वनत प्रइन 
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श्षथ 


नन्दि संध बलात्कारगण पट्टावली 


'झपैेक्ान्त 
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औजनीी अ७७नली 


मुनि श्री कान्तिसायर के पत्र का महत्त्वपूर अंश 


“अनेकान्त मुझे यथा समय मिल जाता है| इसमे कोई सन्देह नही कि भ्रब श्रापने इसका स्तर बहुत ही ऊँचा 
कर दिया है। निबन्ध पठनीय श्र स्थायी शोध की सामग्री प्रस्तुत करते हैं। जैन समाज का यह शोध प्रधान 
पत्र विद्वत्समाज का मार्ग दर्शन कराता रहे, यही कामना है। मैं भी यथा समय कुछ न कुछ भेजेता रहूंगा 4 





वीर-सेवा-मन्दिर और 'अनेकान्त” के सहायक 


श्री विश्रीलाल जो धर्मचन्द जी जन, कलकत्ता 
श्री वैवेन्द्रकूमार जन, टृस्ट, 
श्री साहु शीतलप्रसाद जी, कलकत्ता 
श्र! रामजीवन सरावगी एण्ड सतत, कलकत्ता 
श्री गजराज जी सरावगी, कलकत्ता 
श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 
श्री वेजनाथ जी धर्मचनर जी, कलकत्ता 
श्रो रतनलाल जी भांकरी, कलकत्ता 
श्री २० बा० हरखचन्द जो जन, राची 
श्री ध्रमरचन्द जो जन (पहाड्चा), कलकत्ता 
श्री सं० सि० धन्यक्मार जी जेन, कटनी 
श्री सेठ सोहनलाल जो जंन, 

मेतस मुन्नालाल द्वारकादास, कलकत्ता 
श्री ल,ला जयप्रकाश्ष जी जन 

स्वस्तिक मेटल वक्‍स, जगाघरी 
श्रो मोतीलाल हो रांच -द गांधी, उस्मानाबाद 
श्री बन्शी पर जो जुगलकिशोर जी,'कलकत्ता 
श्री जुगमन्दरदास जी जन, कलकत्ता 
श्री सिधई कुन्दनलाल जी, कटनो 
जी महावो रप्रसाव जो श्रग्रवाल, कलकत्ता 
श्री ची० प्रार० सो० जन, कलकत्ता 
श्री .रामस्वरूप जी नेमिचन्द्र जो, कलकत्ता 
श्री वजरंगलाल जी चन्द्रकुमार जी, कलकत्ता 


५५० ) श्रों चम्पालाल जो सरादगो, कलकत्ता 


१५० ) 
२५० ) 
१५० ) 
१५०) 
१५० ) 
१५०) 
१५०) 
१५०) 
१५० ) 
१०१) 
१०१) 
१०१) 
१०१) 
१०१) 
१०१) 


१०१) 
१००) 
१००) 
१००) 


१००) 


॥ जगनोहन जी रारादगी, ब.लकत्ता 
» कैस्त्रचन्द जी श्रातन्दी नाल कजकत्ता 
» कन्टयालाल जो सीताराम, कलकत्ता 
४ प० बाबूलाल जो जन, कलकत्ता 
» मालोराम जी सरावगी, फलकत्ता 
» प्रतापमल जी मदनलान पाठ्या, कलकत्ता 
» भागरन्द जो पाटनी, कलकत्ता 
» शिखरचन्द जी सराबगो, कलकत्ता 
» सुरेखद्रनाथ जो नरेन्द्रनाथ जा कजकत्ता 
» मारवाडी दि० जन समाज, व्यावर 
» विग्रस्बर उंन समाझा, केफड़ो 
» सेठ चन्दूलाज कस्तुरचन्दजी, बम्बई नं० २ 
» लाला शान्तिजाल कागजी, दरियागज दिललो 
» सेठ भवरीलाल जी बाकजीवाल, इम्फाल 
, ज्ञान्ति प्रसाद शी जैन 
जैन बुक एजेन्सो, नई दिल्‍लो 
» सेठ डागन्नाथजी पाण्डया कूमरोतलेया 
७» बैद्रीप्रसाद जो श्रात्मारास जी, पटना 
» रूपचन्दजो जेन, कलकत्ता 
» जैन रत्न सेठ गुलाबचन्द जी टोंग्या 
इन्दौर 
» बाब्‌ नपेस्द्रक्मार जी जैन, कलकत्ता 


तीरराज श्री सम्मेद शिखर पर विहार सरकार का पतक्षंपात पूर्ण रवेया 


सम्मेदशिखर जैनियो का अत्यन्त पवित्र तीर्थ क्षेत्र है, इसे दिगम्बर-श्वेताम्बर 'दोनों ही पूज्य मानते है । 
समस्त टोकें दिगम्बर झ्ाम्नाय की प्रतीक है । 


इवेताम्बर समाज ने जमीदारी भ्रधिकार छिन जाने पर भारतीय जैन समाज के नाम से प्रान्दोलन किया 
और कानूनी कार्यवाही भी की । पत्र व्यवहार तथा प्रतिनिधि मण्डल भेज कर म॑ैमोरेण्डम श्रादि देकर तीर्थराज को 
पुन: प्राप्त करने का प्रयत्न किया । परिणाम स्वरूप सन्‌ १६६४ मे भारत सरकार के रवैये मे कुछ परिवततंन प्रतीत हुश्ना । 
भारतवर्षीय दि. जैन तीथ॑ क्षेत्र कमेटी ने १८ भ्रक्टूबर सन्‌ १९६४ को विहार सरकार के मुख्य मत्री की एक ज्ञापन 
(मेमोरेण्डम) दिया कि तीथेराज के सम्बन्ध में जो भी नया कदम उठाया जावे उसमें दिगम्बर-श्वेताम्बर दोनो ही 
सम्प्रदायों को समानता दी जाये । इस पर उनका श्राश्वासन भी प्राप्त हुआ । किन्तु हमें दुख है कि ३ फत्ररी १६६५ 
को विहार सरकार ने भ्रपने श्राइवासन पर ध्यान न देते हुए जनियो के परम पुनीत इस तीर्थ राज को श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय के एक भाग"केवल मूर्तिपूजक दवेताम्बरों से एग्रीमेन्ट कर उन्हे श्रधिकार सौप दिया, जिससे समस्त 
दिगम्बर जैन समाज में भ्रत्यन्त क्षोभ है । 


दिगम्बर समाज देशभक्‍त और शान्ति का प्रचारक है। उसके द्वारा स्देव ऐसे कार्य सम्पन्न हुए है, जिनसे 
वातावरण मधुर बना रहे । परन्तु धाभिक अधिकारों पर आघात मानव जीवन पर एक महान्‌ प्रहार है। विहार 
सरकार के इस पक्षपातपूर्ण रवेये ने दिगम्बर समाज मे आतक पैदा कर दिया है। जिससे समाज मे अ्शान्ति उत्पन्न हो 
गई है। प्रत्येक जैन अपने धामिक अधिकारो का संरक्षण जीवन का परम कतंव्य मानता है। वह चाहता है कि समस्या 
दान्तिपूर्ण ढज् से सुलभ जाये । 


सौभाग्य की बात है कि हमारे रफझ्ट्रपति महान्‌ सन्त धर्मज्ञ और दाशेनिक हैं। समाज को दृष्टि उनकी ओर 
है । यदि वे हमारे धाभिक अधिकार की ओर ध्यान दे, तो समस्या आसानी से सुलक सकती है। विहार सरकार ने 
मूर्तिपूजक श्वेताम्बर समाज से जो एग्रीमेण्ट किया है, वह सर्वंथा एकांगी और अनुचित है । दिगम्बर समाज के भ्रधि- 
कारों पर कुठाराघात है। हमें पूर्ण श्राशा है कि विहार सरकार प्रन्यायपूर्ण एग्रीमेण्ट को वापिस ले लेगी । 


दिगम्बर जैन समाज का कत्तंव्य है कि वह विहार सरकार के अन्यायपूर्ण उक्त निर्णय का विरोध कर शक्तिशाली 
कदम उठाये और तीथंराज पर अपने अधिकारों-की रक्षार्थ सर्वस्व भ्रपंणा के लिए त्तय्यार रहे । और दिगम्बर जैन 
तीर्थ क्षेत्र कमेटी के ग्रान्दोलन में पूर्ण सहयोग देते हुए अपने सामाजिक संगठन को और भी अधिक मजबूत बनाये । 
--प्रेमचन्द जेन 
सं० मन्त्री वीरसेवा-मन्दिर 


प्रकाशक--प्रेमचन्द जैन, वीर सेवामन्दिर के लिए, रूपवाणी प्रिंटिंग हाउस, दरियागंज दिल्‍ली से मुद्रित । 


